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RESUMO

DEINA, Wanderley José. A Educacdo na Esteira da Crise Politica da
Modernidade: uma analise a partir das reflexdes de Hannah Arendt. 2012. 213 f.
Tese (Doutorado), Faculdade de Educacéo, Universidade de Sdo Paulo, S&o Paulo,
2012.

Esta tese aborda alguns problemas da Educacdo Moderna apontados nas reflexdes
de Hannah Arendt em seu artigo A Crise da Educacdo, um texto relativamente
sucinto, mas que remete a praticamente toda a sua producao teérica no campo da
Filosofia e da Politica. O objetivo € esclarecer as principais criticas que a autora
dirige a educacdo moderna, a partir de seu proprio referencial tedrico. Para Arendt, a
crise da educacdo é uma manifestacdo particular da crise politica que aflige a
civilizacdo ocidental desde o inicio da modernidade. Apesar da relagdo entre a crise
politica e a crise na educacao, ela defende a separacdo entre ambas, de modo que
a politica ndo determine (em absoluto) a educacao e a educacao nao seja utilizada
como instrumento da politica, algo que se tornou bastante corriqueiro nas
sociedades modernas. A pedagogia, imbuida do “espirito cientifico” caracteristico da
Era Moderna, apesar dos grandes avancos que trouxe para o campo da educacéo,
nao € poupada pela autora, na medida em que colaborou para a ruptura com a
tradicdo, um fendmeno que marcou a perda do senso comum que orientava a vida
humana na Terra. A falta de um sentido comum em relacdo ao mundo é apontada
como um dos fundamentos da alienagcdo moderna, que se relaciona diretamente
com o problema da falta de responsabilidade dos adultos em relacdo as criancas, 0s
recém-chegados ao mundo pelo nascimento. Analisamos o artigo de Arendt,
buscando subsidiar a sua leitura a partir, também, dos demais autores e teorias com

quem ela se defronta em A Crise da Educacéao.

Palavras-Chave: Hannah Arendt. Filosofia. Modernidade. Politica. Crise da
Educacao.



ABSTRACT

DEINA, Wanderley José. Problems of Education in the Political Crisis of
Modernity: an analysis from the reflections of Hannah Arendt. 2012. 213 f. Tese

(Doutorado), Faculdade de Educacéo, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2012.

This thesis approaches the problem of the modern education from the reflections of
Hannah Arendt in her article The crisis of the Education, a text relatively summarized,
but in which involves practically all of her theoretical production in the fields of
Philosophy and Politics. The goal is to clarify the main critics that the author directs to
the modern education, from her own theoretical references. For Arendt the crisis of
the education is a particular manifestation of the political crisis that affects the
western civilization since the beginning of the modern times. Despite the relationship
between the political crisis and the educational crisis, Arendt defends the separation
between the two, in a way that the political matter would not determine the
educational, and that the education would not be utilized as a tool of the political,
something that have turned very common in the modern societies. The pedagogy has
the goal of the “scientifical spirit”, a characteristic of the modern era, despite the great
evolution that this brought for the educational field, this is not spared by the author, in
that it collaborated to break with tradition, a phenomenon that marked the lost of
common sense that used to orient the human life on Earth. The lack of a common
sense in relation to the world is appointed as one of the fundaments of the modern
alienation, that relates directly with the problem of the lack of responsibility of adults
in relation to children, the newborns. We have analyzed the article of Arendt
searching to subsidize her readings and also the others authors and theories in

which Arendt faces in The crisis of the Education.

Keywords: Hannah Arendt. Philosophy. Modernity. Policy. Crisis in Education.
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Introducao

A educacdo é o ponto em que decidimos se
amamos 0 mundo o bastante para assumirmos
a responsabilidade por ele e, com tal gesto,
salva-lo da ruina que seria inevitavel ndo fosse
a renovacdao da vinda dos novos e dos jovens.
Hannah Arendt, A Crise da Educacéo.

Mesmo se considerando uma leiga no campo da educacdo, Hannah
Arendt ndo se furtou a responsabilidade de dizer algo sobre o assunto. Seu
interesse pelos problemas da educacéo se revela na mesma perspectiva em que se
dedicou as grandes questdes de seu tempo — na esteira da crise politica da
modernidade —, aproveitando, ao abordar o tema, a oportunidade impar de explorar,
no quadro de um campo especifico, a validade de algumas de suas principais teses
sobre a crise maior que acomete a sociedade. Embora Arendt ndo tenha se
dedicado a educacdo como um tema especifico — a nédo ser por dois “textos de

ocasido”, A Crise da Educacdo® e Reflexdes sobre Little Rock? referindo-se

! Neste texto, The crisis in Education, publicado pela primeira vez em 1957 na Partison Review, 25, 4,
p. 493-513, Hannah Arendt aborda, de maneira especifica, a crise no sistema educacional americano,
mas ressalta que “pode-se admitir como uma regra geral neste século que qualquer coisa que seja
possivel em um pais pode, em futuro previsivel, ser igualmente possivel em qualquer outro pais”
(2003, p. 222). Exemplo disso é que, pouco mais de uma década depois, no ano de 1971, Theodor
Adorno langava uma coleténea, publicada no Brasil com titulo Educacdo e Emancipacdo (2000),
tratando da crise educacional na Alemanha. Embora diferenciados por diversas particularidades —
Arendt ressalta que o que ocorre nos Estados Unidos ndo acontece com a mesma intensidade na
Europa -, sdo exemplos da crise educacional em dois paises democraticos, altamente
industrializados, com sistemas publicos de ensino universalizados, que se manifestou de maneira
diferente, tendo como origem comum a crise maior que acomete as sociedades modernas. Esta
analogia nos permite, pelo menos, supor que boa parte dos problemas educacionais enfrentados no
Brasil contemporaneo, por se tratar de um pais onde o desenvolvimento industrial € uma prerrogativa
atual, s@o reflexos do mesmo tipo de crise enfrentada nos Estados Unidos e na Alemanha do final
dos anos 60. Até mesmo pela influéncia das muitas teorias pedagoégicas praticadas por aqui, que se
inspiraram em muitas das teorias que se estabeleceram em primeiro lugar por 1. Sobre a relagdo
entre as preocupacdes pedagogicas de Arendt e Adorno, ver o texto Etica, Técnica, Educacéo, de
Oswaldo Giacoia Junior, in: MORAES, Eduardo Jardim & BIGNOTTO, Newton. Hannah Arendt:
dialogos, reflexdes, memorias. Belo Horizonte: UFMG, 2003. The crisis in Education € o texto que
utilizo como referéncia para abordar o problema educacional em Hannah Arendt, confrontando com
outros textos da autora.

% Publicado pela primeira vez em 1959, é considerado o primeiro texto em que a autora se envolve
em uma controvérsia da vida publica americana “por decorréncia direta de sua proépria atividade de
julgar. A preocupacédo, em sua Ultima década de vida, sobre a generalizada recusa e incapacidade de
pensar e julgar por si proprio, bem como de assumir responsabilidade néo s6 politica, mas sobretudo
pessoal, nas sociedades contemporéneas, se evidencia na soma de manuscritos dispostos na
Biblioteca do Congresso, entre pequenos textos, rascunhos de conferéncias e manuscritos mais
substanciais dedicados ao tema” (ASSY, 2008, p. 48). O ponto de partida da reflexdo, nas palavras
da autora, “foi uma fotografia nos jornais que mostrava uma menina negra, saindo de uma escola
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principalmente a problemas da educacao nos Estados Unidos de sua época, e por
algumas passagens pontuais espalhadas ao longo de sua obra —, ao discutir a crise
politica moderna, o fim da tradicdo e o fenbmeno totalitario, entre outros assuntos,
também levantou questdes que, direta ou indiretamente, se relacionam com alguns
dos principais problemas educacionais do mundo contemporaneo. Para a autora,
nao é possivel abordar os problemas especificos da educacgéo, sendo como parte da
“crise geral que acometeu o mundo moderno em toda parte e em quase toda esfera
da vida” (ARENDT, 2003, p. 221). Tais problemas sao, neste sentido, reflexos de
uma crise muito mais ampla que ultrapassa os limites do quadro social especifico da
escola americana. Trata-se, portanto, de uma critica que pode ser aplicada as
principais concepcdes de educacdo que emergiram a partir da modernidade em
todos os paises do mundo. Ao chamar a atencdo para a gravidade do problema,
podemos perceber a grande importancia politica que autora atribui a area da
educacado. Para Arendt, “certamente ndo é preciso grande imaginagao para detectar
0s perigos de um declinio sempre crescente nos padrdes elementares na totalidade
do sistema escolar, e a seriedade do problema tem sido sublinhada
apropriadamente pelos inimeros esforcos baldados das autoridades educacionais
para deter a maré” (Ibid., p. 221).

Para a autora, o problema destes esforcos empreendidos pelos
especialistas, apesar da percepcao da crise, € que geralmente tendem a aborda-la
como se fosse um fendmeno particular, restrito ao campo especifico da educacao
publica. Na leitura de Arendt, ela seria o reflexo de uma crise conjuntural muito mais
ampla que acomete praticamente todos os paises do mundo ocidental, cuja origem
comum em suas instituicdes politicas, cientificas e culturais resultou em problemas
semelhantes, manifestando-se com maior ou menor intensidade em cada contexto,
penetrando nas diversas areas de atuacdo humana. Trata-se de uma crise que

remete a relacdo dos homens com o mundo, a responsabilidade que assumem em

recém-integrada, a caminho de casa: perseguida por uma turba de criangas brancas, protegida por
um amigo branco de seu pai, a face dando um testemunho eloquente do fato 6bvio de que nao estava
feliz’ (2008, p. 261). Apesar de tratar de um tema relativo a um momento especifico da histéria
americana, como testemunha ocular daquilo que estava acontecendo, Arendt revela na sua analise
algumas das suas principais indagacdes sobre o problema da educac¢do nas sociedades modernas,
temas que ja haviam sido tratados no texto A Crise da Educac&o publicado dois anos antes. A parte
as justificadas criticas suscitadas pela controvérsia em torno das posi¢des de Arendt sobre o tema da
integracdo racial, especialmente por parte do movimento negro americano (cf. FRY, 2009, p. 172-
178), Reflexdes sobre Litle Rock apresenta coeréncia com as suas principais teses sobre o papel pré-
th’tico da educacao, desenvolvidas em A Crise da Educacao.
Neste caso, Arendt se refere aos esforgos especificos das autoridades educacionais americanas.
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relacdo a ele e, por conseguinte, em relacdo aos recém-chegados nele pelo
nascimento. Nao se trata, portanto, de um problema restrito ao campo da educacao
publica. Por isso ndo é possivel separar os problemas da educacdo do cenario da
crise geral que acomete a sociedade moderna. Para Arendt, “por mais claramente
que um problema geral possa se apresentar em uma crise, ainda assim, é
impossivel chegar a isolar completamente o elemento universal das circunstancias
especificas em que ele aparece” (Ibid., p. 223).

Embora os textos de Arendt sobre a educacdo tenham sido escritos ha
mais de meio século, é praticamente impossivel para o0s seus leitores
contemporaneos nao perceber a atualidade de suas criticas. Muitos dos problemas
que afetavam a educacdo nos Estados Unidos, foco principal de sua analise,
possivelmente ndo foram superados e basta um olhar panoramico no quadro atual
da educacao brasileira para percebermos que 0S nossos problemas, mesmo
ocorrendo em circunstancias diferentes, se parecem muito com aqueles analisados
por Arendt nas décadas de 50 e 60 do século XX* (CORREIA, 2010, p. 820). Os
problemas da educacéo, em todos os paises atingidos pela crise institucional que se
generaliza nos paises do ocidente, vao muito além da “classica” pergunta sobre o

porqué de “Jodozinho nado aprender a ler’. Tal pergunta reflete apenas a
simplicidade com a qual geralmente séo tratados os problemas da educacgéo que,
por sua vez, nao se restringem a figura de “um suposto Jodozinho”, ao seu espaco e
tempo especificos, encobrindo, deste modo, a gravidade e a complexidade da
questdo: “ha sempre a tentagcdo de crer que estamos tratando de problemas
especificos confinados a fronteiras histéricas e nacionais, importantes somente para
os imediatamente afetados” (ARENDT, 2003, p. 222). Simplificar uma crise,

evocando problemas especificos, na busca de solugdes paliativas — por exemplo,

* No Brasil sdo bastante recorrentes os problemas relacionados a falta de qualidade na alfabetizagéo,
o analfabetismo funcional, a crise da autoridade dos educadores, a “politizagdo” do espago escolar,
as deficiéncias na formacdo dos professores, a tendéncia a buscar a solugdo para problemas
politicos através da educacéo, apenas para citar alguns dos problemas analisados por Arendt no
contexto americano que repercutem em nosso pais. Tais problemas servem geralmente como
pretexto para as intervenc¢des pontuais do Estado, para as mudancas frequentes nas politicas
publicas da educacao, que, muitas vezes, desconsideram a complexidade e abrangéncia da crise na
educacgdo. Nesse sentido, Cesar e Duarte destacam que, “no caso da educacdo brasileira, assim
como no da maior parte dos paises da América Latina, os estudos historicos sobre a educacgéo
inspirados pelo pensamento de Foucault demonstram a existéncia de ciclos de reforma precedidos
por andlises que apontam a crise nos sistemas educacionais. Segundo a perspectiva teorica da
genealogia foucaultiana, isto &, a partir do ponto de vista da analise da constituicdo dos discursos e
da configuracdo das préaticas educacionais, pode-se demonstrar que o bindmio crise-reforma é
constitutivo do discurso sobre a educagédo” (CESAR; DUARTE, A., 2010, p. 833).
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através da mudanca nas politicas publicas, que vao e vém na mesma velocidade
com a qual elegemos novos governantes, ou ainda, tdo somente a partir do
aprimoramento das técnicas de ensino —, aumenta o perigo de os problemas se
agravarem ainda mais, sobretudo se nédo for aproveitada a oportunidade, revelada
pela propria crise, de se avaliarem com profundidade as razfes pelas quais ela se
tornou possivel’. N&o estaria na rapidez excessiva com a qual acontecem as
mudancas nos parametros da educacdo moderna, a partir de critérios ideolégicos
gue incidem nas politicas publicas, uma das razdes de ela estar se tornando cada
vez mais critica? No caso da educacado, estas razdes transcendem ao ambito
escolar — e também familiar — e devem ser objeto de preocupacdo de todas as
pessoas, ndo apenas daquelas consideradas especialistas no assunto. “A crise
contemporanea da educacdo é, pois, o correlato de uma crise de estabilidade de
todas as instituicbes politicas e sociais de nosso tempo” (CESAR; DUARTE, A.,
2010, p. 827). Deste modo, ndo é possivel supera-la apenas na area da educacao,
como se esta fosse um campo afastado, livre da influéncia daquilo que ocorre na
sociedade, por mais eficientes que as iniciativas dos especialistas possam parecer.
Do mesmo modo, ndo € possivel esperar que através da educacgdo, como difundido
em alguns discursos pedagdgicos que assumem uma espécie de “carater
messianico”, a crise nas instituicdes politicas e sociais seja superada. Seja como for,
a mera constatacdo da crise nos obriga, no minimo, a uma revisao critica daquilo
que estamos fazendo. “Se ndo tomamos a crise da educagdo como instancia que
requer a critica, entdo, sem que o saibamos, apenas aprofundaremos os males que
nossas continuas reformas educacionais e institucionais pretenderam solucionar”
(Ibid., p. 835).

Ao perceber a complexidade da crise na educacao, que ultrapassa as
fronteiras do campo especifico, Arendt levanta duas questdes que orientam sua
reflexdo sobre o problema: a primeira delas busca saber quais sdo os elementos
que, para além dos muros da escola e do espaco privado do lar, influenciam na
maneira como as criangas sdo educadas, ou seja, “quais foram os aspectos do
mundo moderno e de sua crise que efetivamente se revelaram na crise

educacional’. A outra questao diz respeito ao “papel que a educagao desempenha

®> Comentando sobre a superficialidade de algumas investigacdes na area da educacéo nos anos 80,
Jorge Nagle (1984, p. 29) destaca a tendéncia entre os especialistas brasileiros “a explicagao facil
dos fendbmenos, pelo emprego de categorias analiticas nem sempre suficientemente esclarecidas”.
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em toda civilizagdo, ou seja, sobre a obrigacdo que a existéncia de criangas impde a
toda sociedade humana” (lbid., p. 234).

A educacdo das criancas € um problema de todas as pessoas adultas,
especialmente dos pais e professores que, por sua vez, devem assumir a sua
responsabilidade incondicionalmente. Para Arendt, como afirmado na epigrafe
inicial, “a educacéo é o ponto em que decidimos se amamos o mundo o bastante
para assumirmos a responsabilidade por ele” (lbid., p. 247). Se essa
responsabilidade precisa de algum modo ser afirmada, podemos no minimo
desconfiar de que ela ndo esteja sendo suficientemente assumida. Neste sentido, a
resposta a primeira questdo sobre as circunstancias do mundo moderno que se
revelam na crise educacional diz respeito ao problema da responsabilidade dos
adultos em relacdo as criancas, as novas geracfes, que se traduz também na
responsabilidade que assumimos, ou que deveriamos assumir, pelo mundo.

A reflexdo de Arendt sobre a educacdo tem como um de seus
fundamentos exatamente a crise de responsabilidade pelo mundo, apontando aquilo
gue, no seu entender, seriam 0s principais reflexos no campo educacional e, como
consequéncia, do campo educacional para a sociedade. Por isso ndo é possivel
compreender sua critica a educagdo sem relaciond-la com as suas principais
elaboragdes tedricas no campo filoséfico e politico. “O diagnéstico arendtiano a
respeito da crise contemporanea nos modos de ensinar e aprender insere-se no
contexto tedrico de sua discussdo da condicdo humana e da crise politica da
modernidade, temas centrais de sua reflexd@o filosofico-politica” (CESAR; DUARTE,
A., 2010, p. 825). O fato de “Jodozinho ndo aprender a ler’, em si mesmo, ja deveria
fazer soar como alerta para os responsaveis pela educacao, para as consequéncias
politicas no futuro, quando esse sujeito hipotético tiver de assumir sua
responsabilidade pelo mundo. Por isso € de fundamental importancia aprofundar a
guestao, buscando as raizes do problema. Alguns problemas apontados por Arendt
foram gerados a patrtir, principalmente, do século XIX, com as mudancas na maneira
como se passou a educar as criangas, atraves da introdugcdo de modernos meétodos
embasados no desenvolvimento da pedagogia como ciéncia da educacéo. Tais
mudancas, baseadas numa recusa quase absoluta daquilo que, a partir da
modernidade, passou a se chamar pejorativamente de “educagao tradicional”,
acentuaram — no campo da educacao — a ruptura com a tradicdo do pensamento

ocidental que remete aos gregos antigos. Mas de um modo geral, os problemas
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relacionados a educacdo seriam consequéncia das transformag¢des na ordem das
atividades fundamentais, naquilo que Arendt denominou vita activa, onde o
trabalho®, voltado para a mera subsisténcia da espécie humana, passou a ter a
prerrogativa diante das demais atividades, sobretudo em relacdo a agéo, a atividade
politica a partir da qual o mundo poderia ser compartilhado e dotado de um sentido
comum, estabelecendo entre os homens o senso de responsabilidade pela sua
continuidade.

Em conceitos importantes na obra de Arendt como natalidade,
mundanidade e pluralidade, subjaz, também, um sentido formativo. Para a autora, “a
esséncia da educacgao € a natalidade, o fato de que seres nascem no mundo” (2003,
p. 223). Mas as condi¢cfes de vida do homem na Terra, a sua adaptacdo ao mundo e
ao modo de vida humano exigem o dominio de conhecimentos especificos que
transcendem a dimens&o do mero estar vivo. Do ponto de vista de sua animalidade,
0 processo biolégico pelo qual os homens vém ao mundo através do nascimento é
bastante semelhante ao das outras espécies. Porém as semelhancas param por ai,
pois a artificialidade da condicdo humana estabelece a educagdo como o meio a
partir do qual nos tornamos efetivamente humanos. Diferente dos outros animais,
para quem as condi¢cdes de vida se ligam aos aspectos instintivos universalizados
no quadro de cada espécie, a vida do homem requer uma atencao maior, pois ganha
sentidos diversos dentro de cada comunidade humana. “A condicdo da vida humana
na Terra compreende mais que as condicdes sob as quais a vida foi dada ao
homem. Os homens sédo seres condicionados, porque tudo aquilo com que eles
entram em contato torna-se imediatamente uma condicdo de sua existéncia”
(ARENDT, 2010a, p. 10). O mundo propriamente humano é o conjunto de artefatos
construidos pelo proprio homem, a obra erigida pelas maos do homo faber e que
nao deve se confundir com o mundo natural, apesar de estar inserido nele. O mundo

humano também é constituido de objetos menos palpaveis, como a lingua, os

6 Optamos pela tradugéo das expressdes labor e work, para trabalho e obra, a partir da mais recente
versao da tradugdo brasileira de A Condicdo Humana da Editora Forense Universitaria, revisada por
Adriano Correia. Trata-se da mesma traducdo de Roberto Raposo, publicada pela mesma editora,
modificada em alguns trechos cuja interveng¢do mais significativa consistiu na alteracdo da traducao
exatamente das expressdes labor e work, que na versdo anterior apareciam respectivamente como
labor e trabalho. Verificar “nota a nova edigao brasileira” (Forense Universitaria, 2010), onde o revisor
técnico justifica sua intervengdo. A mudanca se justifica, também, pela dignidade que o trabalho
assume na teoria marxista, um dos objetos da critica de Hannah Arendt em A Condicdo Humana, em
contraposicdo ao seu sentido originario, derivado da expressdo tripalium, que remete a um
instrumento de tortura utilizado na antiguidade, onde aquilo que Marx denomina trabalho era
executado principalmente por escravos e ndo por homens livres.
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costumes e tradi¢cdes que se praticam, bem como, as instituicdes sociais e politicas,
gue se interpdem entre os homens.

A educacéo, seja no ambito da familia, do Estado ou dos grupos sociais,
sem deixarmos de lado suas diferencas e especificidades, € uma condicdo
indispensavel para a orientagdo dos recém-chegados ao mundo. Por isso ela ndo
pode ser negligenciada pelos adultos, pois a continuidade do mundo e o futuro da
espécie humana dependem dela. E neste sentido que Arendt procura responder a
segunda questao, sobre “o papel que a educacdao desempenha em toda civilizagao”.
Sem a educacéao e, principalmente, sem uma educacdo comprometida com o mundo
e com a sua continuidade, toda heranca deixada pelas geracbes que nos
antecederam corre sério risco de desaparecer.

A dinamica da vita activa - no trabalho, na obra e na acao - revela as
condicdes “basicas sob as quais a vida foi dada ao homem na Terra” (2010a, p. 8).
Estas atividades fundamentais exigem que 0S novos pelo nascimento sejam
continuamente educados para assumir o seu lugar em meio aos que aqui se
encontram, para se adaptarem as condicbes da vida humana e garantirem a
continuidade do mundo. A adaptacdo dos recém-chegados pelo nascimento ao
modo de vida propriamente humano tem uma importancia fundamental. Mas esta
adaptacao, é importante ressaltar, ndo acontece de forma passiva. Por mais que os
processos de insercao dos individuos aos padrées de comportamento das modernas
sociedades de massa, nos quais cada ser humano é colocado ao nascer, estejam se
tornando em muitos aspectos cada vez mais parecidos com o determinismo da
natureza, cada novo nascimento representa a possibilidade de renovacdo e de
transformacdo da realidade. Se, de um lado, os padrbes sociais dominantes
pressionam 0s homens a um comportamento muitas vezes automatico, de outro, a
natalidade introduz a novidade no mundo e afirma a liberdade presente na
possibilidade de um novo comecgo. “O milagre da liberdade é inerente a essa
capacidade de comecar, ela propria inerente ao fato de que todo ser humano,
simplesmente por nascer em um mundo que ja existia antes dele e seguira existindo
depois, é ele proprio um novo comego” (ARENDT, 2008a, p. 167).

Mas, na leitura de nossa autora, ensinar tornou-se uma atividade a cargo
de uma pedagogia que prioriza a aplicacdo de técnicas de ensino nas quais o
conhecimento, propriamente, transformou-se num apéndice secundario. Além disso,

sob muitos aspectos, a educacdo se transformou num instrumento da politica.



17

Arendt se op@e radicalmente ao uso politico do espaco escolar. Isso ndo quer dizer
que a educacdo nao tenha também um sentido politico. Da mesma forma que
podemos relacionar o sentido que a autora imprime ao aprendizado com as
atividades do trabalho e da obra, a educagéo, como o elemento que possibilita aos
mais novos conhecerem o mundo, inevitavelmente, se relaciona com a politica. No
entanto, Arendt defende a necessidade de separacéo entre a politica e a educacao,
pois ndo ha como introduzir as criangas em um terreno sobre o qual ndo tém
nenhum conhecimento e, portanto, para o qual ainda ndo estdo preparadas. “A
educacdo ndo pode desempenhar papel algum na politica, pois na politica lidamos
com aqueles que ja estdo educados” (lbid., p. 225). Para esclarecer este ponto, é
bastante significativa a discusséo levantada por Arendt em Reflexdes sobre Little
Rock, onde, entre outras coisas, defende a tese de que ndo cabe as criancas
resolverem os problemas do mundo que os adultos criaram e se mostram incapazes
de resolver (2008c). Para Arendt, a educacdo € uma atividade pré-politica. Cabe a
ela preparar os jovens para a agao politica, mas é fundamental a separacao entre as
duas coisas. Os problemas da educacdo podem assumir uma conotagao politica,
simplesmente, pelo impacto que uma crise crescente nos padrfes bésicos da
qualidade educacional pode ocasionar na sociedade. Se os estudantes nao
aprenderem o minimo necessario a respeito do mundo, ndo saberdo como se
orientar, portanto, sua ac¢do, quando necesséaria, sera destituida de
comprometimento com a realidade tal qual ela é.

O Planeta Terra, que abriga o artificio humano, possivelmente, € a Unica
morada de que o homem dispde para viver no universo. Na Terra foi construido o
mundo humano, a obra criada pelo homem, que confere sentido a nossa existéncia.
Mas a organizagdo do nosso mundo se pauta, sobretudo, em decisdes politicas, que
dependem do conhecimento que possuimos sobre ele. Neste caso, ndo se trata
apenas do conhecimento técnico através do qual engendramos 0s processos de
dominagdo da natureza, mas principalmente do sentido ético que orienta as nossas
decisBes politicas — e que deveria orientar, também, as decisbes que, pelas
caracteristicas do mundo moderno, parecem assumir um carater estritamente
técnico. Arendt chama a atencao para o fato de a politica estar se tornando cada vez
mais uma questao a cargo de especialistas e 0 perigo que iSso representa para a
propria continuidade do mundo, na medida em que as decisbes politicas séo

deliberadas a partir de seus aspectos meramente técnicos, embasadas nas mais
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diferentes — e muitas vezes contraditorias — teorias cientificas (2009b, p. 21). Se a
cidadania € uma condi¢do que se universalizou em todas as democracias modernas,
todos aqueles que se encontram nessa condicdo, que tém “em suas maos” o poder
de decidir sobre o destino comum, precisam conhecer bem o mundo onde vivem. A
universalizagdo da cidadania n&o faz sentido algum na medida em que apenas uns
poucos assumem a responsabilidade pelo destino de todos.

Arendt critica as correntes pedagogicas que pretendem mudar o mundo
através da educacdo, remetendo as utopias politicas que, desde Platdo na
antiguidade, passando por Rousseau na modernidade, tém a pretensédo de formar
um novo mundo a partir das criancas. Segundo a autora, “o problema com essa
ideia tem sido sempre 0 mesmo: sO pode dar certo se as criancas sdo realmente
separadas de seus pais e criadas em instituicbes do Estado, ou doutrinadas na
escola de tal modo que acabem se virando contra os proprios pais. E o que
acontece nas tiranias” (2008c, p. 265). Essa tendéncia a politizacdo da educacao,
gue no passado néo ultrapassava o campo da teoria, nos textos dos fildsofos que se
dedicaram ao tema, ganhou forma e se materializou como discurso pedagdgico,
sobretudo a partir do século XX, a partir do crescimento dos movimentos
ideoldgicos.

Apesar da incondicional responsabilidade da educacdo em mostrar a
realidade tal qual ela é aqueles que recém-chegaram ao nosso mundo, a partir da
modernidade surgiu uma gama de discursos pedagodgicos que trazem como
premissa a transformacdo da realidade do mundo através da educacdo. Tais
perspectivas pedagogicas, fazendo uma aproximacdo com a interpretacdo de
Rouanet (2003) sobre a politica na era moderna, encontram-se, mais ou menos,
ancoradas nos dois principios doutrinarios que passaram a se contrapor no campo
politico e ideoldgico: o marxismo e o liberalismo. Ambas as perspectivas surgiram,
também, como tentativas de resposta ao rompimento com a tradicdo que formou a
cultura ocidental, estabelecendo como meta o ideal de progresso, a partir do

entendimento particular de cada uma delas acerca deste impreciso conceito’.

" No inicio do ensaio A Tradicdo e a Epoca Moderna, Arendt destaca que “a tradigdo do pensamento
politico” ocidental teve inicio a partir dos escritos de Platao e Aristételes, encontrando o seu final “com
a declaracdo de Marx de que a Filosofia e sua verdade estéo localizadas, nédo fora dos assuntos dos
homens e de seu mundo comum, mas precisamente neles, podendo ser ‘realizada’ unicamente na
esfera do convivio, por ele chamada de ‘sociedade’, através da emergéncia de ‘homens socializados’
(vergesellschaftete Menschen)” (2003, p. 43). Em A Tradicdo do Pensamento Politico, a autora
sustenta que “com o inicio da era moderna, a velha crenga no carater sagrado da fundagdo num
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Apesar deste rompimento, compartilham com as utopias politicas do passado a
centralidade da educacgéo para promover a constru¢do de um mundo “mais justo”.
Por ndo encontrarem fundamento na realidade existente, mas na perspectiva de
construirem uma nova realidade, estas doutrinas tendem a reduzir a educacao a
uma modalidade da acdo cujo objetivo, na verdade, é a fabricacdo daquilo que
compreendem como a “sociedade ideal”’. Além do fato de o ideal de progresso nao
oferecer nenhuma estabilidade para fixar o lugar “aonde se pretende chegar”, o
problema reside na impossibilidade de se “fabricar” um mundo novo a partir da acéo,
pois, diferente da natureza da fabricagdo, onde o objeto a ser transformado reside
na propria natureza, que oferece “certa” estabilidade ao fabricante, a acéo se realiza
na pluralidade dos homens. Arendt salienta que “como a agao atua sobre seres que
sao capazes de realizar suas proprias acoes, a reacdo, além de ser uma resposta, é
sempre uma nova agao que segue seu curso proprio e afeta os outros” (2010a, p.
238). Isso talvez explique a pretensdo em comecar um mundo novo com as
criancas. Mas ao abandonar a responsabilidade de mostrar o mundo como ele é
para 0S mais novos, assumindo a perspectiva ideoldgica de apresenta-lo como
deveria ser, a educacgéo pode terminar por ndo mostrar coisa alguma. Isso acontece,
simplesmente, porque em matéria de politica, ou qualquer outra coisa, ndo €
possivel prever o futuro em absoluto.

Se o ideal de progresso ndao oferece nenhuma estabilidade para a
atividade politica, a via contraria, que pretende restituir o curso do mundo,
remetendo ao resgate de uma tradicAo que existiu em outro contexto, em
circunstancias historicas e sociais completamente diversas daquelas que se
manifestaram a partir da modernidade, também ndo é mais possivel. O fim da
tradicdo nao significa necessariamente que alguns valores tradicionais n&o
persistam no mundo moderno, inclusive no modo de vida de muitas pessoas
(ARENDT, 2008a, p. 85). O que ocorre € que se quebrou a relacdo entre 0 modelo
de tradicdo — que nasceu com a filosofia grega, manifestando-se concretamente na
cultura romana, permanecendo viva na religido cristd até o momento em que o0
cristianismo, através de suas instituicdes, possuia alguma relevancia para a

conducdo dos assuntos humanos — e a pratica politica. O que se quebrou, segundo

passado longinquo deu lugar a nova crenca no progresso e no futuro como um progresso infindavel
cujas ilimitadas possibilidades podiam ndo apenas ser jamais vinculadas a qualquer fundacdo
passada, mas também interrompidas e frustradas em sua ilimitada potencialidade por qualquer nova
fundagao” (2008a, p. 98).
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Arendt, foi a relacdo trinitaria religido/autoridade/tradicdo® que mantinha estavel, até
o inicio da modernidade, a necesséaria compreensao comum a respeito do mundo,
tornando-o0 comum a todos os homens, 0 senso comum que nao exclui da condicéo
humana a pluralidade.

Sem a referéncia a uma tradicdo que |lhe dé fundamento e voltando-se
para o futuro, em direcdo a um “suposto” progresso da humanidade, para o qual
caminha sem a seguranca de saber para onde estd se dirigindo, a educacao
encontra-se mergulhada em uma profunda crise que se manifesta das mais diversas
maneiras na pratica educativa cotidiana, afetando, principalmente, a relacao entre os
jovens e velhos, professores e estudantes e, como consequéncia da decadéncia da
esfera privada do lar que a partir da modernidade foi sobreposta pela esfera social,
entre pais e filhos. Fenbmenos manifestos na educacao, tais como a indisciplina, a
rebeldia, a violéncia, o vandalismo, e o frequente desinteresse dos estudantes pelos
conhecimentos ministrados nas escolas, ou a via contraria do desinteresse do
professor por exercer coerentemente o seu papel como educador das novas
geracdes, assumindo a responsabilidade pelo mundo, seriam sintomas da crise
geral que se instalou na civilizacdo ocidental. Tais fendmenos, ao contrario daquilo
gque uma boa parte — talvez a maioria — dos educadores acredita, ndo seriam a
causa de uma suposta degradacdo moral da sociedade, mas o seu efeito. Os
referenciais de valores criados a partir da modernidade ndo conseguem dar conta de
manter estavel e segura a relacéo entre o professor e o estudante, pois pressupdem
uma igualdade absoluta — que s6 pode existir na esfera politca — como uma
condicao inerente a todo tipo de relacdo humana.

Chegamos a um ponto em que a crise da educacdo nao pode mais ser
postergada para a proxima geracdo resolver. Mesmo que ndo encontremos a
solucéo, até porque nao existem solucbes definitivas onde os homens agem em
conjunto, ndo podemos nos omitir da responsabilidade de refletir sobre o problema.
Consideramos ser este o sentido principal das reflexdes do texto A Crise da
Educacdo, objeto de investigacdo desta tese. Assim, este trabalho analisa o

posicionamento de Arendt sobre a crise na educacgao, procurando fundamentar

® Sobre a importancia da trindade religido, autoridade e tradi¢cdo, Arendt esclarece que “sem a sangéo
da crenca religiosa, nem a autoridade nem a tradicdo estdo a salvo. Sem o apoio das ferramentas
tradicionais da compreenséo e do juizo, a religido e a autoridade estdo fadadas a vacilar. E é um
equivoco da tendéncia autoritaria do pensamento politico acreditar que a autoridade possa sobreviver
ao declinio da religiéo institucional e & quebra de continuidade da tradigao” (2008a, p. 98).
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teoricamente as suas reflexdes, com base em sua propria producdo bibliogréafica,
como também a partir de alguns autores e teorias com quem ela se defronta ao
longo de seu texto. Sobre este aspecto, € necessario chamar a atencdo sobre as
dificuldades encontradas para situar com precisdo alguns dos autores e teorias,
objetos de critica de Arendt. Isso se deve ao carater geral de seus questionamentos,
0 que nos levou, em determinados momentos, a correr alguns riscos de
interpretacao.

Dividimos o trabalho em trés capitulos, seguindo, até onde isso foi
possivel, a estrutura do texto de Arendt. No primeiro capitulo, a partir da indicacédo
da autora de que ndo é possivel compreender a crise na educacdo sem a
relacionarmos com a crise geral que aflige as sociedades modernas, procuramos
investigar as bases desse pressuposto a partir das mudancas na ordem da vita
activa, engendradas pelo desenvolvimento da ciéncia moderna, em relacdo a
compreensdo que se tinha do mundo. Para a autora, a Revolucdo Cientifica
significou mais do que a invencdo da tecnologia com a qual o homem passou a
“‘dominar” a natureza: produziu uma mudanga de mentalidade que promoveu o
rompimento com a tradicdo antiga, mas se mostrou incapaz de criar um senso
comum que tornasse o mundo igualmente compreensivel para todos, dando origem
ao fenbmeno da alienagcdo moderna. Nesse quadro, com o0 aparecimento das
sociedades de massa e das ideologias politicas modernas, temos o surgimento da
pedagogia que, no espirito da revolucao cientifica, passou a determinar a educacao
com os olhos voltados para o futuro, tendo por referéncia o conceito de “progresso
da humanidade”. Sob essa perspectiva, a educagdo passou a ser frequentemente
utilizada como uma ferramenta da politica, que, por sua vez, deixou de ter o sentido
de uma atividade que, a exemplo dos gregos e dos romanos, conforme a
interpretacéo de Arendt, congregava a pluralidade dos homens.

O segundo capitulo aborda o problema da responsabilidade com o mundo
e a educacdo. Procuramos aprofundar a questédo da utilizacdo da educagdo como
uma ferramenta para a fabricagdo politica da sociedade, a partir da analise de
Arendt sobre o significado das revolugcbes Americana e Francesa na constituicdo das
Republicas Modernas. Nesse contexto surgiu o conceito de igualdade que —
distintamente da antiguidade classica, onde existiu como correlata a liberdade dos
cidadaos — se estabeleceu como equalizacéo. Apesar dos avanc¢os do ponto de vista

da “pessoa humana”, a igualdade moderna tornou-se um problema na educacéo,
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colaborando para fazer desaparecer a autoridade natural dos adultos sobre as
criancas, na medida em que, independentemente de sua condicdo no mundo, todos
passaram a ser vistos como iguais. Isso foi possivel a partir de determinadas
mudancas ocorridas com o desenvolvimento da pedagogia moderna, num contexto
em que a distincdo entre o espaco publico e o privado deixou de fazer sentido com a
ascensao da sociedade, uma esfera hibrida que tende a apagar todas as diferencas
entre as pessoas no mundo. A vida passou a ser vista como 0 “bem supremo” e a
relacdo entre os homens transformou-se num processo automatico marcado,
sobretudo, pela auséncia da liberdade que, apesar de se tratar de um problema que
aflige a todas as pessoas, tornou-se praticamente imperceptivel.

No ultimo capitulo refletimos sobre o que a tradicdo e a autoridade
significavam no mundo antigo e como esses dois principios, fundamentais para a
relacdo entre velhos e novos, desapareceram no contexto pos-revolucionario. A
critica a tradicdo e a auséncia da autoridade sdo caracteristicas marcantes das
principais correntes da pedagogia moderna e, por se constituirem em um mundo
onde o futuro e o progresso tornaram-se suas referéncias, colaboraram para
aprofundar a crise na educacédo. Por ter se originado fora do contexto especifico da
relacdo entre velhos e novos, do campo propriamente educativo, trata-se de uma
crise de dificil resolucdo. A lacuna que se abriu entre o passado e o futuro nos deixa
numa situacdo na qual ndo podemos, simplesmente, recorrer as antigas respostas
para resolver os nossos problemas. A falta de responsabilidade com o mundo, que
apareceu no momento em que os homens deixaram de reconhecé-lo como seu,
acentuou ainda mais crise geral que, na educacado, repercute diretamente na

responsabilidade dos adultos pelos recém-chegados ao mundo pelo nascimento.
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CAPITULO |

1. Sobre a Modernidade e a Crise na Educacéo

Esta Fabula milorde concebeu-a com o
propésito de apresentar um modelo ou a
descricdo de um colégio instituido para a
interpretacdo da natureza e produgcdo de
grandes e maravilhosas obras para o beneficio
do homem, sob o nome de Casa de Salomao ou
Colégio dos Trabalhos dos Seis dias °.

W. Rawley

O homem sera feito / em laboratério, / muito
mais perfeito / do que no antigério. / Dispensa-
se amor, / ternura ou desejo. / Seja como for /
(até num bocejo) / salta da retorta / um senhor
garoto. / Vai abrindo a porta com riso maroto: /
‘nove meses, eu? / Nem nove minutos.” / Quem
ja conheceu melhores produtos? / A dor nédo
preside / sua gestacdo. / Seu nascer elide / o
sonho e a afligdo. / Nascera bonito? / Corpo
bem talhado? / Claro: ndo é mito, / é planificado.
Carlos Drummond de Andrade,

O Novo Homem.

A utopia, o desejo de se viver em um mundo sob o signo da perfeicdo, é
tdo antiga quanto a tradicdo do pensamento politico. A sociedade ideal de Platéo,
possivelmente, € o mais distante testemunho histérico dessa tendéncia de projetar
modelos alternativos para a convivéncia humana. Inerente ao desejo de “um mundo
melhor” encontramos a critica a realidade, tal como ela se apresenta aos olhos dos
“utopistas”. Por tras do ideal de erigir uma sociedade diferente, estaria uma profunda
descrenca nas instituicbes sociais do tempo em que essas ideias nascem. Arendt
ressalta que “nossa tradicdo de pensamento politico comegou quando a morte de
Sdcrates levou Platdo a desesperar da vida na polis e, ao mesmo tempo, a duvidar
de algumas bases dos ensinamentos de Socrates” (2008a, p. 47). Assim, a filosofia

de Platdo representa um rompimento com a visdo de mundo que imperava na

° Prefacio & Nova Atlantida, escrito por Willian Rawley, secretario particular de Francis Bacon e editor
de suas obras postumas.
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Atenas de seu tempo, iniciando uma nova tradicdo marcada pela invencdo da
metafisica. Quando essa tradicdo, que respaldou as acbes entre os homens até o
inicio da modernidade, comecou a ruir, a crise tornou-se inevitavel e foram
necessarias novas respostas para as infindaveis inquietacbes que surgiam. Foi
nesse contexto que a ciéncia tornou-se gradativamente a instituicdo a qual os
homens passaram a recorrer, com a esperancga de reencontrar a seguranga perdida
com as convicgbes da antiga metafisica. Porém, na medida em que avancava, a
ciéncia trazia novas e cada vez mais profundas perplexidades ao espirito humano.

Como viver em um mundo que deixou de fazer sentido? Qual a solugcao
para tantos dilemas que, inevitavelmente, foram surgindo? Como as respostas nao
poderiam ser facilmente encontradas, a solucdo foi jogar a responsabilidade para o
futuro. Em torno do desenvolvimento da ciéncia moderna surgiu o ideal de
progresso, uma nova espécie de “terra prometida”. Em torno do ideal de uma
humanidade cientifica, baseada na crenca da capacidade racional do homem para
alcancar o conhecimento verdadeiro, foi erigido o projeto da modernidade que, em
seu curso rumo ao futuro, excluia todas as qualidades do passado. A visdo otimista
da ciéncia dos séculos XVII e XVIII encontrou o seu primeiro grande critico em
Nietzsche, no século XIX, que descreveu o ideal de progresso com uma lucidez
implacavel: “Todo futuro melhor que se deseja para a humanidade &,
necessariamente, também um futuro pior em varios aspectos: pois é simples
exaltacdo acreditar que um novo e superior estagio da humanidade reuniria todos 0s
méritos dos estagios anteriores (...). Cada estacdo do ano tem 0s seus méritos e
atrativos, e exclui aqueles das outras” (2004, p. 166). Do mesmo modo que a utopia
platbnica excluiu os méritos da experiéncia grega na polis, a utopia moderna excluiu
praticamente todos os meéritos da vasta tradicdo do mundo antigo, entre eles, o
sentido comum que os homens compartilhavam sobre o mundo. Usando uma
metafora utilizada por Arendt em outro contexto, “jogou-se a crianga fora junto com a
agua do banho”. Doravante, a ciéncia passou a orientar a vida na Terra, exilando o
senso comum do campo das relagbes humanas.

Este capitulo esta organizado em trés partes na perspectiva de
demonstrar, a partir da interpretacdo de Hannah Arendt, como processo
desencadeado com a Revolucao Cientifica contribuiu para a perda do senso comum
gue orientava a vida na Terra até o inicio da modernidade, colaborando para a

configuracdo da atual crise na educacéo. A primeira parte trata especificamente da
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Revolucdo Cientifica, articulando alguns processos engendrados por ela com o
fendmeno do desencantamento do mundo, a perda do senso comum e a alienacéo
moderna. Na segunda parte tratamos das mudancas na maneira de se conceber a
politica e a educacao a partir do ideal de progresso da humanidade, das inovacdes
trazidas pela ciéncia na area da educacdo e das implicacdes do surgimento das
sociedades de massa. Na Ultima parte, procuramos discutir a tendéncia, mais
comum a partir da modernidade, de usar a educacdo como um instrumento da

politica.

1.1. A Revolucéo Cientifica e a perda do senso comum

Para Arendt, “o que distingue a era moderna € a alienagao em relagéo ao
mundo, e ndo, como pensava Marx, a alienacdo” do homem “em relacédo a si mesmo
[self-alienation]” (2010a, p. 316). Apesar do aumento imensuravel de seu
conhecimento sobre a realidade — com o desenvolvimento cientifico e tecnolégico e
em funcdo da criacdo de uma nova mentalidade que rompeu com praticamente
todos os padrdes da antiguidade que orientavam a vida na Terra —, na modernidade,
a humanidade foi se tornando cada vez mais alheia a0 mundo como seu habitat. O
fendbmeno do estranhamento do homem em relacdo ao mundo é explicado a partir
de trés eventos que, “no limiar da era moderna”, contribuiram de maneira decisiva

para o desencadeamento do processo da alienagcdo moderna:

a descoberta da América e a subsequente exploracdo de toda a
Terra; a Reforma, que, expropriando as propriedades eclesiasticas e
monasticas, desencadeou 0 duplo processo de expropriacdo
individual e acimulo de riqueza social; e a invencao do telescopio,
ensejando o desenvolvimento de uma nova ciéncia que considera a
natureza da Terra do ponto de vista do universo (lbid., p. 309).

Cada um desses eventos, ao seu modo, desencadeou novos processos

gue permanecem ativos ainda hoje. Destes, Arendt confere um destaque maior a
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invencdo e utilizacdo do telescépio e as descobertas realizadas por Galileu®™.
“Comparados a alienagéo da Terra, subjacente a todo o desenvolvimento da ciéncia
natural na era moderna, a retirada da proximidade terrestre, contida na descoberta
do globo como um todo, e a alienacdo do mundo, resultante do duplo processo de
expropriacdo e acumulo de riqueza, tém importancia secundaria” (lbid., p. 329).
Concordando com a analogia estabelecida por Whitehead'* entre a importancia das
descobertas de Galileu para a Modernidade e o que o nascimento de Cristo

representa para a Antiguidade, Arendt acrescenta:

Assim como 0 nascimento em uma manjedoura — que significou nao
o fim da Antiguidade, mas o comeco de algo tdo inesperado e
imprevisivelmente novo que nem a esperanga nem o medo poderia
té-lo antecipado —, essa primeira hesitante mirada na direcdo do
universo através de um instrumento, a0 mesmo tempo ajustado aos
sentidos humanos e destinado a revelar aquilo que definitiva e
eternamente tinha de ficar fora do alcance deles, montou o palco
para um mundo inteiramente novo e determinou o curso de outros
eventos que, com muito maior alarde, iriam dar inicio a era moderna
(Ibid., p. 321).

Embora as pesquisas de Galileu também possam ser concebidas como
mera confirmacdo daquilo que alguns filésofos e astrobnomos — Nicolau de Cusa,
Giordano Bruno, Copérnico e Képler — ja haviam antecipado teoricamente, a ideia de
que a Terra ndo era o centro de um universo finito'? tais teorias s6 se
transformaram efetivamente em fato demonstravel a partir das constatacdes
empiricas possibilitadas pelo uso do telescépio, que proporcionaram ao homem a
ampliacdo do sentido da visdo, lancando o olhar humano para uma distancia nunca
antes alcancada, fora do nosso planeta. “Por ‘confirmar’ seus predecessores, Galileu
estabeleceu um fato demonstravel onde antes havia especulagbes inspiradas”. O

homem j& ndo poderia mais ser considerado o centro do universo e, com isso, sua

1% Um evento constituiria um fato que ndo pode ser explicado “por cadeia alguma de causalidade”
(ARENDT, 2010a, p. 309). Emilio E. Dellasoppa (1990, p. 181) esclarece que, para Arendt, “a
aplicacédo que Galileu fez do telescépio para a observagéo astrondmica caracteriza um evento, isto é,
um fato de transcendental importancia no ambito da histéria humana, que ndo pode ser explicado por
nenhuma cadeia causal. Em oposicdo a evento, a autora, seguindo Alexandre Koyré, coloca os
resultados especulativos dos filésofos e os imaginativos dos astrbnomos como capazes de alcancgar
concepcdes semelhantes sem chegar jamais, por sua propria natureza, a constituir um evento”.

' A. N. Whitehead, Science and the modern world, Ed. Pelican, 1926, p. 12. (Nota da Autora).

12 Arendt destaca: “Os filosofos, e ndo Galileu, foram os primeiros a abolir a dicotomia entre uma
Terra e um céu sobre ela, promovendo-a, como eles pensavam, ‘a categoria das estrelas nobres’ e
encontrando um lar para ela e um universo eterno e infinito” (2010a, p. 322).
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visdo de mundo pode se deslocar definitivamente para um ponto fora da Terra,
percebendo, através do uso da razdo, a morada humana de uma perspectiva
completamente diversa daquelas consagradas pela tradicdo, seja a do homem como
centro, seja a de um Deus criador que se pressupunha habitar um céu até entéo
inacessivel e misterioso. O problema é que a cada novo avanco cientifico esse
ponto foi se deslocando de tal maneira que ndo poderia oferecer o tipo de seguranca
encontrado no periodo anterior, quando as explicacbes metafisicas, embora
destituidas de um embasamento objetivo, empirico, representavam respostas
“seguras” para orientar a vida humana na Terra.

A metafisica constituia um elemento essencial para 0 senso comum, na
definicdo de Arendt, “um sexto sentido misterioso, porque n&o pode ser localizado
como o6rgao corporal” que serve para “adequar as sensagbes de meus cinco
sentidos estritamente privados” (2010b, p. 67). As descobertas de Galileu, que ja
nao poderiam ser vistas apenas como especulagbes vazias, causaram uma

reviravolta na percepcao que se tinha do mundo.

A imediata reacdao filosofica a essa realidade néo foi a exultacao, e
sim a davida cartesiana na qual foi fundada a filosofia moderna —
essa “escola de suspeita”, como Nietzsche a chamou certa vez — e
gue terminou na convicgao de que, “de agora em diante, a morada
da alma s6 pode ser construida de modo seguro sobre a sélida
fundac&o do mais inflexivel desespero”™® (2010a, p. 325).

As respostas da antiga metafisica, ainda que controversas e
objetivamente infundadas, de qualquer modo, constituiam respostas para algumas
das questdes fundamentais que costumavam paralisar os pensadores desde a
Grécia Antiga e se prestavam ao papel de guia das acbes dos homens em geral. Na
medida em que foram confrontadas com as constatacfes empiricas de uma ciéncia
gue se desenvolvia com uma voracidade sem limites, pretendendo abarcar todos os
campos do saber, as antigas crencas foram derrubadas, passando gradativamente a
ser substituidas pelas “verdades cientificas” que comecaram a orientar a vida
humana na Terra. O problema com essas “verdades” € que ja ndo tinham a mesma
estabilidade das “verdades eternas” do passado e, com a velocidade das novas

descobertas, o conhecimento do mundo foi sendo alterado de tal forma que a

'3 Burtt, Metaphysical foundations of modern science, p. 58. (Nota da Autora).
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percepcado e a capacidade de compreensdo humana ndo conseguiram acompanha-
las.

7

O advento das ciéncias naturais é creditado a um aumento
demonstravel e cada vez mais célere do poder e do conhecimento
humanos. Pouco antes da era moderna, a humanidade europeia
sabia menos que Arquimedes no século Il a.C., ao passo que 0s
primeiros 50 anos de nosso século testemunharam mais descobertas
importantes que todos os séculos de historia registrada juntos. No
entanto, com igual razdo, o mesmo fendémeno foi responsabilizado
pelo ndo menos demonstravel aumento do desespero humano, ou
pelo niilismo especificamente moderno que se propagou para setores
cada vez maiores da populagéo, do qual o aspecto mais significativo
talvez seja o de que ja ndo poupa 0s proprios cientistas, cujo
fundamentado otimismo, no século XIX, ainda foi capaz de enfrentar
o igualmente justificavel pessimismo de pensadores e poetas (lbid.,
p. 325).

Ao mesmo tempo em que 0S novos conhecimentos, oriundos do
desenvolvimento cientifico, foram se estabelecendo como os novos fundamentos da
realidade, todos os conhecimentos antigos, fruto de uma tradicdo de pensamento
gue se iniciara na Antiguidade, passaram a ser rejeitados e rechacados pelos
adeptos da mentalidade cientifica vigente. Na medida em que perdiam seu valor,
foram deixados de lado pelas novas geragOes. Arendt se refere a esse
acontecimento como a separacao do presente com o passado, utilizando o aforismo
de René Char: “nossa heranga nos foi deixada sem nenhum testamento” (Arendt,
2003, p. 28). Com esta metéafora, a autora ilustra o fato de que houve uma quebra do
fio da tradicdo, que separou o presente do passado, de um modo que ndo somos
capazes de nos situar em nosso proprio tempo, em sua relacdo com a historia
passada. E a velocidade das mudancgas na percepc¢éo da realidade, impulsionadas

pelo célere desenvolvimento cientifico e tecnolégico’, torna a nossa situacédo cada

4 Celso Lafer, na apresentacdo da Edicéo Brasileira de Entre o Passado e o Futuro, sintetiza como o
“progresso cientifico” determinou, a partir de uma linguagem prépria, a perda geral do sentido da
realidade: “O progresso da Ciéncia implicou numa linguagem cientifica cuja formalizacdo crescente
esvaziou de sentido a nossa percepgao concreta e, ademais, ndo s6 converteu, através da mediacao
da técnica, 0 nosso meio ambiente em objetos criados pelo homem, como também conseguiu
modificar, por meio da acdo humana, o desencadeamento dos préprios processos da natureza, como
evidencia a fissdo do atomo. Destarte, diluiu-se a tradicional distingdo entre natureza e cultura, e o
homem, quando se confronta com a ‘realidade objetiva’, ndo encontra mais a natureza mas se
desencontra consigo mesmo, isto €, com objetos que criou e processos que desencadeou, que
funcionam,mas que ndo entende porque nao é capaz de explica-los em linguagem comum, Between
Past and Future, Cap. Il, pp. 60-63; Cap. VIII, pp. 265-280; The Human Condition, p. 4. (LAFER,
2003, p. 12).
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vez mais desesperadora, pois ndo temos nem o0 tempo e, muito menos, a
capacidade ou a energia para assimilar tudo o que se passa a nossa volta. Ja ndo
conseguimos nos sentir em casa em nosso proprio mundo, porque estamos
perdendo, inclusive, a capacidade de reconhecé-lo como a nossa casa.

Arendt ressalta que as descobertas de Galileu representam apenas o
primeiro passo de uma ciéncia capaz de colocar o homem em pontos cada vez mais
distantes do Planeta Terra, seja “objetivamente”, em direcdo ao exterior, seja, a
partir da Filosofia de Descartes, “subjetivamente”, para dentro de si mesmo. Assim, a
modernidade pode ser descrita como o periodo em que o0 homem comecou a se
divorciar de seu préprio habitat e de tudo o que outrora conferia sentido a sua
existéncia. O prefacio de A Condicdo Humana descreve a euforia provocada com o
anuncio do inicio da exploracdo do espaco como um exemplo literal do desejo
humano de abandonar a Terra. Ela se revela como a manifestagdo de um
sentimento de ndo pertenca ao mundo, desencadeado, sobretudo, a partir da era
moderna, quando o homem efetivamente abandonou o “mundo”, néo
necessariamente para algum lugar fora da Terra, mas recolhendo-se a sua propria
interioridade. O desejo humano de abandonar a Terra € precedido pelo sentimento
de estranhamento do homem em relacdo ao seu proprio habitat. Assim, a alienacéo
moderna se estabelece na “dupla fuga da Terra para o universo e do mundo para o
si-mesmo [self]” (Ibid., p. 7). Quando as referéncias sobre a realidade mudaram de
tal modo que o mundo humano perdeu o sentido que tivera na antiguidade, o
homem passou a se sentir abandonado em seu préprio habitat. A maneira como o
mundo moderno se configurou — com o estabelecimento de uma crenca quase
ilimitada no ideal de progresso; com a reificacdo que se estendeu do processo de
dominagdo da natureza ao préprio homem; com o surgimento das sociedades de
massa; com a preocupacao com a simples subsisténcia e o consumismo elevado a
modo de vida; com a perda da liberdade pela burocratizacdo da vida politica, ou no
caso dos regimes totalitarios do século XX, com o completo desaparecimento da
politica como uma atividade humana fundamental; entre outras questbes -,
contribuiu para o agravamento desse sentimento de desamparo.

A moderna ciéncia se caracteriza principalmente pelo desenvolvimento de
pesquisas que permitiram o avango nas técnicas. Outrora consideradas atividades

menores, as técnicas tiveram a elevacao de seu status a partir de sua transformacéao
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em tecnologia® e de toda a racionalizacéo da vida — inclusive a politica — por ela
engendrada’®. O desenvolvimento das Ciéncias da Natureza, baseado na
observacdo dos fendmenos objetivos, na descoberta do principio da causalidade®’,
ao mesmo tempo em que produziu uma crenca quase ilimitada na capacidade
humana de conhecer o mundo fisico, reduziu a vita activa, as atividades humanas
fundamentais, em seu conteudo e significado. As acbes dos homens, no trabalho, na
obra e na acéo'®, passaram a ser analisadas e orientadas, também, pelo crivo da
ciéncia: tanto o mundo natural como também a histéria humana comecaram a ser
percebidos como processos que podem e devem ser controlados pelas maos
humanas. A ciéncia, vertida em tecnologia, foi a principal ferramenta que tornou
possivel a realizacdo da ambicdo do homem, idealizada como progresso da
humanidade, de controlar o mundo natural e o mundo humano.

Esse controle, que teve inicio primeiro com 0S processos naturais para

depois se estender para 0s processos sociais e histéricos, s se tornou possivel na

1«0 acréscimo do sufixo logia da um sentido consciente, discursivo e sistematico a um saber-fazer

que, embora ja fosse conhecimento, ndo era necessariamente algo articulado, podendo perfeitamente
ser um conhecimento tacito, uma habilidade ndo expressa em palavras” (OLIVEIRA, 2002, p. 48). O
desenvolvimento cientifico permitiu esta elevacdo da técnica, como tecnologia, na sociedade
moderna.

16 Arendt explica essa mudanca de mentalidade com a ascensdo do homo faber a partir do inicio da
modernidade, quando a politica passou a ser executada também nos moldes da fabricagdo. Aguiar
destaca que “a politica nasceu na Grécia e se estruturou originariamente como um campo especifico
e diferente daquele pertencente a esfera da técnica. A técnica era entendida como ligada ao ambito
da relacdo homem-natureza (poiésis) e ndo aos contatos entre humanos, campo préprio a agéo
(préxis). Na atual constituicdo da sociedade, a tecnologia ampliou enormemente o seu raio de
atuacdo (Day; Beiner; Masciulli, 1988). Todas as dimensdes da vida, hoje, estdo enredadas na
mediagao tecnolégica” (2009, p. 91).

" O principio da causalidade ndo foi uma descoberta moderna, mas teve seu significado alterado a
partir de entdo. Aristételes j& dizia sobre a necessidade de “adquirir a ciéncia das causas primeiras”
(Metafisica A, 3, 983 a 25), que “seus comentadores distinguiram como final, eficiente, formal e
material. Delas, a mais importante era a final. Um ser caracteriza-se pelo fim (télos) que é o seu.
Assim, um ovo distingue-se pelo seu fim, conforme va resultar em galo, galinha, avestruz. Importa
pouco 0 que efetue essa passagem da poténcia ao ato, isto €, do ovo que potencialmente é ave a
ave, que é o seu fim ou télos. A passagem poderia ser efetuada com a ave-mae chocando ou
mediante qualquer outra fonte de calor, mas o essencial € o fim e ndo o meio. Ora, 0 que a
Modernidade introduz é exatamente o ponto de vista contrario. Causas produzem efeitos. A énfase
nao estard mais no fim, na meta, e sim na relagéo entre causa e efeito. A melhor prova disso € que,
guando falamos em causa, sem adjetivos, entendemos a antiga causa eficiente, aquela que gera
efeitos. Isso permite, em primeiro lugar, descobrir as causas do mundo que temos diante de nés. A
palavra objeto significa isso: que as coisas sejam colocadas (jeto) a nossa frente (ob). Passamos a
vé-las, a olha-las, a trata-las como decifraveis. E isso permite, em segundo lugar, uma vez
desvendado o mecanismo de causa e efeito, que também causemos os efeitos que desejarmos. E
essa a articulacdo entre ciéncia e tecnologia, hoje mais forte do que nunca, e que comega com a
modernidade. A objetividade no conhecimento é a condi¢do para a eficacia na agdo, mas agdo num
sentido muito especifico, que é o de produgéo ou fabricagdo” (RIBEIRO, 2003, p. 16).

'8 “Com a expressao vita activa, pretendo designar trés atividades humanas fundamentais: trabalho,
obra e acdo. Sao fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma das condi¢des basicas
sob as quais a vida foi dada ao homem na Terra” (ARENDT, 2010a, p. 8).
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medida em que o homem comecou a afastar-se do mundo para poder se colocar na

posicéo de sujeito do conhecimento. Arendt destaca que

€ préprio da natureza da capacidade humana de perquiricdo s6
poder funcionar quando o homem se desvencilha de qualquer
envolvimento e preocupac¢ao com o que esta perto de si, e se retira a
uma distancia de tudo o que o rodeia. Quanto maior a distancia entre
0 homem e o0 seu ambiente, o0 mundo ou a Terra, mais ele podera
perquirir e medir, € menos espaco mundano e terrestre |he restara
(20104, p. 313).

Nesse processo, que permitiu a descoberta das verdades objetivas do
mundo natural, o0 homem passou a questionar a validade dos conhecimentos
oriundos da tradicdo. Os primeiros conhecimentos que desmoronaram, cairam sob
as lentes de Galileu: ao apontar sua luneta para observar o universo, forneceu
também as primeiras provas objetivas, de que os antigos conhecimentos eram
incapazes de explicar o funcionamento do mundo fisico, uma suspeita que ja fora
levantada teoricamente pelos filosofos da renascenca. A consequéncia foi um efeito
dominé no qual todas as “antigas verdades”, que davam algum sentido a existéncia
humana, também desmoronaram diante da facticidade das descobertas da nova
ciéncia, a Unica instituicdo, a partir de entdo, considerada capaz de orientar a
humanidade em direcdo ao seu “novo paraiso”, cuja possibilidade de existéncia nao
mais residia na vontade divina, mas na prépria determinagcdo humana congregada
ao ideal de progresso™®.

Mas o que estd por tras do ideal de progresso cientifico ndo é,
necessariamente, a possibilidade do conhecimento ilimitado do mundo ou da

natureza, como um livro que se abre diante de um leitor atento, capaz de absorver

'y destruicdo dos valores metafisicos trouxe a necessidade de se encontrar um novo principio a
orientar as agcdées humanas. “A nogao de que haja algo como o progresso da humanidade como um
todo era desconhecida antes do século XVII; tornou-se uma nog¢ao bastante comum entre os hommes
de lettres do século XVIII e entdo veio a ser um dogma quase universalmente aceito no século XIX”
(ARENDT, 2009b, p. 41). Segundo Correia, “a insisténcia no futuro (e no progresso), a absolutizacdo
da razéo e a sobrevalorizacao da histéria teriam constituido entdo o primeiro intento de suplantar o
abismo que se abria nos primérdios da modernidade, com a razéo cindida em seus momentos e a
metafisica abalada em seus fundamentos tradicionais” (2001, p. 193). Para Oliveira, as utopias
modernas, a despeito daquelas escritas na Antiguidade e na Idade Média “como modelos eternos
para o comportamento humano (...), projetam a sociedade ideal como um estdgio do progresso” no
futuro. O autor aponta ainda que o principal interesse de seus criadores estava voltado, sobretudo,
para os desenvolvimentos técnico e cientifico, ficando a margem as questdes politicas, morais e
religiosas. Autores como Campanella (Cidade do Sol, 1623), Bacon (A Nova Atlantida, 1627),
Comenius (Panorthosia, 1657) e Glanvill (Complemento a Nova Atlantida, 1675), foram os
verdadeiros “pregadores” do ideal de progresso.
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tudo o que se apresenta nas linhas do texto dado. Essa era, de um modo geral, a
esséncia da tradicdo iniciada por Platdo, na qual se acreditava que a verdade
luminosa se revela aos homens capazes de contempla-la, seja pela filosofia, seja
pela fé, ou ainda, pela observacdo passiva da natureza, como 0s pensadores
renascentistas ainda acreditavam. No contexto moderno, a natureza aparece como
um objeto a ser dominado pelo homem.

"20 - anunciam

As palavras de Francis Bacon, “pai da filosofia experimental
0 espirito cientifico que passou a vigorar a partir da modernidade: “engendrar e
introduzir nova natureza ou novas naturezas em um corpo dado, tal € a obra e o fito
do poder humano’®. Mas para que fosse possivel “engendrar’ novas naturezas a
natureza, uma ciéncia cujo carater se limitasse a investigar especulativamente nao
seria suficiente. Para a realizacdo desse projeto foi necessario romper com a
mentalidade intelectual que conferia pouco ou nenhum valor para as atividades de
carater pratico, que tradicionalmente estavam relacionadas ao campo da producao
econbmica. Para que fosse possivel ndo apenas conhecer, mas dominar a natureza,
0 cientista moderno precisou romper com a tradicdo que, desde a Grécia Antiga,
considerara todas as atividades humanas inferiores a contemplacao filoséfica. Pelo
fato de que também era um tedrico, Bacon ndo pretendia abolir a teoria, mas
pretendia articula-la de um modo absolutamente inovador com o campo da pratica®.

Segundo Ribeiro:

Talvez o trago mais decisivo das ciéncias da natureza tenha sido
tratar como objeto a natureza, o mundo em geral e também o
homem, procurando-se entender o que os determina. Um lema
constantemente retomado, desde o século XVII, foi tornar o homem
senhor do mundo. A ciéncia assim engendraria uma tecnologia. A
diferenca das técnicas dos séculos anteriores, que eram de lavra
empirica, sem conexao com 0 que a época se chamava ciéncia,
desde os inicios da Modernidade a ciéncia e a técnica se articulam.

Lembremos que na lIdade Média a ciéncia ainda € largamente

20 Segundo Voltaire em suas Cartas Filoséficas, XII Carta (2001, p. 85).

2L Novum Organun, Aforismos Sobre a Interpretacdo da Natureza e o Reino do Homem, Livro I, |
Aforismo (BACON, 1999, p. 101).

2240 interesse dos gregos pela teorizagao, que diferenciava seu conhecimento dos de outros povos e
que geralmente é visto como elemento fundador da cultura ocidental, é visto por Bacon como um
equivocado excesso, que desvirtuara toda a filosofia. Isso ndo quer dizer que o conhecimento
operatorio, que ele propord em substituicdo, deva abrir mao de qualquer teorizagao. Bacon defende
(...) uma verdadeira unido da teoria com a pratica e, portanto, criticara também o desinteresse dos
técnicos pelas teorias e métodos que potencializassem o conhecimento-dominio da natureza e o
avanco das invengdes. Mas a seu ver a ‘inclinagdo grega’ fora excessiva, levando a um descaminho
que praticamente esterilizou toda a tradigcéo filoséfica” (OLIVEIRA, 2002, p. 65).
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contemplativa. Nao h& didlogo entre o cientista e o pratico.
Christopher Hill tem paginas notaveis a esse respeito, em seu livro
Origens intelectuais da Revolucdo Inglesa®®, especialmente quando
enfatiza os contatos que Francis Bacon, por exemplo, manteve com
os “mecanicos”, como entdo se dizia, que eram os artesaos de ponta,
0s navegadores — em suma, gente de classe mais baixa que a sua,
mais voltada ao trabalho quase manual, mas que justamente por isso
sabia como lidar com a matéria e conhecia técnicas efetivas, mais
gue especulacdes vazias. A ciéncia moderna nasce, assim, do
esgotamento da especulacdo — e da contemplacdo —, que o0s
medievais haviam herdado dos antigos. Uma nova ideia de prética —
préxima do que Hannah Arendt chamara de fabricacdo, isto €, de
acdo sobre as coisas — substituiu a primazia da teoria, do olhar
descomprometido com os afazeres do mundo e empenhado em, s0,
conhecer. Conhecer, desde agora, estara ligado a atuar sobre as
coisas vistas (2003, p. 15).

A vigéncia desse novo espirito ndo seria possivel sem uma abrupta e
radical mudanca da mentalidade filosofica da época. Neste sentido, Arendt destaca
a grande relevancia da filosofia de Descartes, que teria nascido da “suspeita”, que
comecava a ganhar forca, de que Deus ndo fosse 0 ser cuja esséncia seria a
bondade. As diversas perplexidades surgidas em meio as especulacdes dos
fildsofos e astrbnomos da Renascenca e das descobertas cientificas de Galileu, que
abalaram as antigas conviccbes que se fundamentavam na metafisica tradicional,
levaram Descartes, e também Leibniz, ndo necessariamente a buscar a prova
racional da existéncia de Deus, mas da sua bondade, “o primeiro, demonstrando que
nenhum espirito mau governa o mundo e zomba do homem, e o segundo, que este
mundo, nele incluido o homem, é o melhor dos mundos possiveis”. Nao se
guestionava a existéncia de Deus, que era tida como certa pelos dois autores, mas o
problema da “revelacdo, tal como dada na tradigdo biblica e suas intengbes em
relacdo ao homem e o mundo”. As perplexidades surgiam inevitavelmente das
diversas contradicdes que se revelavam entre a tradicdo e as novas descobertas
cientificas. Segundo Arendt, “quanto mais o homem aprendia acerca do universo,
menos podia compreender as intengdes e propodsitos para os quais ele deve ter sido
criado” (2010a, p. 351). A saida de Descartes para o problema, com o artificio do
Dieu trompeur, conduzindo a conclusdo de que mesmo um Deus enganador nao

seria capaz de negar a realidade da existéncia de um ser que pensa — a afirmacéo

23 Christopher Hill, Origens intelectuais da Revolucado Inglesa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. Ver
também seu O mundo de ponta-cabeca. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987 (Nota do Autor).



34

da verdade incontestavel inferida no limite da duvida pelo pensamento puro, cogito,

ergo sum, nao foi suficiente para salvar a realidade sensivel:

a nocao de um Dieu trompeur, resultou da prépria experiéncia do
engano inerente a aceitacdo da nova visdo do mundo, um engano
cuja pungéncia repousa em sua irremediavel repeticdo, pois nenhum
conhecimento da realidade heliocéntrica do nosso sistema planetério
pode alterar o fato de que vemos diariamente o Sol girar em torno da
Terra, erguendo-se e pondo-se em seu lugar predeterminado. Sé
entdo, quando se percebeu que o homem, ndo fosse pelo acidente
da invencgéo do telescopio, poderia ter sido enganado para sempre,
os caminhos de Deus se tornaram inteiramente inescrutaveis; quanto
mais o homem aprendia acerca do universo, menos podia
compreender as intencdes e propoésitos para os quais ele deve ter
sido criado. A bondade do Deus das teodiceias é, portanto,
estritamente a qualidade de um deus ex machina; a bondade
inexplicavel €, em ultima andlise, a Ultima coisa que salva a realidade
na filosofia de Descartes (a coexisténcia da mente e da extensao, da
res cogitans e da res extensa), da mesma forma que salva a
harmonia preestabelecida, em Leibniz, entre 0 homem e o mundo®
(Ibid., p. 351).

O recurso de Descartes a um artificio, como garantia para a certeza do
conhecimento baseado no sujeito pensante, teve algumas consequéncias
absolutamente inimaginaveis pelo seu autor. Sua tentativa de provar racionalmente
a existéncia de Deus e da alma®, além de n&o lograr o éxito esperado, tornou a
situacdo da ja “moribunda” metafisica ainda mais agonizante. Ao abrir méo da fé
como a fonte da confiangca em Deus e como garantia da realidade, colaborou para
aprofundar a crise desencadeada pelos eventos que deram inicio a modernidade.
Quanto ao método para se chegar a verdade através da duvida sistematica, ele
estabelece, no maximo, um axioma para a verdade e ndo um principio universal.
Nas palavras de Arendt, “da mera certeza I6gica de que ao duvidar de algo eu
permaneco consciente de um processo do duvidar em minha consciéncia, Descartes

concluiu que esses processos que se passam na mente do homem sao dotados de

** Essa qualidade de Deus como um deux ex machina, como a Unica solugdo possivel para a davida
universal , € especialmente evidente nas Meditations de Descartes. Diz ele na terceira meditagao: a
fim de eliminar a causa da vida, “e, assim, reconhego muito claramente que a certeza e a verdade de
toda ciéncia dependem téo-s6 do conhecimento do verdadeiro Deus: de sorte que, antes que eu o
conhecesse, ndo podia saber perfeitamente nenhuma outra coisa”). (Nota da autora, acrescida da
traducdo brasileira dos trechos referidos das MeditacBes por J. Guinsgurg e Bento Prado Junior,
DESCARTES, 1983, p. 100 e 128).

* Seu objetivo “declarado”, conforme é possivel verificar na carta dirigida a Igreja onde pede
autorizacdo para a publicacdo das Meditacbes (DESCARTES, 1983, p. 75).
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consciéncia propria e que podem ser objeto da investigacdo e da introspecc¢éo”
(Ibid., p. 349). A Unica “evidéncia clara e distinta”® desse processo é a propria

introspeccdo, ou seja, o elemento que, segundo Arendt, caracteriza a alienacao

moderna: a fuga “do mundo para o si mesmo [self]”*’.

A grande relevancia da proposta cartesiana, nos primeiros estagios da

modernidade, segundo nossa autora, foi o fato de que:

0 método cartesiano para assegurar a certeza contra a davida
universal correspondia mais precisamente a conclusdo mais 6bvia a
ser tirada da nova ciéncia fisica: embora ndo se possa conhecer a
verdade como algo dado e desvelado, o homem pode, pelo menos,
conhecer o que ele préoprio faz. Essa veio a ser realmente a atitude
mais geral e mais geralmente aceita na era moderna; e foi essa
conviccdo, mais que a duvida que lhe deu origem, que impulsionou
geragdo apoés geracao, durante mais de trés séculos, em um ritmo
cada vez mais acelerado de descoberta e desenvolvimento (lbid., p.
352).

A consequéncia imediata da proposta de uma razdo baseada em si
mesma e que se bastaria a si — “a razdo cartesiana baseia-se inteiramente ‘no

pressuposto implicito de que a mente s6 pode conhecer aquilo que ela mesma

%A evidéncia, portanto, a “verdade”, no sistema cartesiano se baseia nos critérios da clareza e da
distingdo. Segundo Landin Filho: “E considerado evidente um conhecimento (expresso em um juizo)
indubitavel. Um juizo é indubitavel se as ideias que sdo os seus elementos constitutivos sao claras e
distintas. Uma ideia pode ser clara e distinta enquanto é forma do pensamento (enquanto torna o
sujeito consciente de seus atos de consciéncia ou dos ‘estados subjetivos’) e enquanto é uma
representacao (enquanto apresenta a consciéncia um conteddo determinado, isto é, um objeto). Uma
ideia pode tornar claro para um sujeito o seu ato de consciéncia (0 seu modo de pensar ou seu
‘estado subjetivo’) sem que represente clara e distintamente o objeto do qual € uma ideia. No entanto,
do ponto de vista do conhecimento dos objetos (res), € a ideia considerada como representacéo que
deve ser clara e distinta. Clara € uma ideia que torna patente a presenca do objeto, do qual a ideia, a
consciéncia atenta de um sujeito. Distinta é a ideia completamente clara, isto é, é a ideia que
apresenta o seu objeto de uma maneira suficientemente clara e precisa para que ele possa ser
distinguido de qualquer outro objeto” (1992, p. 102)

* Em A Vida do Espirito, Arendt é ainda mais contundente na sua leitura critica do cogito cartesiano:
“O que Merleay-Ponty tinha a dizer contra René Descartes, disse-o de modo correto: ‘Reduzir a
percepcdo ao pensamento de perceber (...) € fazer um seguro contra a davida, cujos prémios séo
mais onerosos do que a perda pela qual eles devem nos indenizar; pois é (...) passar a um tipo de
certeza que nunca nos trara de volta o ‘ha’ do mundo’ (The Visible and the Invisible, pp. 36- 37). Além
do mais, € precisamente a atividade do pensamento — as experiéncias do ego pensante — que gera
davida sobre a realidade do mundo e de mim mesmo. O pensamento pode apoderar-se de tudo que é
real — evento, objeto, seus préprios pensamentos; a realidade disso tudo é a Unica propriedade que
permanece persistentemente além de seu alcance. O cogito ergo sum é uma falacia ndo apenas no
sentido observado por Nietzsche, de que do cogito sé se pode inferir a existéncia de cogitationes; o
cogito estd sujeito a mesma ddvida que o sum. O eu-existo esta pressuposto no eu-penso. O
pensamento pode agarrar-se a essa pressuposicdo, mas ndo pode demonstrar se ela é falsa ou
verdadeira” (2010b, p. 66).
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produziu e retém alguma forma dentro de si mesma’?® (Ibid., p. 353) —, foi a perda
do senso comum. “O que os homens tém agora em comum ndo é o mundo, mas a
estrutura de suas mentes, e isso eles ndo podem, a rigor ter em comum; o que pode
ocorrer é apenas que a faculdade de raciocinio seja a mesma para todos®. O fato
de que, dado o problema de dois mais dois, todos chegaremos a mesma resposta,
quatro, passa a ser de agora em diante 0 modelo maximo do raciocinio do senso
comum” (lbid.). A essa perda do senso comum, segue-se uma mudanca radical na
forma de se tratar a realidade que ultrapassou os limites das ciéncias da natureza,

invadindo, também, o campo dos assuntos humanos.

A razdo, tanto em Descartes quanto em Hobbes, torna-se “calculo de
consequéncias”, a faculdade de deduzir e concluir, isto &€, um
processo que o homem pode, a qualquer momento, desencadear
dentro de si mesmo. (...) Aqui, a velha definicho do homem como
animal rationale adquire uma terrivel precisédo: destituido do sentido
mediante o qual os cinco sentidos animais do homem se ajustam a
um mundo comum a todos os homens, os seres humanos nao
passam realmente de animais capazes de raciocinar, de “calcular as
consequéncias™® (Ibid., p. 354).

8 A. N. Whitehead, The concept of nature (Ed. Ann Arbor), p. 32 (Nota da Autora).

%% Essa transformacao do senso comum em um senso interior é caracteristica de toda a era moderna;
na lingua alemd, a diferenca entre Gemeinsinn, palavra mais antiga, e a expressdo mais recente
g;oesunder Menscheverstand, que a substituiu, indica essa mudancga (Nota da Autora).

A traducdo de Common Sense para senso comum traz algumas complica¢des para a compreensao
do sentido que a autora confere a expressao, no conjunto de sua obra, para o contexto brasileiro. Na
forma como geralmente senso comum aparece, nos mais diversos manuais, apresenta a ideia de um
conhecimento ingénuo, desprovido de valor objetivo, contraposto e inferior ao conhecimento cientifico
e, também, ao conhecimento filosofico. Sobre a oposicdo entre a ciéncia e 0 senso comum é
interessante ressaltar a superioridade com a qual normalmente a primeira é destacada em relacdo a
segunda. Nos manuais de filosofia esta oposi¢éo é, de maneira geral, colocada nos seguintes termos:
“A ciéncia distingue-se do senso comum porque este é uma opinido baseada em habitos,
preconceitos, tradicdes cristalizadas, enquanto a primeira baseia-se em pesquisas, investigacdes
metddicas e sistematicas e na exigéncia de que as teorias sejam internamente coerentes e digam a
verdade sobre a realidade. A ciéncia é conhecimento que resulta de um trabalho racional” (CHAUI,
2003, p. 220). Esta visao da ciéncia, originaria do Indutivismo Ingénuo, parte do principio de que o
“conhecimento cientifico € o conhecimento provado. As teorias cientificas sdo derivadas de maneira
rigorosa da obtengdo dos dados da experiéncia adquiridos por observagéo e experimento. A ciéncia é
baseada no que podemos ver, ouvir, tocar, etc. Opinides ou preferéncias pessoais e suposi¢cdes
especulativas ndo tém lugar na ciéncia. A ciéncia é objetiva. O conhecimento é conhecimento
confidvel porque é conhecimento provado objetivamente” (CHALMERS, 1999, p. 23). Tal concepgao
de ciéncia, como conhecimento confidvel, s6 comecou a ser colocada em questdo, considerada
ingénua, a partir da segunda metade do século XX com as elaborac¢des de Bachelard, Kuhn, Popper,
Feyerabend, Lakatos, entre outros. No entanto, € ainda bastante difundida a crenca na infalibilidade
da ciéncia, a ponto de ela estar presente dos comerciais de sabdo em p6, que aparecem na TV, até a
fundamentacé@o do dogma religioso. A distingdo entre senso comum, ciéncia e filosofia é encontrada
com frequéncia, também, em determinados discursos pedagdgicos, que partem do principio de que o
senso comum faz parte da ideologia, que, nas palavras de Marx, em sua ldeologia Alema, é “a
ideologia da classe dominante” (2002, p. 48) que precisa ser derrubada para que a revolugdo seja
possivel. Na educacdo, encontramos um bom exemplo dessa tendéncia que ganhou grande
repercussdo no cenario pedagégico nacional em Demerval Saviani (1996). Nao é este o sentido de
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As descobertas de Galileu, mais do que tirar os homens da Terra,
literalmente “tiraram o ch&o”, a “terra firme” onde eles se sentiam seguros. E
bastante significativo que Descartes tenha utilizado como metafora, no inicio de suas
Meditacdes, a imagem do edificio que vem abaixo com a ruina dos alicerces®.
Acontece que o edificio jA havia ruido através da “lente” do telescopio. Arendt
destaca que “nado foi a razdo, mas um instrumento feito pela mao do homem, o
telescopio, que realmente mudou a concepcao fisica do mundo; o que levou ao novo
conhecimento ndo foi a contemplacéo, nem a observacéo, nem a especulacdo, mas
a ativa interferéncia do homo faber, da atividade de fazer e de fabricar [making and
fabricating]” (Ibid., p. 342). A inevitavel perplexidade diante daquilo que Galileu havia
descoberto levou Descartes a uma desesperada busca por algum principio que

salvasse a realidade.

A perplexidade inerente a descoberta do ponto arquimediano era e
ainda é o fato de que o ponto fora da Terra foi descoberto por uma
criatura presa a Terra que descobriu, no instante em que procurava
aplicar sua visdo universal do mundo a seu real ambiente, que ela
propria vivia em um mundo ndo apenas diferente, mas as avessas. A
solucdo cartesiana dessa perplexidade foi deslocar o ponto
arquimediano para dentro do préprio homem,* escolher como Gltimo

senso comum empregado por Hannah Arendt. Senso comum representa 0 mundo comum a todos,
que determina a identidade da realidade objetiva do mundo como sendo algo comum a todas as
pessoas, possibilitando a capacidade de julgar adequadamente aquilo que aparece em publico,
mesmo que as coisas sejam vistas de perspectivas diferentes. A seguinte passagem de A Condi¢éo
Humana é bastante esclarecedora: “Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas
em uma variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que os que estdo a sua volta
sabem que veem identidade na mais completa diversidade, pode a realidade do mundo aparecer real
e fidedignamente” (2010a, p. 70). Em A Vida do Espirito, Arendt descreve senso comum como uma
espécie de sexto sentido a orientar a compreensdo comum que temos do mundo: “Por um lado, a
realidade do que percebo é garantida por seu contexto mundano, que inclui outros seres que
percebem como eu; por outro lado, ela é percebida pelo trabalho conjunto de meus cinco sentidos. O
que, desde Sao Tomas de Aquino, chamamos de senso-comum, sensus-communis, é uma espécie
de sexto sentido necessario para manter juntos meus cinco sentidos, para garantir que € 0 mesmo
objeto que vejo, toco, provo, cheiro e ougo; é a ‘mesma faculdade [que] se estende a todos os objetos
dos cinco sentidos. Esse mesmo sentido (...) adequa as sensac¢des de meus cinco sentidos privados
— tdo privados que as sensacfes, em sua qualidade e intensidade meramente sensoriais, Sao
incomunicaveis — a um mundo comum compartilhado pelos outros” (2002, p. 39).

% “gplicar-me-ei seriamente e com liberdade em destruir em geral todas as minhas antigas opinides.
(...) E, para isso, ndo é necessario que eu examine cada uma em particular, o que seria um trabalho
infinito; mas, visto que a ruina dos alicerces carrega necessariamente consigo todo o resto do
edificio, dedicar-me-ei incialmente aos principios sobre os quais todas as minhas antigas opinides
estavam apoiadas” (DESCARTES, 1983, p. 85).

%2 Essa transferéncia do ponto de vista arquimediano para dentro do proprio homem foi uma operacao
que Descartes realizou conscientemente: “Car a partir de ce doute universel, comme a partir d’'um
pointe fixe et immobile, je me suis proposé de faire dériver la connaissance de Dieu, de vous-mémes
et de toutes les choses qui existent dans le monde” (Recherche de la vérité, p. 680). (Nota da Autora)
A referéncia ao “ponto arquimediano aparece, também, no inicio da Segunda Meditagdo:
“Arquimedes, para tirar o globo terrestre de seu lugar e transporta-lo para outra parte, ndo pedia nada
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ponto de referéncia a configuracdo da prépria mente humana, que se
assegura da realidade e da certeza dentro de um arcabouco de
férmulas matematicas produzidas por ela mesma. Aqui, a famosa
reductio scientiae ad mathematicam permite substituir o que é dado
através dos sentidos por um sistema de equac¢des matematicas nas
gquais todas as relacBes reais sdo dissolvidas em relagcbes légicas
entre simbolos criados pelo homem. E essa substituicio que permite
a ciéncia moderna cumprir a sua “tarefa de produzir” [producing] os
fendmenos e objetos que deseja observar * (Ibid., p. 354).

A introspeccao cartesiana foi o primeiro passo da perda do senso comum
que, nos séculos que se seguiram, alcancou novos patamares na medida em que a
ciéncia seguia seu curso progressivo, acentuando mais a distancia da linguagem
cientifica, expressa matematicamente, em relacdo a linguagem comum falada entre
os homens. “O problema tem a ver com o fato de que as ‘verdades’ da moderna
visdo cientifica do mundo, embora possam ser demonstradas em férmulas
matematicas e comprovadas tecnologicamente, j& ndo se prestam a expressao
normal no discurso e no pensamento” (lbid., p. 3). Essa impossibilidade de
comunicagao nao diz respeito apenas ao “homem comum”, mas ao proprio cientista
gue se encontra absolutamente isolado em relagdo ao mundo. Nao se trata apenas
da linguagem, mas da prépria necessidade de se comunicar com o leigo. Talvez, no
inicio da revolucao cientifica, isso ndo fosse motivo de grandes preocupacdes, mas
nao € 0 que ocorre no tempo presente, onde a ciéncia interfere cada vez mais nas
condicdes da existéncia da vida na Terra. O fato é que, desde o inicio da Revolucao
Cientifica, o cientista se encontra em uma realidade alheia as preocupacfes do
campo dos assuntos humanos, mergulhado em suas proprias ocupacdes e
preocupagdes “particulares” do universo de sua pesquisa. Politicamente, este € um

problema da maior importancia:

O simples fato de os cientistas terem efetuado a fissdo do &tomo sem
gualquer hesitacdo, assim que souberam como fazé-lo, embora
percebessem muito bem as enormes potencialidades destrutivas de
sua acdo, demonstra que o cientista qua cientista ndo se incomoda
sequer com a sobrevivéncia da raca humana sobre a terra ou, o que
disto decorre, com a sobrevivéncia do préprio planeta” (ARENDT,
2003a, p. 339).

mais exceto um ponto fixo e seguro. Assim, terei altas esperancas se for bastante feliz para encontrar
somente uma coisa que seja certa e indubitavel” (1983, p. 91).

* Frank, “Philosophical uses of science”, define a ciéncia por sua “tarefa de produzir os fendmenos
observaveis desejados” (Nota da Autora).
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Arendt inicia o ensaio Sobre a Violéncia discutindo sobre o descompasso
entre o desenvolvimento da tecnologia para a guerra e 0s presumidos objetivos
politicos. “O desenvolvimento técnico dos implementos da violéncia alcangou agora
0 ponto em que nenhum obijetivo politico poderia presumivelmente corresponder ao
seu potencial de destruicdo ou justificar o seu uso efetivo no conflito armado”
(2009b, p. 17). O que significa dizer que, se todas as armas criadas pela moderna
tecnologia fossem utilizadas numa eventual guerra, ndo haveria vencedores.

Apesar de a destruicdo do planeta, até agora o Unico habitat humano
possivel, ser uma preocupacdo latente para todos os seres humanos impactados
pelos eventos nucleares de Hiroshima e Nagasaki, ao final da Segunda Guerra
Mundial, e com a corrida armamentista, durante o periodo da Guerra Fria®*, existem
outras preocupacdes, talvez mais emergentes, que geralmente passam
despercebidas. Todos estes problemas que nos afetam diretamente no tempo
presente podem ser vistos como desdobramentos de eventos anteriores. Para
Arendt, “talvez a mais grave consequéncia espiritual das descobertas da era
moderna e, a0 mesmo tempo, a Unica que ndo podia ser evitada, uma vez que
seguiu muito de perto a descoberta do ponto arquimediano e o resultante advento da
davida cartesiana, tenha sido a inverséo [reversal] da ordem hierarquica entre a vita
contemplativa e a vita activa” (2010a, p. 361). Uma diferenca fundamental entre a
ciéncia especulativa que precedeu a Bacon e Descartes e 0 que se seguiu depois é
gue a nova ciéncia ndo apenas nao se contentou com a passividade caracteristica
do periodo anterior, como também aboliu todo pensamento que extrapolasse 0s

interesses especificos da pesquisa.

Com o surgimento da Era Moderna, o pensamento tornou-se
principalmente um servo da ciéncia, do conhecimento organizado; e
ainda que tenha ganhado muito em atividade, segundo a convicgao
crucial da modernidade pela qual s6 posso conhecer o que eu
mesmo produzo, foi a matemética, a ciéncia ndo empirica por
exceléncia, em que o espirito parece lidar apenas consigo mesmo,
gue passou a ser a ciéncia das ciéncias, fornecendo a chave para as
leis da natureza e do universo que se encontram ocultas pelas
aparéncias (2010b, p. 21).

3 Ver Sobre a Violéncia, ARENDT, 2009b.
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O pensamento, em seu sentido platbnico e aristotélico, que valorizara a
vida dedicada a contemplacdo passiva como a mais elevada atividade humana,
perdeu completamente o seu valor. Aléem disso, o préprio pensamento que nao se
convertesse em um meio para um fim definido, utilitario, deixou de fazer sentido. “As
primeiras atividades da vita activa a serem promovidas a posicdo antes ocupada
pela contemplacéo foram as atividades de fazer e fabricar [making and fabricating] —
prerrogativas do homo faber” (2010a, p. 368). Até entdo, eram ocupacdes dos

homens que tinham pouca ou nenhuma importancia no mundo publico. A mudanca

bY

de perspectiva, a inversdo das atividades, surgiu junto a moderna convicgao,
inerente ao método cartesiano, de que o homem s6 pode conhecer aquilo que ele

mesmo faz*°. Segundo Arendt,

O emprego da experimentacdo para fins de conhecimento ja era
consequéncia da conviccdo de que o homem s6 pode conhecer o
gue ele mesmo produz, pois essa convicgdo significava que ele
poderia aprender algo acerca das coisas que nao fez, se
representasse e imitasse 0s processos através dos quais essas
coisas passaram a existir. A tdo discutida mudanca de énfase na
histéria da ciéncia, da velha questao sobre “o que” e “por que” algo &
para a nova questdo de “como” veio a existir, € decorréncia direta
dessa convicgdo, e a resposta € encontrada no experimento. Este
repete 0s processos naturais, como se o préprio homem estivesse a
ponto de produzir os objetos da natureza; e, embora nos primeiros
estdgios da era moderna nenhum cientista responsavel teria
imaginado em que medida o homem realmente é capaz de “produzir”
a natureza, ainda assim todo cientista abordou a natureza, desde o
inicio, do ponto de vista d’Aquele que a fez — e isso ndo por motivos
praticos de aplicabilidade técnica, mas exclusivamente pelo motivo
“tedrico” de que a certeza n&o podia ser obtida de outra forma” (lbid.,
p. 369)%°.

O que o homem passou a dominar ndo foi a natureza como tal, mas os
processos desencadeados por ele mesmo, imprimindo objetivos no experimento de
acordo com seus proprios interesses. Uma das caracteristicas do homo faber,
destacada por Arendt, diz respeito ao uso que se faz da natureza como um meio

para um fim definido por ele proprio, introspectivo na soliddo de seu fazer. A

% No final do Discurso do Método, depois de ter demonstrado o caminho para a “ciéncia verdadeira”,
Descartes ressalta: “E penso poder afirmar, sem vaidade, que, se ha alguém que seja capaz disso,
hei de ser eu mais do que outro qualquer: nao que ndo possam existir no mundo muitos espiritos
incomparavelmente melhores que o meu; mas porgque ndo se poderia conceber tdo bem uma coisa, e
torna-la sua, quando se aprende de outrem, como quando a gente mesmo a inventa” (1983, p. 67).

% Tradugdo modificada.
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metafisica tradicional levava o homem a crer que a natureza, obra da criagéo divina,
possuia um sentido impresso pelo proprio criador ou, na linguagem aristotélica, que
cada Ser na natureza possui uma finalidade que Ihe é prépria e independente de
qualquer circunstancia exterior®’. A finalidade da natureza, a partir da elevacdo do
homo faber e da atividade de fabricacdo, passou a ser definida pelo proprio
fabricante; a natureza deixou de ter um fim, em si mesma, para se transformar em
meio para os diversos fins instituidos pelo fabricante, um homem no singular.
Utilizando-se das ferramentas, que ele mesmo cria, estabelece uma relacdo com a
natureza na qual ela ndo passa de um objeto, matéria prima para ser transformada
em outros objetos, conforme o interesse daquele que age sobre ela. Se no periodo
anterior, os designios divinos sobre a natureza eram mistério indecifravel, servindo
como fonte apenas de especulacao filoséfica ou da adoracado religiosa, sua nova
qualidade adquirida diante dos instrumentos do homo faber, uma espécie de
demiurgo humano, banalizou-a por completo quando a transformou em simples meio

para os fins da fabricacdo>®.

Os utensilios e ferramentas do homo faber, dos quais provem a
experiéncia mais fundamental da instrumentalidade, determinam toda
obra e toda fabricagdo [work and fabrication]. Aqui é realmente
verdade que o fim justifica os meios; mais que isso, o fim produz e
organiza os meios. O fim justifica a violéncia cometida contra a
natureza para que se obtenha o material, tal como a madeira justifica
matar a arvore e a mesa justifica matar a madeira. E em atencdo ao
produto final que as ferramentas sao projetadas e os utensilios sao

inventados, e 0 mesmo produto final organiza o proprio processo da

¥ Na Metafisica, Livro |, 983a, 25-30, depois de descrever as trés primeiras das “quatro causas”
(material, formal, eficiente e final), Aristoteles destaca a importancia da quarta causa, a mais
importante: “(1) Num primeiro sentido, dizemos que causa € a substancia ou esséncia. De fato, o
porqué das coisas se reduz, em Ultima analise, a forma e o primeiro porqué €&, justamente uma causa
e um principio; (2) num segundo sentido, dizemos que causa € a matéria e o substrato; (3) num
terceiro sentido, dizemos que causa é o movimento; (4) num quarto sentido, dizemos que causa é o
oposto do dltimo sentido, ou seja, € o fim e o bem: de fato, este é o fim da geracdo de todo
movimento”.

% para Heidegger, em A questéo da técnica, “quando todo real se apresenta a luz do nexo de causa
e efeito, até Deus pode perder, nesta representacéo, toda santidade e grandeza, o mistério de sua
santidade e majestade. A luz da causalidade, Deus pode degradar-se a ser uma causa, a causa
efficiens. Ele se torna, entdo, até na teologia, o Deus dos filosofos, daqueles que medem o
desencoberto e o coberto de acordo com a causalidade do fazer, sem pensar de onde provém a
esséncia da causalidade” (2006, p. 29). Em outra passagem: “A usina hidroelétrica posta no Reno
dis-pde o rio a fornecer presséo hidraulica, que dis-pde as turbinas a girar, cujo giro impulsiona um
conjunto de maquinas, cujos mecanismos produzem corrente elétrica. As centrais de transmissédo e
sua rede se dis-pbem a fornecer corrente. Nesta sucessdo integrada de dis-posicdes de energia
elétrica, o préprio Reno aparece como um dis-positivo. A usina hidroelétrica ndo esta instalada no
Reno, como a velha ponte de madeira que, durante séculos, ligava uma margem a outra. A situacao
se inverteu. Agora € o rio que esté instalado na usina (p. 20).
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obra, decide sobre os especialistas necessérios, a quantidade de
cooperacgdo, o numero de auxiliares etc. Durante o processo da obra,
tudo € julgado em termos de adequacao e serventia [usefulness] em
relacéo ao fim desejado (lbid., p. 191).

O homo faber ja existia no contexto anterior a modernidade e podemos
dizer que ele é tdo antigo quanto a prépria histéria humana — vale lembrar que
tradicionalmente dividimos a Historia, no periodo caracterizado como Pré-Historia, a
partir das caracteristicas dos instrumentos utilizados pelo homem primitivo: Idade da
Pedra Lascada, ldade da Pedra Polida e Idade dos Metais. O exemplo do mito de
Prometeu, roubando o fogo dos deuses, é também interpretado como o inicio do
dominio técnico do homem sobre a Terra®. Contudo, a diferenca com a técnica
antiga, na modernidade, como tecnologia, remete a ideia de um fazer consciente,
“discursivo e sistematico” (OLIVEIRA, 2002, p. 48). Mas esse saber-fazer consciente
diz respeito apenas ao processo do fazer enquanto tal. No que tange a finalidade
daquilo que se faz, do ponto de vista do cientista, o homo faber moderno, o que
interessa antes de qualquer coisa é o proprio processo. Para Arendt existiria um
preconceito na interpretacdo, bastante comum, sobre a relacdo entre o
desenvolvimento da ciéncia moderna e um suposto “desejo pragmatico de melhorar
as condi¢gdes da vida humana na Terra” (2010a, p. 361), pois 0 uso pratico da
tecnologia no campo da producédo econdmica e na melhoria das condi¢des sociais,
desde o inicio da modernidade, teria sido uma contingéncia e ndo uma necessidade
gue supostamente estaria relacionada com o “sublime” ideal de progresso da

humanidade.

E um dado histérico o de que a moderna tecnologia tem suas origens
nao na evolucdo daquelas ferramentas que o homem sempre havia
inventado para o duplo propdsito de facilitar seu trabalho e de erigir o
artificio humano, mas exclusivamente na busca completamente ndo
pratica de conhecimento inutil. Assim, o relégio, um dos primeiros

% A seguinte passagem de Vernant, sobre a disputa entre Prometeu e Zeus, remete a esta
interpretacao: “Para os gregos, o trigo € uma planta cozida pelo calor do sol, e também pelo trabalho
dos homens. Contudo, esse fogo é de fato a marca da cultura humana. Esse fogo prometeico,
roubado pela asticia, € um fogo ‘técnico’, um processo intelectual que demarca a distancia entre
animais e homens, e consagra o carater dos homens como criaturas civilizadas”. Apesar de louvar a
astlicia de Prometeu, que possibilitou a sobrevivéncia do homem, Vernant conclui com o aspecto
negativo do dominio técnico sobre a natureza: “Contudo, se esse fogo humano, ao contrario do
divino, precisa se alimentar para viver, ele também se reveste do aspecto de um animal selvagem
que, quando se enfurece, ndo pode mais parar. Tudo queima, tanto o alimento que lhe ddo como as
casas, as cidades, as florestas; € uma espécie de fera ardente, faminta e que nada satisfaz” (2003, p.
67).
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instrumentos modernos, ndo foi inventado para os propdsitos da vida
pratica, mas exclusivamente para o propésito altamente “teérico” de
realizar certos experimentos com a natureza. E certo que essa
invencdo, logo que se tornou clara a sua utilidade pratica, mudou
todo o ritmo e a propria fisionomia da vida humana; mas isso, do
ponto de vista dos seus inventores, foi mero acidente. Se tivéssemos
de confiar somente nos chamados instintos praticos dos homens,
jamais teria havido qualquer tecnologia digna de nota; e, embora as
invencdes técnicas hoje existentes tragam em si certo impeto que,
provavelmente, gerara melhorias até certo ponto, é pouco provéavel
gue o nosso mundo condicionado a técnica pudesse sobreviver, e
muito menos continuar a desenvolver-se, se conseguissemos Nnos
convencer de que o homem €, antes de tudo, um ser pratico (lbid., p.
361).

Se o ponto de vista do homo faber, restrito ao campo da pesquisa
cientifica e da producao econdmica, ja representa um grande problema politico — na
medida em que os resultados de sua atividade alteram significativamente toda a
esfera da vida onde os homens realizam a experiéncia fundamental da mundanidade
—, 0 problema se tornou mais grave quando sua mentalidade penetrou na esfera
politica, cujo fundamento se estabelece na pluralidade*®. Se o que os homens
passaram a ter em comum foi apenas a capacidade de raciocinio, cujo ponto comum
reside na “certeza” de se chegar ao mesmo resultado em um determinado célculo, a
pluralidade, que determina a diferenca entre as pessoas e estabelece o fundamento
da liberdade politica, passou a correr o risco de perder todo o seu sentido. Em sendo
assim, “a acdo seria um luxo desnecessario, uma caprichosa interferéncia nas leis
gerais do comportamento, se os homens fossem repeticbes interminavelmente
reproduziveis do mesmo modelo, cuja natureza ou esséncia fosse a mesma para
todos e tdo previsivel quanto a natureza ou a esséncia de qualquer outra coisa”
(Ibid., p. 9). Mas se a acgao politica for decidida a partir dos critérios do homo faber,
isto €, se ela for reduzida a razdo matematica, somos obrigados a concordar que
nao existe qualquer diferenca na maneira como os homens pensam ou agem. Tanto
a agcdo, como o pensamento individual ndo teriam relevancia alguma no espaco
publico, pois o Unico caminho possivel para a politica estaria na sua redugdo a

l6gica da fabricaco, ao “calculo de consequéncias™!. Concordando ou n&o com ela,

% Sobre os conceitos mundanidade e pluralidade, ver a primeira secdo de A Condicdo Humana,
Arendt, 2010a, p. 8-13.

A seguinte passagem de Hobbes é bastante reveladora: “A partir do que podemos definir (isto €,
determinar) que coisa € significada pela palavra razdo, quando a contamos entre as faculdades do
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infelizmente, essa foi uma tendéncia largamente desenvolvida a partir da

modernidade.

1.2. A ascensdao da sociedade: ciéncia, politica e educacao

As mesmas perplexidades decorrentes das descobertas do século XVII,
que levaram a duvida e a introspec¢do cartesiana, na interpretacdo de Hannah
Arendt, contribuiram com o desenvolvimento das filosofias politicas da
modernidade®, que demarcam o inicio da efetiva tendéncia de tratar a politica como
uma atividade da esfera da fabricagcdo. Uma das principais consequéncias da
racionalizacdo empreendida pela teoria politica, a partir dos tempos modernos, pode
ser descrita como a tentativa de homogeneizar todas as agdes humanas. Assim
como a teoria de Descartes teve como primeira vitima o senso comum, 0 sexto
sentido que orientava a percepcao comum que se tinha do mundo, podemos afirmar
com Arendt que o racionalismo politico nascido com Hobbes atacou, em primeiro
lugar, a pluralidade, que s6 subsiste quando permanece a diferenca de pensamento
entre os homens que agem, independente da possibilidade da universalidade do
raciocinio matematico: “a pluralidade é a condicdo da acdo humana porque somos
todos iguais, isto €, humanos, de um modo tal que ninguém jamais é igual a
qualquer outro que viveu, vive ou vivera” (Ibid., p. 9). No entanto, quando o ponto de

vista do homo faber se dirige a natureza humana, analogamente ao modo como se

espirito. Pois razao, neste sentido, nada mais € do que calculo (isto é, adicdo e subtracdo) das
consequéncias de nomes gerais estabelecidos para marcar e significar nossos pensamentos. Digo
marcar quando calculamos para nos proprios, e significar quando demonstramos ou aprovamos
nossos calculos para os outros homens.” (HOBBES, 2004, p. 51-52). Renato Janine Ribeiro,
referindo-se a interpretacdo de Arendt e sobre a acdo como fabricacdo, aponta a relacdo dessa
perspectiva politica que se revelou a partir da modernidade com a Filosofia Politica de Hobbes nos
seguintes termos: “A agdo que o mundo moderno celebra é mais que tudo a fabricagdo de coisas ou
de objetos, ndo a relacdo entre seres humanos. Por isso é significativo que, quando Thomas Hobbes
imagina um Estado construido pelos homens, ele o defina como um mecanismo, como um autémato,
anélogo aos da relojoaria: 0 mundo humano é fabricado, ndo € mais o da praxis reciproca” (RIBEIRO,
2003, p. 16). Sobre a relagédo entre Hobbes e Descartes: “Contemporaneo de Descartes, podemos
encontrar na obra hobbesiana muitos pontos que o aproximam do pensador francés. Em face da
constante anarquia de ideias, das diversas opinides expressas pelos ‘sabios’ do periodo, ambos os
autores abracardo uma pratica analitica sistematica, procurando, através de um método preciso,
evitar as divergéncias e chegar ao consenso. A influéncia de Descartes € uma chave importante para
se entender a filosofa de Hobbes, dado que o autor do Leviata procura aplicar o método cartesiano as
qzuestées politicas” (GUIMARAES, 1995, p. 114).

“ Esta tendéncia é mais antiga e, como trataremos adiante, remete a filosofia politica de Platdo.
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dirige ao mundo natural de onde retira 0 material para a obra da fabricacdo, o
homem também passa a ser tratado como um material destituido de qualquer
singularidade que possa possuir em relacdo aos seus semelhantes, transformando-

se, literalmente, em objeto. Segundo nossa autora,

Anteriores a moderna descoberta da histéria, mas intimamente
conectadas com esta ultima em seus impulsos, foram as tentativas
feitas no século XVII no sentido de formular novas filosofias politicas,
ou melhor, de inventar meios e instrumentos com os quais “produzir
um animal artificial o Commonwealth ou Estado’®. Para Hobbes,
como para Descartes, “o primeiro motor foi a duvida”, e o método
escolhido para estabelecer a “arte do homem”, que Ihe permitiria
produzir e governar seu préprio mundo como “Deus produziu e
governa o mundo” pela arte da natureza, é também a introspecgéo, a
arte de “ler em si proprio”, pois essa leitura Ihe mostrara “a similitude
entre 0s pensamentos e paixées de um homem e 0s pensamentos e

paixdes de outro™.

E sendo assim,

(...) o processo que, como vimos, invadira as ciéncias naturais por
meio do experimento, por meio da tentativa de imitar, em condi¢fes
artificiais, o processo de “producdo” mediante o qual uma coisa
natural veio a existir, serve também, ou serve melhor, como principio
para o agir [doing] no dominio dos assuntos humanos. Pois aqui os
processos da vida interior, encontrados nas paixfes mediante a
introspeccdo, podem tornar-se critérios e regras para a criacdo da
“vida automatica” daquele “homem artificial” que € “o grande Leviat&”
(Ibid., p. 374).

Arendt salienta que “agir nos moldes da atividade de produzir, ou

raciocinar nos moldes do ‘calculo de consequéncias’, significa ignorar o inesperado,

3 Introducdo de Hobbes a seu Leviata (Nota da Autora).

* Conferir a excelente introdugdo de Michael Oakeshott ao Leviata (Black-wuell's Political Texts, p.
xiv (Nota da Autora).

> Sobre o problema da intervencéo estatal para a efetivacdo de uma comunidade com suas relacdes
politicas reduzidas ao raciocinio matematico, em Hobbes, Silva (2009, p. 27) destaca: “Para que as
leis naturais sejam cumpridas conforme dita a recta ratio, ser4 necessario um aparato juridico forte
que possa manter os homens em paz, ou seja, somente com 0 pacto e a criacdo do Estado politico é
que a razdo podera calcular os meios mais eficazes para manter os homens em um convivio
minimamente pacifico. A propria natureza ndo oferece 0s meios necessarios para que a paz seja
construida sem a necessidade de um artificio, isto €, sem que as bases para um acordo comum
sejam postuladas externamente. (...) Hobbes deriva sua filosofia moral da consideracdo da filosofia
natural, e o que resulta necessariamente dessa concepgdo € um esvaziamento do conteddo moral
tomado como atribuicdo de valores universais a fatos ou condutas. O que resulta dessa abordagem
mecéanica e matematizante da natureza séo julgamentos valorativos individuais que sdo incapazes de
fornecer padrao ou medida natural universal’.
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0 proprio evento, uma vez que seria ndo razoavel ou irracional esperar o que nédo
passa de ‘improbabilidade infinita” (2010a, p. 375). E a improbabilidade infinita
repousa no fato de o homem ser dotado da capacidade da acdo, ou seja, da
capacidade de desencadear processos que, embora ndo possa absolutamente
controla-los, tem o poder de inicid-los. Apesar disso, “toda a terminologia da teoria
politica e do pensamento politico atesta claramente o quanto foi persistente e bem-
sucedida a transformacéo da acdo em uma modalidade da fabricacao, e torna quase
impossivel discutir esses assuntos sem gue se empregue a categoria de meios e
fins e se pense em termos de instrumentalidade” (ARENDT, 2010a, p. 285).

Apesar de o ponto de vista do homo faber ter saido vitorioso no inicio da
modernidade e de ter contribuido significativamente, a partir de Hobbes, para o
desenvolvimento de variadas teorias politicas inspiradas no modelo da ciéncia que
pretendia controlar a natureza, tais teorias tornaram-se politicamente mais
relevantes com o surgimento das sociedades de massa, um acontecimento
desencadeado por um desses eventos imprevisiveis, que até pode ser explicado
através da sabedoria da retrospectiva historica, mas que, para 0S seus proprios
agentes, tornou-se incontrolavel e incontornavel. O aparecimento desse modelo de
sociedade esta relacionado com as transformacdes decorrentes da Reforma, que
expropriou uma significativa parcela da populacao europeia de seu lugar no mundo,
tornando-se, segundo Arendt, um dos fatores mais importantes da moderna
alienacado. “A expropriacdo, o despojamento de certos grupos do seu lugar no
mundo e sua nua exposicao as exigéncias da vida, criou tanto o original acGmulo de
riqueza como a possibilidade de transformar essa riqueza em capital mediante o
trabalho” (Ibid., p. 317). Destituidos de um lugar préprio no mundo, a alternativa que
restou as pessoas atingidas por esse processo foi a migracédo para as cidades onde
poderiam buscar a sobrevivéncia através do trabalho de seu corpo.

Nesse cenario, uma verdadeira massa humana comeca gradativamente a

ganhar importancia no dominio politico: trata-se da ascens&o do animal laborans*®

“ Na Grécia antiga o animal laborans se caracterizava pela atividade do trabalho ligado as

necessidades basicas da vida, a sobrevivéncia da espécie. Era principalmente o escravo que,
relegado a sombra da vida doméstica, estava obrigado a trabalhar pela prépria subsisténcia e,
também, pela subsisténcia dos demais membros da familia, de modo que o cidadédo e o filésofo
pudessem dispor do tempo necessario a atividade politica e a contemplagéo, respectivamente. Arendt
argumenta que “a instituicdo da escraviddo na Antiguidade, embora ndo em épocas posteriores, ndo
foi um artificio para obter mao-de-obra barata nem um instrumento de exploracéo para fins de lucro,
mas sim a tentativa de excluir o trabalho das condi¢des da vida do homem. Tudo o que os homens
tinham em comum com as outras formas de vida animal ndo era considerado humano. (Essa era
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que, saido das sombras em que se encontrava mergulhado desde os tempos
antigos, emergiu na cena publica até o ponto em que, a partir das revolucdes
politicas do século XVIII, tornou-se o cidadéo da sociedade moderna. Num contexto,
porém, em que ser cidadado ja ndo fazia a diferenca que fizera no passado, no

universo greco-romano:

um fator decisivo é que a sociedade, em todos 0s seus niveis, exclui
a possibilidade de acgéo, que outrora era excluida do lar domeéstico.
Ao invés da acdo, a sociedade espera de cada um dos seus
membros certo tipo de comportamento, impondo inUmeras e variadas
regras, todas elas tendentes a ‘normalizar’ os seus membros, a fazé-
los comportarem-se, a excluir a acdo espontdnea ou a facanha
extraordinaria (Ibid., p. 49).

Como trataremos adiante, € nesse contexto que a educacdo publica
moderna nasceu e passou a cumprir um papel cada vez mais central para a
formacdo da coesdo social, na construcdo do pensamento homogéneo e na
preparacao para o exercicio de uma funcéo especifica no quadro da sociedade. Um
contexto no qual o cidaddo, que na antiguidade primava pela distingdo, passou a ser
equacionado como simples membro da espécie humana, preparado para
desempenhar alguma funcdo econdmica cuja Unica diferenciacdo passou a ser
determinada pela remuneracéo financeira, pela capacidade de consumo e todos os
homens passaram a ser substituiveis, da mesma forma “objetiva” com a qual se

substitui uma pec¢a de uma maquina do sistema produtivo. Na sociedade moderna,

0 que importa é esse equacionamento com a posi¢cdo social, e €
irrelevante se se trata da efetiva posicdo na sociedade semifeudal do
século XVIII, do titulo na sociedade de classes do século XIX, ou da
mera funcdo na atual sociedade de massas. O surgimento da
sociedade de massas (...) indica (...) que 0s VAarios grupos sociais
foram absorvidos por uma sociedade Unica, tal como as unidades
familiares antes deles; com o surgimento da sociedade de massas o
dominio do social atingiu finalmente, apds séculos de

também, por sinal, a razao da teoria grega, tdo mal interpretada, da natureza inumana do escravo.
Aristételes, que sustentou tdo explicitamente essa teoria e depois, no leito de morte, alforriou seus
escravos, talvez ndo fosse tdo inconsistente como tendem a pensar os modernos. Ele negava néo a
capacidade dos escravos para serem humanos, mas somente o emprego da palavra ‘homens’ para
designar membros da espécie humana enquanto estivessem totalmente sujeitos a necessidade.) E a
verdade é que o emprego da palavra ‘animal’ no conceito de animal laborans, ao contrario do uso
muito discutivel da mesma palavra na expressdo animal rationale é, realmente inteiramente
justificado. O animal laborans €, realmente, apenas uma das espécies animais que povoam a Terra -

na melhor das hipéteses, a mais desenvolvida (2010a, p. 104).
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desenvolvimento, o ponto em que abrange e controla, igualmente e
com igual forca, todos os membros de uma determinada sociedade
(Ibid., p. 49).

Essa mudanca na ordem do mundo, cujo evento que lhe deu inicio foi a
expropriacdo das terras eclesiasticas e monasticas no século XVI, desembocou na
atual sociedade de massas, na qual todas as pessoas, independente de sua
condicdo econbmica ou do pertencimento a alguma classe social especifica,
passaram a ser equalizadas enquanto trabalhadores e consumidores, o que, na
verdade, segundo Arendt, a partir da interpretacdo do pensamento de Marx, quer

dizer a mesma coisa:

“‘Diz-se frequentemente que vivemos em uma sociedade de
consumidores, uma vez que, como vimos, o trabalho e o consumo
sdo apenas dois estagios do mesmo processo, imposto ao homem
pela necessidade da vida, isso € somente outro modo de dizer que
vivemos em uma sociedade de trabalhadores. Essa sociedade n&o
surgiu em decorréncia da emancipacdo das classes trabalhadoras,
mas resultou da emancipac¢édo da propria atividade do trabalho, que
precedeu em varios séculos a emancipacdo politica dos
trabalhadores. A questdo ndo é que, pela primeira vez na historia, 0s
trabalhadores tenham sido admitidos com iguais direitos no dominio
publico, e sim que guase conseguimos reduzir todas as atividades
humanas ao denominador comum de assegurar as coisas
necessarias a vida e de produzi-las em abundancia. Nao importa o
que facamos, supostamente o faremos com vistas a “prover nosso
proprio sustento”; é esse o veredicto da sociedade, e vem diminuindo
rapidamente o numero de pessoas capazes de desafia-lo,
especialmente nas profissdes que poderiam fazé-lo (lbid., p. 156).

Para a autora, “o que foi liberado nos estagios iniciais da primeira classe
trabalhadora livre da historia foi a energia [force] inerente a ‘forga de trabalho’ [labor
power], isto é, a mera abundancia natural do processo biol6gico que, como todas as
forcas naturais — da procriacdo tanto quanto da atividade do trabalho —, garante um
generoso excedente muito além do necesséario a reprodugcdo de jovens para
contrabalancear os velhos” (Ibid., p. 318). Na medida em que a vida, 0 processo
biolégico foi ganhando importancia para a moderna sociedade de
trabalhadores/consumidores, as atividades da fabricacédo e da acao foram perdendo

sua importancia.
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O que restava era uma ‘for¢ca natural’, a forca do préprio processo
vital, & qual todos os homens e todas as atividades humanas
estavam igualmente sujeitos (“o proprio processo de pensar € um
processo natural’)”’ e cujo Unico objetivo, se é que tinha algum
objetivo, era a sobrevivéncia da espécie animal humana. Nenhuma
das capacidades superiores do homem era agora necessaria para
conectar a vida individual a vida da espécie; a vida individual tornara-
se parte do processo vital, e 0 necessario era apenas trabalhar, isto
€, garantir a continuidade da vida de cada um e de sua familia (Ibid.,
p. 402).

Arendt divide o evento que iniciou a mudanga de ordem na vita activa,

entre o trabalho, a obra e a acdo, em dois estagios que culminaram naquilo que
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caracteriza como o “advento do social”™, que derrubou a antiga distingdo entre o

publico e o privado:

O primeiro estagio dessa alienagdo foi caracterizado por sua
crueldade, pela miséria e pela pobreza material que representou para
um numero cada vez maior de “pobres trabalhadores” que haviam
sido despojados, mediante a expropriacdo, da dupla protecdo da
familia e da propriedade, isto €, da posse familiar e privada de uma
parte do mundo e que, até o advento da era moderna, abrigara o
processo vital individual e a atividade do trabalho sujeita as
necessidades desse processo. O segundo estagio foi atingido
guando a sociedade se tornou o sujeito do novo processo vital, como
antes a familia fora o seu sujeito. O pertencimento a uma classe
social substituiu a protecdo que antes era oferecida pelo
pertencimento a uma familia, e a solidariedade social passou a ser
um substituto muito eficaz da solidariedade natural que antes reinava
na unidade familiar (Ibid., p. 319).

Essa mudanca de ordem é apontada por Arendt como um dos elementos
que permitiu a construcdo da ideia do Estado-nacdo europeu na medida em que “a
sociedade passa a substituir a familia”, supondo-se “que ‘o sangue e o solo’ devam
governar as relagbes entre seus membros”. Desse modo, “a homogeneidade da
populacdo e seu arraigamento no solo de um dado territério passam a ser 0s
requisitos do Estado-nacdo em toda parte” (Ibid., p. 319). A autora destaca o perigo
politico decorrente da centralizacdo do poder nas maos do Estado num vasto

*" Em uma carta de Marx a Kugelmann, de julho de 1868 (Nota da Autora).

* “O aparecimento da sociedade — a ascensdo da administracdo do lar, de suas atividades, seus
problemas e dispositivos organizacionais — do sombrio interior do lar para a luz da esfera publica ndo
apenas turvou a antiga fronteira entre o privado e o politico, mas também alterou o significado dos
dois termos e a sua importancia para a vida do individuo e do cidad&o, ao ponto de torna-los quase
irreconheciveis” (ARENDT, 2010a, p. 46).
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territorio e a crescente burocratizacdo da relagdo entre os membros da sociedade,
que ja ndo conseguem mais fazer a distincdo entre o publico e o privado. Para
Arendt, “o eclipse do mundo publico comum, tdo crucial para a formag¢ao do homem
de massa desamparado e tdo perigoso na formacao da mentalidade sem-mundo dos
modernos movimentos ideoldgicos de massas, comegou com a perda, muito mais
tangivel, da posse privada de uma parte do mundo” (lbid., p. 320). Foi nesse novo
contexto que a tradicdo do pensamento politico perdeu o poder de respaldar as
acles entre os homens e que as novas teorias politicas, inspiradas e subsidiadas
pelas descobertas cientificas, passaram a ter uma maior relevancia®®.

Arendt demonstra uma grande preocupacao com o fato de a ciéncia e a
tecnologia, a partir da modernidade e das novas filosofias politicas que surgiram e
seguiram 0s seus principios — acrescentando-se, também o evolucionismo que teve
um grande impacto na configuracéo da ciéncia histérica® — interferirem diretamente
no campo da acdo politica. Uma interferéncia que vai muito além do “mero”
aperfeicoamento técnico dos meios da violéncia, dos instrumentos da guerra, pois
surgiu com a pretensdo de homogeneizar o pensamento de todos o0s agentes
politicos, instituindo um padrdo Unico de comportamento civico dentro de um
determinado territério, ou no caso das experiéncias totalitarias, pretendendo
expandir sua area de abrangéncia para toda a Terra. A autora destaca que:

Desde o inicio do século XX, a Tecnologia emergiu como a area de
interseccdo das Ciéncias Naturais e Historicas, e embora dificilmente
uma grande descoberta cientifica singular tenha jamais sido feita
para fins pragmaticos, técnicos ou praticos (o0 pragmatismo, no
sentido vulgar do termo, acha-se refutado pelo registro fatual do
desenvolvimento cientifico), esse resultado final estd em perfeito
acordo com as intencbes recbnditas da Ciéncia moderna. As
relativamente novas Ciéncias Sociais, que rapidamente se tornaram

9 Tratamos desse tema no terceiro capitulo deste trabalho.

*% “Na época moderna a Historia emergiu como algo que jamais fora antes. Ela ndo mais compds-se
dos feitos e dos sofrimentos dos homens, e ndo contou mais a estéria de eventos que afetaram a vida
dos homens; tornou-se um processo feito pelo homem, o Unico processo global cuja existéncia se
deveu exclusivamente a raga humana. Hoje, essa qualidade que distinguia a Histéria da Natureza é
também coisa do passado. Sabemos agora que, embora ndo possamos ‘fazer a natureza’, no sentido
de criacdo, somos inteiramente capazes de criar novos processos nhaturais, e que em certo sentido,
portanto, ‘fazemos a natureza’, ou seja, na medida em que ‘fazemos a histéria’. E verdade que
alcancamos esse estagio somente com as descobertas nucleares, onde forgas naturais sao liberadas
e desencadeadas, e onde 0s processos nhaturais que ocorrem jamais teriam existido sem interferéncia
direta da agcdo humana. Este estagio vai muito além nao apenas da época pré-moderna, onde vento e
agua eram utilizados para substituir e multiplicar as forgcas humanas, como também da era industrial,
com a maquina a vapor e o motor de combustédo interna, onde forgas naturais foram imitadas e
utilizadas como meios artificiais de produgao” (Arendt, 2003a, p. 89).
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para a Histéria aquilo que a Tecnologia fora para a Fisica, podem
utilizar o experimento de uma forma muito mais grosseira e menos
segura do que o fazem as Ciéncias Naturais, porém o método é o
mesmo: também elas prescrevem condigbes, condicdes ao
comportamento humano, assim como a Fisica moderna prescreve
condicbes a processos naturais. Se o0 seu vocabulario é repulsivo e
se a sua esperancga de acabar com a pretensa lacuna entre nosso
dominio cientifico da natureza e nossa deplorada impoténcia para
“administrar” questdes humanas através de uma engenharia de
relagbes humanas soa assustadoramente, € somente por terem
decidido tratar o homem como um ser inteiramente natural, cujo
processo de vida pode ser manipulado da mesma maneira que todos
0s outros processos (2003a, p. 90).

Os governos totalitarios do século XX, que tém uma grande proeminéncia
na obra da autora, sdo, provavelmente, os maiores exemplos histéricos desta
tendéncia moderna. Neles a liberdade humana desaparece por completo, restando
apenas o terror empregado contra os seres humanos de forma equivalente a
violéncia empregada pelo homo faber contra a natureza para domina-la e
transforma-la. “O terror, como execugao da lei de um movimento cujo fim ulterior ndo
€ 0 bem-estar dos homens nem o interesse de um homem, mas a fabricacdo da
humanidade, elimina os individuos pelo bem da espécie, sacrifica as ‘partes’ em
beneficio do ‘todo’ (ARENDT, 2009a, p. 517). Com o advento da tecnologia
moderna, a realidade humana — tanto quanto a mercadoria na industria — passou a
ser fabricada e o totalitarismo € o exemplo extremo de como o mundo humano pode
ser produzido a partir do emprego dos mais avancados principios cientificos,
substituindo a acgéo politica pela administracdo total da sociedade a cargo de uma
burocracia altamente racionalizada. Os dois exemplos de regimes totalitarios
analisados por Arendt, o nazismo e stalinismo, ndo por acaso, se fundamentam na
interpretacdo de duas das mais respeitadas e influentes concepcdes cientificas

desenvolvidas pelo homem na modernidade: o darwinismo e o marxismo.

Sob a crenca nazista em leis raciais como expressao da lei da
natureza esta a ideia de Darwin do homem como produto de uma
evolugdo natural que ndo termina necessariamente na espécie atual
de seres humanos, da mesma forma como, sob a crenca bolchevista
numa luta de classes como expresséao da lei da histéria, esta a nocdo
de Marx da sociedade como produto de um gigantesco movimento
histérico que se dirige, segundo sua propria lei e dindmica, para o fim
dos tempos histéricos, quando entdo se extinguird a si mesmo
(ARENDT, 20094, p. 515).
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Tudo o que os homens tentarem decidir consensualmente no espago
publico ndo encontra nenhuma legitimidade diante do pretenso principio de
progresso da humanidade que se tornou central na politica moderna, principalmente
nos regimes totalitarios, seja na perspectiva evolucionista® ou na histérica®® que se
intercambiam e se complementam. Assim, o espaco publico desaparece por
completo, pois as decisbes sdo tomadas a partir do principio superior da lei do
movimento da historia ou da evolugdo da humanidade. “Pressionando os homens,
uns contra os outros, o terror total destroi 0 espaco entre eles; comparado as
condigbes que prevalecem dentro do cinturdo de ferro, até mesmo o deserto da
tirania, por ainda constituir algum tipo de espaco, parece uma garantia de liberdade”
(Ibid., p. 518). Nos regimes totalitarios®, tanto no regime nazista, quanto no
stalinista, a tecnologia — entendida num sentido amplo, que se estende da invencéo
das maquinas, do desenvolvimento das técnicas de publicidade, da organizacao dos
campos de concentracdo e dos métodos “mais eficazes” de assassinato em massa,
até a completa racionalizacdo das relacbes humanas — ocupou um papel central,

tanto na implementac&o como na perpetuacéo do terror>*.

*! para Agamben (2010, p. 141), os principios da biopolitica instituida na Alemanha pelo nacional
socialismo “sado ditados pela eugenética, compreendida como a ciéncia da hereditariedade genética
de um povo”. O nazismo procurou relacionar, a partir da aplicagdo destes principios, a biologia e a
economia, tendo a politica como mediadora. Agamben cita uma passagem de Hans Heiter, um dos
responsaveis pela politica sanitaria do Reich, para ilustrar essa estranha relagdo: “Como o
economista e o comerciante sao responsaveis pela economia dos valores materiais, assim o médico
é responsavel pelos valores humanos... E indispensavel que o médico colabore para uma economia
humana racionalizada, que vé no nivel de salude do povo a condicdo do rendimento econdmico... As
oscilagdes da substancia bioldgica e aquelas do balango material sdo geralmente paralelas”.

52 Wagner salienta que “a jungéo entre a visdo retrospectiva do processo histérico, emprestada de
Hegel, e a visdo prospectiva, emprestada das filosofias politicas modernas, nao foi, nota Arendt, uma
tarefa dificil para Marx, que contava, entdo, com um conceito de a¢do assentado na atividade da
fabricacdo — no trabalho. Firmando na Teoria das Ideias de Platdo, que era, ja, inspirada na atividade
da fabricacdo, Marx encampou a nocao de modelo (eidés ou ‘forma’), que norteia a atividade do
artifice, concluindo, agora sim, a sua obra: o homem é quem faz (fabrica) a histéria, ficando a sua
‘acédo’, no entanto, subordinada as leis da dialética e ao cumprimento dos ‘designios superiores’ da
historia. Ao fazer a historia — através das revolugdes (violéncia) -, o homem, norteado por um fim
historicamente estabelecido, estaria realizando aquelas leis — assentadas na luta de classes” (2002,
p; 114).

A visdo de Arendt que confere uma identidade comum ao stalinismo e ao nazismo, sob o signo
“totalitarismo”, é frequentemente criticada por tedricos das mais diversas perspectivas (LOSURDO,
2006). No entanto, a autora justifica tal equalizagédo a partir principalmente de algumas caracteristicas
comuns entre ambos, dentre as quais, destacamos a visdo cientificista e a centralidade de uma
ideologia que pretende fornecer todas as respostas para a organizacdo da vida em sociedade, um
tema do qual tratamos na sequéncia deste trabalho.
> Um estudo de Herbert Marcuse, A nova mentalidade alema, datado de 1942, quando trabalhava
para o governo americano no Office of War Information, faz uma interpretacao bastante reveladora
sobre a relagé@o entre moral e tecnologia no contexto do nacional-socialismo: “Na Alemanha nacional-
socialista, todos os homens sdo meros apéndices dos instrumentos de producdo, destruicdo e
comunicacdo e, apesar de estes apéndices humanos trabalharem com um grau alto de iniciativa,
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Embora até o aparecimento do nazismo e do stalinismo ndo tenha
existido na histéria da humanidade nenhuma sociedade onde as rela¢cdes humanas
fossem administradas, de forma absoluta, pelo aparato estatal, a concepcédo de uma
sociedade construida a partir de principios advindos de fora da esfera dos negdcios
humanos ndo € nenhuma novidade moderna, apesar de ter encontrado apenas na
modernidade as condi¢des favoraveis para o seu desenvolvimento. Retrocedendo
na histéria do pensamento politico, podemos afirmar que o germe desse modelo de
sociedade “fabricada” ja estava presente nos escritos de Platdo, quando na
Republica propbés a organizacdo de uma sociedade orientada por uma teoria
filoséfica que estabeleceria todos os parametros para a acdo. Conforme a
interpretacdo de Hannah Arendt, Platdo foi o pensador que desencadeou a
separacdo entre a filosofia e a politica®, que permanece até os nossos dias, quando
pretendeu retirar do campo da préaxis reciproca, do espaco propriamente politico, a
responsabilidade pelo destino dos homens.

Do ponto de vista de sua pretensdo, podemos comparar a utopia
platbnica aos regimes totalitarios, surgidos na era moderna, pelo fato de que
também pretendia controlar a acdo, a partir de um “modelo superior” de organizagao
do Estado. Baseado em principios postos como “verdade absoluta”, acessiveis

apenas aos ‘reis fildsofos™®

, projetou um modelo de organizacdo politica que
retiraria dos homens comuns, daqueles que ndo eram filésofos, a sua cidadania e a
liberdade inerente a essa condicdo. Esses parametros estariam presentes no mundo

das ideias, a realidade inteligivel que, em contraposicao a realidade sensivel, onde

espontaneidade e até ‘personalidade’, seus desempenhos individuais sao inteiramente ajustados a
operacao da maquina (a soma total de seus instrumentos) e cronometrados e coordenados de acordo
com suas exigéncias. E onde quer que os homens ndo aparecam como apéndices de seus
instrumentos, sdo os apéndices de suas funcdes (como deputado, Gauteiter [chefe], agente da
Gestapo etc.); eles préprios foram coisificados e se tornaram parte fixa da maquina. O sistema tem
uma estrutura estritamente técnica e sua coeréncia € um procedimento estritamente técnico. O moral
tornou-se parte da tecnologia” (MARCUSE, 1999, p. 220).

*° Nesse sentido, Arendt salienta: “O hiato entre a filosofia e a politica se abriu historicamente com o
julgamento e a condenacdo de Sécrates, que na histéria do pensamento politico € um momento
anélogo ao julgamento e a condenacd@o de Jesus Cristo na histdria da religido. Nossa tradicdo de
pensamento politico comec¢ou quando a morte de Sécrates levou Platdo a desesperar da vida na pdélis
e, a0 mesmo tempo, a duvidar de algumas bases dos ensinamentos de Sécrates. O fato de Sécrates
nao ter conseguido persuadir 0s juizes de sua inocéncia e de seus méritos, tdo evidentes para os
melhores e mais jovens cidadaos de Atenas, fez Platdo duvidar do valor da persuasédo” (ARENDT,
2008a, p. 47).

*% “Concordais que, a respeito da cidade e da constituicdo, de maneira alguma minhas palavras eram
apenas expressdo de um desejo meu, e que sdo propostas penosas, mas possiveis, porém sé pelo
caminho que foi indicado e ndo por outro, quando os verdadeiros filésofos, tornados senhores da
cidade, sejam eles muitos ou um s6 (...)” (A Republica, Livro VII, 540 d).



54

tudo é transitério e a verdade nao passa de opinido, doxa, o filésofo, apenas ele,
contemplaria “a ideia do bem que se deixa ver com dificuldade, mas, se € vista,
impde-se a conclusao de que para todos € a causa de tudo quanto é reto e belo (...)”
(A Republica, Livro VII, 517c).

Segundo Arendt, “Platédo foi o primeiro a usar as ideias com finalidades
politicas, isto €, a introduzir parametros absolutos na esfera dos assuntos humanos,
onde, sem esses parametros, tudo é relativo” (2008a, p. 48). De qualquer modo, a
teoria politica de Platdo permaneceu, em seu préprio tempo, limitada ao campo das
ideias filosoficas. Apenas a partir do uso de sua filosofia como fundamento para a
doutrina da Igreja Catdlica, ja na ldade Média, que algo semelhante a sua utopia
pode ser realizado politicamente®’. Pode ser, também, que até tenha servido como
“fonte de inspiragao” para determinadas doutrinas politicas da modernidade, mas
para Platdo propriamente e para os homens de seu tempo, ndo passou de uma
utopia inspirada no primeiro modelo metafisico do pensamento ocidental.

Uma das principais caracteristicas da modernidade foi o rompimento com
os modelos metafisicos originados na antiguidade, anunciado por Nietzsche, como
“a morte de Deus”®. Afirmar que Deus morreu, ndo significa dizer literaimente que
Deus esteja morto, mas que as doutrinas que fundamentavam a crenca religiosa,
que pretendiam abranger a totalidade dos seres humanos, perderam a capacidade
de se estabelecer como critérios para a acdo humana®. A expressiva multiplicacdo
das doutrinas religiosas da atualidade atesta claramente que a fé continua bastante
presente no mundo ocidental, mas com uma relevancia muito menor do que a que
tivera para o mundo publico no passado. Com a secularizacao da atividade politica,
vinculada & nova interpretacdo da realidade empreendida pela ciéncia desde o
século XVII, a religido perdeu a importancia publica que possuia na Europa durante
o periodo da ldade Média, quando existia uma unica religido oficial. Mas isso
também n&o significa que a tendéncia a erigir sistemas politicos baseados em
principios absolutos tenha desaparecido. Com a ciéncia ocupando o lugar outrora
ocupado pela religido Unica, a Europa viu nascer uma nova vertente dessa

tendéncia, agora na forma das ideologias politicas.

>" Desenvolvemos melhor este assunto no terceiro capitulo deste trabalho.

%8 Ver A Gaia Ciéncia, nas se¢des 108, 125 e 343.

¥0 papel da religido na tradicao do pensamento politico € um dos temas discutidos no terceiro
capitulo deste trabalho.
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As ideologias — os ismos que podem explicar, a contento dos seus
aderentes, toda e qualquer ocorréncia a partir de uma Unica premissa
— sao fendbmeno muito recente e, durante varias décadas, tiveram
papel insignificante na vida politica. Somente agora, com a vantagem
gque nos da o seu estudo retrospectivo, podemos descobrir 0s
elementos que as tornam tdo perturbadoramente Uteis para o
governo totalitario. As grandes potencialidades das ideologias néo
foram descobertas antes de Hitler ou de Stalin. (...) As ideologias sdo
notorias por seu carater cientifico: combinam a atitude cientifica com
resultados de importancia filosofica, e pretendem ser uma filosofia
cientifica. (...) Uma ideologia é bem literalmente o que o seu nome
indica: é a légica de uma ideia. O seu objeto de estudo é a historia a
qual a “ideia” é aplicada; o resultado dessa aplicacdo ndo é um
conjunto de postulados acerca de algo que €, mas a revelacdo de um
processo que esta em constante mudanca. A ideologia trata o curso
dos acontecimentos como se seguisse a mesma ‘lei” adotada na
exposicao légica de sua “ideia”. As ideologias pretendem conhecer
0s mistérios do processo historico — os segredos do passado, as
complexidades do presente, as incertezas do futuro — em virtude da
I6gica inerente de suas respectivas ideias (ARENDT, 2009a, p. 522).

Arendt ressalta que o problema da utopia® de Platdo, assim como o de
todas as ideologias politicas modernas que pretendem controlar a acdo a partir de
“critérios superiores”, € que, além de destruir o espago publico — acabando com a
liberdade humana que sO pode se realizar na atividade politica originada na
pluralidade® —, se fundamentam geralmente em principios concebidos pelo préprio

% E pastante interessante a interpretacdo de Karl Popper, no texto Utopia e Violéncia, no qual utiliza
a palavra “utopia” com um sentido bastante proximo ao empregado por Arendt para a palavra
“ideologia” no que diz respeito ao seu uso politico, sobretudo no resultado inevitavel, a violéncia cujo
exemplo comum esta nos exemplos totalitarios: “Que o método utdpico, que elege uma organizagao
social ideal como objetivo que pode servir as nossas atuacdes politicas, pode levar facilmente ao
recurso a violéncia, pode mostrar-se da seguinte forma: como ndo podemos determinar os fins da
atuacdo politica, entdo as divergéncias de opinido quanto a forma social que pareca ideal nem
sempre se podem equilibrar pelo método da argumentacgédo. Ter&o, pelo menos em parte, o carater de
diferentes religiosos. E entre as diferentes religides utdpicas ndo ha lugar para a tolerancia. Pois os
objetivos utépicos destinam-se a servir como base para a atuagdo politica racional e para a
discussao; e essa agdo sO parece possivel quando se decidirem finalmente os objetivos. O utopista
tem de procurar convencer os concorrentes que nao compartilham dos seus proprios métodos e que
ndo se declaram partidarios da sua propria religido utopica; se ndo o conseguir, tém de procurar
submeté-los recorrendo a violéncia. Mas tém de fazer ainda mais. Tém de exterminar pela base todas
as opinides heréticas e concorrentes. Pois € longo o caminho para o objetivo utépico. Assim, a
racionalidade da atuacdo politica permite que se encontrem medidas para manter constante o
objetivo ao longo de um periodo de tempo extenso. Mas isso sO se pode conseguir ndo apenas
reprimindo as religibes utépicas concorrentes, mas ainda sufocando, tanto quanto possivel, a
lembrancga delas” (1981, p. 8). Na passagem também aparece uma referéncia as “utopias racionais”
modernas como analogas ao dogmatismo religioso. O objetivo do autor é defender a ciéncia das
criticas levantadas por autores dentre os quais destacamos Hannah Arendt.

® Em Homens em Tempos Sombrios, Arendt cita o exemplo de Rosa de Luxemburgo, para quem a
primeira experiéncia revolucionaria russa, ocorrida em 1905, servira de alerta sobre as
consequéncias de uma revolugdo que entrega aos “especialistas do partido” a responsabilidade pelo
governo, retirando o poder de agao do povo: “Naturalmente, seu primeiro contato com uma revolugéo
real ensinou-lhe mais e melhores coisas do que a desilusao e as refinadas artes do desdém e da
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homem, mas atribuidos a algum tipo de “absoluto” referendado pela filosofia, pela
religido ou, no caso das ideologias politicas modernas, pela prépria ciéncia

pervertida aos interesses dos idedlogos. A esse respeito, argumenta:

No momento da acdo, para nosso desconforto, revela-se, primeiro,
que o ‘absoluto’, aquilo que esta “acima” dos sentidos — o verdadeiro,
0 bom, o belo -, ndo é apreensivel, porque ninguém sabe
concretamente o que ele é. Nao ha duvida de que todo mundo tem
dele uma concepcdo, mas cada um o imagina concretamente como
algo inteiramente diferente. Na medida em que a acdo depende da
pluralidade dos homens, a primeira catastrofe da filosofia ocidental,
gue em seus Ultimos pensadores pretende, em dUltima instancia,
assumir o controle da acao, é a exigéncia de uma unidade que por
principio se revela como impossivel, salvo sob a tirania. Segundo,
gque para servir aos fins da acdo qualquer coisa serve como absoluto
— a raga, por exemplo, ou a sociedade sem classes e assim por
diante. Tudo € igualmente conveniente, qualquer coisa serve”
(2008a, p. 43).

Outra novidade da teoria politica desenvolvida pela primeira vez na
Republica de Platdo, uma tendéncia amplamente seguida pelos tedricos
revolucionarios modernos e um dos elementos da crise educacional apontado por
Arendt em A Crise da Educacéo, € o problema da relagao entre a criacdo do “Estado
Ideal” e a educagdo. Por mais que o tema central de Platdo seja o problema da
Justica, uma ideia importante que subjaz nos dialogos é, segundo Jaeger (2010), a
elaboracdo da primeira® concepcéio tedrica de educacdo com uma finalidade

publica®. Logo no inicio do Livro VII, j& na primeira frase, quando o personagem

desconfianca. (...) O ponto principal é que ela aprendera com os conselhos operarios revolucionarios
(os posteriores sovietes) que “a boa organizagdo nao precede a agdo, mas é seu produto”, que “a
organizagdo da agdo revolucionaria pode e deve ser aprendida na prépria revolucéo, assim como sé
se pode aprender a nadar na agua”, que as revolugdes nao sio “feitas” por ninguém, mas irrompem
“espontaneamente”, e que “a presséo para a agdo” sempre vem “de baixo”. Uma revolugéo é “grande
e forte enquanto os social-democratas [na época o Unico partido revolucionario] ndo a destrogcam”
g2003b, p. 53).

% Para Jaeger, “a educac&o dos ‘guardides’ de acordo com um sistema legalmente estabelecido pelo
Estado € uma inovacdo revolucionaria de alcance historico incalculavel. E a ela que em dultima
instancia remonta a exigéncia do Estado moderno sobre a regulamentagéo autoritaria da educacéo e
dos cidadéaos, defendida principalmente desde o Século das Luzes e a época do absolutismo por
todos os Estados, qualquer que fosse a sua forma de governo” (2010, p. 766). Rousseau faz
referéncia a Platdo, neste sentido, no Emilio: “Se quiserdes ter uma ideia da educagéo publica, lede a
Republica de Platdo. Nao é uma obra politica, como pensam os que so6 julgam os livros pelo titulo: é o
mais belo tratado de educacgéao jamais escrito” (ROUSSEAU, 2009, p. 13).

% A educacdo assumiu um carater publico na modernidade, com o aparecimento dos Estados

Nacionais, mas, sobretudo, a partir da Revolucdo Francesa, quando passou efetivamente a orientar a
formagéo dos individuos na perspectiva de um modelo estabelecido pelo Estado, com caracteristicas
que permanecem ainda hoje: “Na Franga, entre a Revolug&o e o Império, nasce o sistema educativo
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Sécrates® inicia a narrativa da Alegoria da Caverna, afirma: “compara nossa
natureza, no que se refere a educagédo ou a auséncia de educagao” (A Republica,
514a). Em toda a descricédo posterior, quando expde o0 caminho para a formacgéo do
Estado capaz de promover a justica, Platdo se refere a educacdo dos homens,
conforme o papel a ser desempenhado na cidade ideal. Para Jaeger, “a formagéo da
alma é a alavanca com a qual ele faz o seu Socrates mover todo o Estado” (Ibid., p.
752). Na visdo platbnica — ainda que Platdo ndo percebesse dessa forma, pois € de
se supor que realmente acreditava na superioridade da theoria em relacdo ao
mundo da préxis —, a educacao também aparece como meio para um fim especifico:
construir um Estado perfeito onde todas as relagdes humanas fossem coordenadas

pela “verdade filosofica”. Na modernidade, a filosofia sai de cena e surge a ciéncia.

1.3. A educacéao como fabricacao

De qualquer modo foi na modernidade, com aquilo que Arendt denomina
como a “ascensao do social” (2010a, p. 83), com a reificagdo da vida humana a
partir da aplicacdo dos principios cientificos na organizacdo politica dos Estados
Nacionais, que a ideia de uma sociedade “fabricada” comegou a se efetivar, tendo
uma significativa contribuicAo das novas teorias pedagogicas que pretendiam
“adequar” o individuo & nova dinamica da vida. E de grande relevancia observar que
a educacdo moderna, a0 mesmo tempo em que estabeleceu como principios
educativos os ideais de emancipacdo humana, cuja principal fonte de inspiracéo foi
0 pensamento iluminista, na pratica, a pedagogia se desenvolveu, enquanto ciéncia

da educacgéo, na criacdo de modelos pedagogicos direcionados pelas exigéncias

moderno e organico, que permanecera longamente como um exemplo a imitar para a Europa inteira e
que fornecera os fundamentos para a escola contemporanea, com seu carater estatal, centralizado,
organicamente articulado, unificado por horarios, programas e livros de texto” (CAMBI, 1999, p. 365).
% Uma controvérsia ainda nao resolvida na histéria da filosofia reside na diferenca entre o Sécrates
real e o personagem que figura nos dialogos de Platdo. Segundo Arendt, “a oposicédo entre verdade e
opiniao foi, certamente, a mais anti-socratica das conclusbées que Platdo tirou do julgamento de
Sécrates” (2008a, p. 49). Sobre o desprezo de Platdo em relagdo a opinido, doxa, e sua diferenca em
relacdo a Sécrates, Arendt acrescenta: “O que Platdo chamou mais tarde dialegesthai, Sécrates
chamava de maiéutica, a arte do parto: ele queria ajudar as pessoas a dar a luz a seus proprios
pensamentos, a encontrar a verdade em sua doxa” (Ibid., p. 56).
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sociais. Nesse sentido, Cambi destaca uma série de ambiguidades que atravessam

0 mundo moderno e que se manifestam na educacao:

deixa-se guiar pela ideia de liberdade, mas efetua também uma
exata e constante acdo de governo; pretende libertar o homem, a
sociedade e a cultura de vinculos, ordens e limites, fazendo viver de
maneira completa esta liberdade, mas, ao mesmo tempo, tende a
moldar profundamente o individuo segundo modelos sociais de
comportamento, tornando-o produtivo e integrado (1999, p. 200).

Para Durkheim, um dos principais expoentes desse modelo de educacéao,
“a sociedade se encontra, a cada nova geragédo, como que diante de uma tabula
rasa, sobre a qual é preciso construir quase tudo de novo. E preciso que, pelos
meios mais rapidos, ela agregue ao ser egoista e associal, que acaba de nascer,
uma natureza capaz de vida moral e social. Eis ai a obra da educacédo. Ela cria no
homem um ser novo” (1978, p. 42). Os “meios mais rapidos”, sobre os quais o autor
se refere, passaram a ser desenvolvidos pela pedagogia enquanto ciéncia da
educacao.

Com o surgimento das Ciéncias Humanas, a partir do século XIX,
principalmente com a psicologia e a sociologia, a pedagogia afastou-se da filosofia,
que lhe dera os fundamentos até entdo, aproximando-se das novas areas do
conhecimento®. Sua reformulacdo visava & construcdo de uma ciéncia da
educacao: a pedagogia cientifica e experimental. Ao mesmo tempo em que partia da
descoberta da infancia como um momento distinto do desenvolvimento humano,
procurando respeitar as suas particularidades e rompendo definitivamente com a
crenga anterior de que ela seria um “adulto em miniatura”, a pedagogia buscava os

meios efetivos de desenvolver o “comportamento esperado”. Segundo Hilsdorf,

a questao fundamental dos pedagogos de “conhecer a crianga”, ou
seja, saber no que consiste 0 seu desenvolvimento, ganhou no

% A partir da Revolucdo Cientifica, a prépria filosofia abandonou os caminhos da metafisica e, de
certo modo, aceitou ficar em segundo plano em relacdo a ciéncia. Sobre as mudancas na pedagogia,
e também na filosofia, Dalbosco (2006) destaca: “se a epistemologia moderna tendeu a reduzir o
conceito de filosofia ao tratamento de problemas e objetos oriundos da investigacdo cientifica, a
pedagogia, ao incorporar um conceito positivista de conhecimento, ciéncia e método, passa a operar
com um tipo de racionalidade que tende a objetificar seus préprios temas, conceitos e problemas.
Nao é dificil perceber que a culminancia Ultima deste processo € a propria objetificacdo da dimensao
formativo-educacional do ser humano, que é o tema e o problema central das investigacdes
pedagégicas” (p. 1119).
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movimento da Educagdo Nova o apoio das ciéncias psicolégicas de
base experimental, elas préprias influenciadas pela ciéncia biolégica.
(...) Todo o século XIX viu crescer a pratica de mensuracdes em
laboratérios e o uso da linguagem matematica na psicologia. O
século XX ja encontrou essa psicologia experimental preocupando-se
com o processo educativo: Binet (1857-1911), diretor do Laboratério
de Fisiologia Psicolégica da Universidade de Paris, foi um dos
primeiros investigadores europeus a desenvolver estudos de medida
da inteligéncia para subsidiar os métodos pedagdgicos, trabalhando
a pedagogia segundo o um enfoque experimental. “Os progressos da
pedagogia experimental (cientifica) parecem, entdo, cada vez mais
determinados pelos da psicologia experimental” (Léon, “Da
Revolucdo Francesa aos comecos da Terceira Republica”, p. 373).
Mas aconteceu também o movimento inverso, dessa psicologia ser
favorecida pela atitude cientifica dos pedagogos experimentais que
também usavam os métodos da observagdo e da experimentagéo
(2005, p. 121).

Ndo é possivel menosprezar os avangos técnicos no campo educativo,
pois ndo se pode ignorar que a pedagogia, de fato, passou a oferecer um
conhecimento melhor elaborado acerca do desenvolvimento cognitivo da crianca,
subsidiando a prética educativa, tanto em relacdo as praticas no campo da didatica,
quanto no campo da psicologia e da sociologia da educacdo, que ja avancaram
criticamente em relagcdo a ciéncia positivista do século XIX. Mas aceitar que a
ciéncia esteja apta a oferecer os “meios mais eficazes” para a educacao significaria
aceitar também que ela seja apta a decidir sobre os fins? Encontramos aqui um dos
pontos fundamentais da critica arendtiana a educagcdo moderna, o que fica bastante
explicito na abordagem da autora sobre o papel do pragmatismo na pedagogia
americana (ARENDT, 2003a; 2008b): se, por um lado, a “educacéo cientifica”, com a
psicologia e com a sociologia, colaborou para um conhecimento mais profundo
sobre o desenvolvimento humano e sobre a dindmica das sociedades, o0 que €
fundamental para a pratica educativa, por outro, ofereceu também um conhecimento
instrumental para a producdo de padrées de comportamento homogéneos, capazes
de anular praticamente toda a capacidade de iniciativa individual, um dos principais
elementos da experiéncia democratica. Uma educagdo com tamanho poder traz
alguns problemas de dificil resolugcdo: quem esta apto para definir quais seriam os
comportamentos esperados para serem desenvolvidos na criangca? A filosofia? A
religidao? A ciéncia? O mercado de trabalho? O movimento sindical? A Universidade?
O Estado? Os partidos politicos a partir de seus referenciais ideologicos? Qual seria

a diferenca entre uma escolha determinada por qualquer um desses critérios
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daquela “escolha”, da proposta por Platdo, determinada pelo absoluto metafisico
para a constituicdo do dominio dos filosofos? As diferencas substanciais sdo muitas,
mas do ponto de vista daqueles para quem a educacéo € dirigida, dos mais novos,
nao existiria diferenca alguma.

Ndo podemos fugir do fato de que a educacdo é uma forma de
intervencao de uma geracao sobre a outra, como afirma Severino, “a educagéo é um
investimento intergeracional com o objetivo de inserir os educandos nas forcas
construtivas do trabalho, da sociabilidade e da cultura” (2001, p. 67). Qualquer
resposta sobre os fins da educacao pressupde um modelo de sociedade para o qual
0 estudante deve ser preparado, mas ela se torna absolutamente problematica,
quando as decisdes sobre o “melhor modelo de educacao” sdo tomadas a partir de
critérios que transcendem a realidade dada, seja na idealizacdo do passado, seja ha
projecdo do futuro, o que passou a predominar quando a ideia de “progresso da
humanidade” apareceu como um dos principios orientadores do discurso
pedagogico. A grande diversidade de discursos ideolégicos surgidos na
modernidade, associada a uma nao menor diversidade de teorias pedagogicas,
torna o problema praticamente insoltuvel, pois qualquer resposta que tenha como
critério uma realidade que ndo existe, ou que nao brote da pluralidade das pessoas
que constituem a comunidade, torna a escolha absolutamente arbitraria.

Para fugir dessa arbitrariedade seria possivel, tendo por base a suposta
“neutralidade cientifica”, pensar nos objetivos da educacdo como um simples
“calculo de consequéncias” que transformasse a “escolha” na “livre” aceitagao de
uma tendéncia natural da sociedade? Para Arendt, ndo! Num breve texto, no qual
critica o pensamento de Dewey a partir da leitura da coletanea de alguns de seus
ensaios publicados na década de quarenta®®, afirma que, quando “quem toma a
dianteira no argumento é a ciéncia, ndo o homem?”, como resultado “o homem fica
reduzido a um boneco que, através da educacdo — através da ‘formagao de
atitudes’, através de ‘técnicas para lidar com a natureza humana’ —, tem de ser

encaixado num mundo cientificamente controlado” (2008b, p. 224)°".

® Resenha de Problems of men, de Jonh Dewey, The Nation, 163, 19 de outubro de 1946. in:
ARENDT, Hannah. Compreender: formacéo, exilio e totalitarismo — ensaios. Sdo Paulo: Companhia
das Letras/UFMG, 2008, (p. 223-225).

®" Destacamos, neste ponto, a proximidade entre o pensamento de Arendt e de Horkheimer: no que
diz respeito a critica de Arendt ao pragmatismo, vale ressaltar que em Eclipse of Razon um dos focos
principais da critica de Horkheimer se situa no pensamento de Jonh Dewey: “Enquanto a filosofia em
seu estagio objetivista procurou ser forga que induziu a conduta humana, inclusive os
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Embora as criticas de Arendt sobre a Educacdo Progressista se
manifestem de uma forma bastante &cida, h4 que se levar em consideragcdo o peso
gue a experiéncia totalitaria exerceu sobre toda a sua obra, tendo em vista que
algumas caracteristicas essenciais daquela proposta de educacdo contém alguns
elementos constitutivos do pensamento totalitario. Destacamos dois aspectos que
sobressaem na pedagogia de Dewey: a ruptura com a tradigdo e a proposta de um
sistema de educacdo orientado por objetivos determinados pela ciéncia®®. Para
Arendt, uma caracteristica fundamental dos governos totalitarios € que “sempre que
estes se tornavam realmente totalitarios, passavam a operar segundo um sistema de
valores tao radicalmente diferente de todos os outros que nenhuma das nossas
tradicionais categorias utilitarias — legais, morais, l6gicas ou de bom senso — podia
nos ajudar a aceitar, julgar ou prever o seu curso de acdo (2009a, p. 512). Essa
ruptura com os valores tradicionais, com 0 senso comum, surgiu como uma das
principais premissas da Educacdo Progressista — e como um dos elementos
essenciais da critica de Arendt a educacdo moderna, especialmente em relacdo ao
caso especifico da educacdo americana®. Dewey deposita uma confianca ilimitada
no potencial da educacédo para o progresso da humanidade, pretendendo romper
com o senso comum para deslocar para o futuro os avangos sociais que podem ser
conquistados a partir da educacao dos mais novos, cabendo a ciéncia determinar

além dos métodos, também os objetivos a serem alcancados:

E um contra-senso falar de objetivo educacional quando na maioria
das vezes, cada ato de um aluno € estabelecido pelo professor,
guando a Unica ordem na sequéncia de seus atos € aquela que vem
da atribuicdo de licbes e das imposicbes de outras pessoas. E
igualmente fatal a um objetivo permitir a acdo caprichosa ou
descontinua em nome da auto-expressdo espontédnea. Um objetivo
implica uma atividade ordenada e regular, na qual a ordem consiste
na progressiva conclusdo de um processo. Dada uma atividade que

empreendimentos cientificos, a uma compreenséo final de sua prépria razéo e justica, o0 pragmatismo
tenta reverter qualquer compreenséo em simples conduta” (HORKHEIMER, 2003, p. 55).

% Escolhemos apenas dois aspectos que sobressaltam na obra de Dewey, em Educacdo e
Democracia (1959), relacionados a primazia da ciéncia no que tange aos objetivos e métodos da
educacéo e a ruptura com a tradi¢do, que podem ser verificados na obra do autor, e aparecem como
objeto da critica de Arendt em A Crise da Educacgdo. Independente das criticas que possam ser
levantadas, a importancia da pedagogia de Dewey para as melhorias na educacdo moderna é
incontestavel. Para uma melhor compreenséo de sua teoria € necessaria uma analise mais profunda,
0 que ndo poderiamos executar neste trabalho cujo propésito é compreender a andlise de Hannah
Arendt sobre a crise da educagédo moderna.

% Desenvolvemos este tema no proximo capitulo. Detemo-nos, aqui, a relacdo entre a pedagogia,
ciéncia e progresso na teoria de Dewey.
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ocorra em certo periodo e que tenha desenvolvimento cumulativo no
decorrer do tempo, um objetivo significa prever um fim ou término
possivel antevisto. Se as abelhas antecipassem as consequéncias
de suas atividades e percebessem sua finalidade, prevendo-a, elas
teriam o elemento primario de um objetivo. Por causa disso, é
absurdo discutir sobre o objetivo da educacéo — ou de qualquer outro
empreendimento — se as condicbes nado permitem prever 0s
resultados e ndo estimulam uma pessoa a olhar para frente e
vislumbrar o efeito de determinada situacéo. O objetivo, como um fim
antevisto, d& direcéo a atividade; ndo se trata da viséo frivola de um
simples espectador, mas algo que influencia os passos tomados
rumo ao fim (DEWEY, 2007, p. 14).

Por mais que Dewey manifeste um reconhecido compromisso com a
construcdo da sociedade democratica (MACLAREN, 1997, GIROUX, 1997), ao
pretender ordenar a educacéo a partir de critérios cientificos, retira dos educadores,
pais e professores, a liberdade sobre o sentido da formacdo das novas geracdes
pelas quais sdo inexoravelmente responsaveis. A pluralidade de opiniées de uma
comunidade acerca da educacdo dos mais novos nédo possui relevancia alguma
diante da centralidade da ciéncia. Junto com a responsabilidade do educador,

sacrifica-se, também, a autoridade’®. Para esse autor,

nao foi mera coincidéncia a concomitancia do ideal de progresso com
0 desenvolvimento da ciéncia. Antes desse desenvolvimento o0s
homens colocavam os tempos aureos da antiguidade. (...) O
problema da eficacia educacional da ciéncia é, portanto, o de criar e
nutrir uma compreensao e uma plena conviccdo da possibilidade da
direcdo, por intermédio dela, das coisas humanas. O método
cientifico, tornado em hébito por meio da educacao, significar4 nossa
emancipacdo dos métodos autoritarios e da rotina criada por eles”
(DEWEY, 1959, p. 247).

A educacgao, sobretudo nas condicdes das modernas sociedades de
massa, nao pode prescindir de um ordenamento minimo: trata-se de uma atividade
que possui como fim a formagcdo humana e, para que isso se torne possivel, a
organizacdo dos meios € uma tarefa fundamental. No que diz respeito aos meios, ja
ressaltamos a importancia do desenvolvimento da pedagogia como ciéncia da
educacdo, sobretudo, em relagcdo aos conhecimentos sobre o desenvolvimento
cognitivo da crianca. No entanto, o problema principal reside na definicdo dos fins a

partir do critério progresso da humanidade. A adocéo do ideal de progresso como

® Tratamos do problema da autoridade na educacéo moderna no terceiro capitulo deste trabalho.
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anico critério s6 pode significar o rompimento com todos os critérios tradicionais
existentes. A respeito da adoc¢éo do ideal de progresso como principal fundamento
para o ordenamento das sociedades modernas, Arendt ressalta, em Origens do
Totalitarismo, que “a tremenda mudancga intelectual que ocorreu em meados do
século XIX, consistiu na recusa de encarar qualquer coisa ‘como €’ e na tentativa de
interpretar tudo como simples estagios de algum movimento ulterior” (2009a, p. 516).
Os regimes totalitarios do século XX sdo exemplos reais, que servem de alerta para
os homens de hoje, sobre as piores consequéncias da organizacéo de sociedades a
partir de critérios definidos “exclusivamente” por teorias, ditas, “cientificas’’t. No
caso, ndo se trataram apenas de idealizacbes utdpicas, mas da efetiva producéo
“cientifica” de realidades sociais a partir das premissas ideoldgicas “justificadas” pela
compreensao particular de cada uma acerca do ideal progresso da humanidade. O
mesmo cientificismo, que fundamenta a teoria de Dewey, também serviu como
fundamento na organizacdo dos regimes totalitarios’?. Sobre esse aspecto da

educacao progressista Arendt pondera:

"' Nossa comparacéo diz respeito apenas a alguns dos pressupostos do pragmatismo, presentes
também no positivismo e no behaviorismo, que caracterizam aquilo que Arendt trata como
totalitarismo. Essa relativizagado pode ser conferida no texto da prépria autora: “quaisquer que sejam
as falhas do positivismo, do pragmatismo e do behaviorismo, e por maior que seja a sua influéncia na
formacdo do tipo de bom senso caracteristico do século XIX, ndo é de modo algum ‘o produto
canceroso do segmento utilitdrio da existéncia’ que caracteriza as massas atraidas pela propaganda
totalitaria e pelo cientificismo. A convicgdo dos positivistas, como a conhecemos através de Comte,
de que o futuro pode vir a ser previsto cientificamente repousa na crenga de que o interesse € a forca
que existe por tras de tudo na histéria, e na pressuposicao de que o poder tenha leis objetivas que
podem ser descobertas. O cerne do utilitarismo moderno, positivista ou socialista, € a teoria politica
de Rohan, de que ‘os reis comandam os povos e os interesses comandam os reis’, de que o
interesse objetivo é a ‘Unica [lei] que nao falha’, de que, ‘mal ou bem compreendido, o interesse é o
responsavel pela existéncia e pelo desaparecimento dos governos’. Mas nenhuma dessas teorias
aceita a possibilidade de ‘transformar a natureza do homem’, como o totalitarismo realmente procura
fazer. Pelo contrario, implicita ou explicitamente, todas presumem que a natureza do homem é
sempre a mesma, que a histoéria € o relato de circunstancias, e que o interesse, corretamente
compreendido, pode levar a uma mudanga de circunstancias, mas nao a mudanca das reacgdes
humanas em si. O ‘cientificismo’ da politica ainda pressupde que o bem-estar do homem é a sua
finalidade, conceito que é completamente alheio ao totalitarismo” (2009a, p. 396).

2 Se existe alguma proximidade entre alguns principios do totalitarismo e o pragmatismo, também
existem diferencas fundamentais. Insistimos nessa relativizacdo, pois nosso objetivo, aqui, €
fundamentar, a partir da obra de Arendt, as criticas que a autora levanta a educacdo progressista e
ndo, simplesmente, desqualifica-la. As diferencas s&o, possivelmente, muito maiores do que as
semelhancas. Vale destacar o comprometimento do pragmatismo com a verdade através do
conhecimento cientifico, ao passo que o totalitarismo baseava-se, sobretudo, em distor¢cbes
pseudocientificas utilizadas para os propositos da doutrinacédo ideologica. Sobre a relagdo entre o
totalitarismo e o conhecimento cientifico, em Compreensdo e Politica, Arendt destaca: “Como
tentativa de compreender, a doutrinacdo transcende o campo relativamente sdlido dos fatos e
nameros, a cuja infinidade quer escapar; como atalho no préprio processo de transcender, que ela
interrompe arbitrariamente com afirmagdes apoditicas como se tivessem a confiabilidade dos fatos e
dos numeros, a doutrinagdo destroi a atividade da compreensdo” (2008b, p. 331). Sobre as



64

Como se nao fosse o homem quem inventou a ciéncia, mas algum
fantasma sobre-humano que preparou este nosso mundo e apenas
esqueceu, devido a algum incompreensivel lapso da memdria, de
transformar o homem num animal cientifico; como se o problema do
homem fosse se adaptar e se ajustar a algumas minlcias abstratas.
Como se a ciéncia algum dia pudesse ser mais do que o homem, e,
por conseguinte, como se o tal fosso entre o conhecimento cientifico
e o conhecimento social algum dia pudesse ser mais do que mera
fantasia (2008b, p. 224).

Contrastando com a ideia de uma educacdo baseada no progresso da
humanidade e com a ruptura com a tradicdo, para Arendt, a resposta sobre os fins
da educacado era muito mais simples e compativel com o interesse humano quando
havia uma solida tradicdo que dava sustentacdo a atividade educativa, o que
desapareceu por completo a partir do momento em que o0 senso comum deixou de
fazer sentido no mundo moderno, transformando-se na razdo matematica. Afinal,
educar ndo se reduz a ensinar as criangas a somar ou multiplicar, enfim, a
realizarem operagfes mateméaticas. Em A Crise da Educagédo, a autora argumenta
gue “o desaparecimento do senso comum nos dias atuais é o sinal mais seguro da
crise atual. Em toda crise, é destruida uma parte do mundo, alguma coisa comum a
todos nos. A faléncia do bom senso aponta, como uma vara magica, o lugar em que
ocorreu esse desmoronamento” (2003a, p. 227). E a “vara magica” esta direcionada
para a faléncia da tradicao que “ndo nos deixou nenhum testamento”.

A educacdo, que até o inicio da modernidade estivera voltada ao
passado, passou a mirar para o futuro. Mas um futuro absolutamente incerto, pois
ele muda de lugar a todo instante, pelo fato elementar de que, quando avancamos
no tempo, ele avanca conosco. Além do que, como Arendt salienta, “previsées do
futuro nunca sdo mais do que projecdes de processos e procedimentos automaticos
do presente, isto é, de ocorréncias que possivelmente advirdo se os homens nao
agirem e se nada de inesperado acontecer; toda acéo, para o melhor e para o pior, e
todo acidente destroem, necessariamente, todo o modelo em cuja estrutura move-se
a previsao e no qual ela encontra a sua evidéncia” (2009b, p. 22). Em contraposi¢ao
ao futuro, a ndo ser pelo olhar do historiador profissional, o passado se torna cada
vez mais distante e, no caso da experiéncia moderna, praticamente inacessivel para

a maioria das pessoas. Mas trazia como vantagem o fato de ndo criar a perversa

diferencas entre o totalitarismo e as teorias cientificas, objeto da critica de Arendt, ver também a nota
anterior.
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ilusdo de que estariamos nos aproximando dele. A visao retrospectiva do passado,
além disso, por permanecer perene no transcurso da histéria, oferecia uma
estabilidade que o futuro, com seu vago conceito de progresso da humanidade,
provavelmente jamais podera oferecer’.

A despeito dos tempos antigos, quando a educacdo j4 aparecia como
meio na utopia politica de Platdo, baseada na contemplacdo das ideias enquanto
“verdades absolutas”, a modernidade educacional abandonou o carater utépico da
filosofia, assumindo a perspectiva de se realizar enquanto projeto. Mas qual seria o
projeto? E muito dificil julgar os méritos ou os problemas dos variados discursos
pedagdgicos modernos, na medida em que podemos considerar a todos uma
consequéncia natural da pluralidade e da capacidade humana de agir, de iniciar
novos processos. Afinal, sdo os homens os criadores das ideologias. No entanto,
trata-se de uma acéo isolada, iniciada por um ou por poucos, que pretende envolver
todos os demais como simples objetos a maneira da fabricagdo. Principalmente
guando tém a pretensdo, no caso da educacdo, de se estabelecer como o modelo
absoluto para a formacdo humana, a partir da defesa intransigente de uma
determinada doutrina politica em contraposicao a tudo o que aparecer de diferente.
Nesse caso, a educacdo pode realmente transformar-se numa atividade da
fabricacdo: enquanto alguns ided6logos definem o “o qué” e o “porqué” deve ser o
futuro, os fins da educacéo, a pedagogia, a ciéncia da educacdo, desenvolve 0
“como”, os meios, a partir dos quais sera formado o futuro cidaddo a ser encaixado
na futura sociedade ideal. E quanto aos mais novos, para quem a educacao se
dirige, qual seria 0 seu papel nessa “futura sociedade”™? Devem ser vistoS como
meras pecas de uma imensa maquina que precisa apenas “funcionar’? Arendt critica

veementemente essa perspectiva que a educacao pode assumir:

O papel desempenhado pela educacao em todas as utopias politicas,
a partir dos tempos antigos, mostra o quanto parece natural iniciar
um novo mundo com agueles que sao por nascimento e por natureza
novos. No que toca a politica, isso implica obviamente um grave
equivoco: ao invés de juntar-se aos seus iguais, assumindo o esforco
de persuasdo e correndo o risco do fracasso, ha a intervencdo
ditatorial, baseada na absoluta superioridade do adulto, e a tentativa

® Arendt ressalta a singular experiéncia romana, fixada na fundacdo da Republica, como o Unico
modelo bem sucedido de educagdo com um propdsito essencialmente politico, mas que se tornou
possivel por conta da referéncia ao passado e ndo na construgdo de um Estado futuro, como
projetam as utopias (2011, p. 55, 2003b, p. 161 e 244). Abordamos esse assunto no terceiro capitulo
deste trabalho.
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de produzir o novo como um fait accompli, isto €, como se 0 novo ja
existisse. Por esse motivo na Europa, a crenca de que se deve
comecar das criancas se se quer produzir novas condicbes
permaneceu sendo principalmente o monopdlio dos movimentos
revolucionarios de feitio tirAnico que, ao chegarem ao poder,
subtraem as criancas a seus pais e simplesmente as doutrinam
(20034, p. 225).

Neste ponto Hannah Arendt ndo esclarece a que movimentos
revoluciondrios estaria se referindo. Sua critica genérica deixa o espaco aberto para
a interpretacdo do leitor. E interessante observar que o texto, a Crise da Educagéo,
fora publicado em 1957 e que o0s movimentos estudantis com pretensdes
revoluciondrias apareceram na cena politica mundial uma década depois,
caracterizando-se, sobretudo, pelo radicalismo de esquerda (Hobsbawm, 2003).
Arendt aborda este tema em Sobre a Violéncia, mas trata-se de um movimento de
jovens universitarios, pelo qual a autora demonstra, sendo certa simpatia, pelo
menos uma compreensao sobre algumas das razfes que 0s motivavam a ganhar as
ruas: “Se se fizerem duas simples perguntas a um membro dessa geragao: ‘Como
vocé quer que seja 0 mundo em cinquenta anos?’ e ‘O que vocé quer que seja a sua
vida daqui a cinco anos?’, as respostas serdo quase sempre precedidas por: ‘Desde
que ainda haja um mundo’ e ‘Desde que eu esteja vivo” (ARENDT, 2009b, p. 33).
Mas nosso problema estd no fundamento da passagem, na qual ela se refere a
educacdo das criancas. A experiéncia chinesa, a Revolucdo Cultural de Mao Tse-
Tung, poderia responder ao fundamento histérico da critica de Arendt a doutrinacéo
das criancas, ndo fosse o fato de ter ocorrido praticamente uma década depois da
publicacdo de A Crise da Educacao, entre 1966 e 1976. Serve, no entanto, para
confirmar o valor da critica da autora. Mas talvez o comentario de Arendt se refira,
tdo somente, a tendéncia explicita em determinadas teorias pedagdgicas que, ao
assumir o ponto de vista de uma determinada ideologia, tendem a tornar unilateral a
visao politica das criangcas em formacéo.

A partir da leitura José Sérgio Fonseca de Carvalho, pode-se observar
que ndo é necessaria a tomada do poder por uma faccdo extremista para que a
educacgédo se torne um palco de disputas ideologicas. Tal disputa pode ocorrer com

mais facilidade no cerne de sociedades com regimes politicos democréaticos:
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Pense-se, por exemplo, na disputa, marcante ao longo da segunda
metade do século XX, envolvendo o conceito de “democracia”. Por
um lado, buscava-se associa-la de forma imediata e essencial ao
liberalismo politico e ao pluripartidarismo; por outro, a igualdade de
acesso a direitos sociais e a elevacdo das condi¢cdes de vida da
classe trabalhadora. A luta entre concepcdes alternativas néo tinha
como alvo somente uma elucidacdo teorica, mas almejava
precisamente justificar ou transformar préaticas sociais a partir da
veiculacdo ou do uso de um conceito, que ganhava, assim, um
carater programético ou persuasivo. A veiculagdo, no ambito dos
discursos educacionais, do ideal de uma “formacéao para a cidadania”
parece ser, hoje, um dos casos mais emblematicos dessa luta pela
aceitacdo e legitimidade de um dentre varios conceitos alternativos
gue tém ndo s6 um interesse tedrico, mas um proposito pratico. Sob
uma mesma formula verbal — a educacdo para a cidadania — é
possivel identificar desde a veiculagdo de propostas de doutrinagéo
para a conformidade legal até a proposicdo de uma radical critica
social, de projetos ecolégicos (2010, p. 842).

Ndo é necesséario, portanto, buscar exemplos histéricos para
compreendermos critica de Arendt a doutrinacdo ideoldgica das criancas. Sua
argumentacdo, nesse sentido, é bastante clara quando se refere ao projeto
“politico/educacional” de Platdo ou & pedagogia de Rousseau’. A critica de Arendt &
politizacdo da educacdo se baseia, sobretudo, no fato de que ela retira dos mais
novos a possibilidade de construirem politicamente o futuro, quando a “politica” lhes
€ imposta a partir de escolhas ideologicas dos educadores numa fase em gque ainda
ndo se encontram na condicdo de agentes politicos constituidos, quando ha a
pretensdo de “antecipar’ as mudangas de ordem politica através da educacéao.
Quanto a crianca, pelo fato natural de ndo conhecer suficientemente a realidade,
nao tem a menor possibilidade de discutir um projeto politico para o futuro, pois
sequer conhece o mundo tal como ele se apresenta e sobre sua relagcdo com o
passado.

Arendt se refere também a responsabilidade individual do educador, que
procura transmitir as criancas a sua propria visao politico/ideologica de mundo em
contraste com a realidade como ela é. O adulto que se presta a educar a criangca
para uma realidade que existe apenas em seu desejo utopico, de certo modo, se
acovarda diante da realidade, ou seja, ao invés de enfrentar os seus iguais, para
persuadi-los da necessidade de mudar os rumos da sociedade, opta pela

doutrinacdo ideolégica daqueles que sequer conhecem o sentido da palavra

™ Tratamos deste assunto no proximo capitulo.
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‘ideologia”. Para Arendt, “o educador esta aqui em relagdo ao jovem como
representante de um mundo pelo qual deve assumir a responsabilidade, embora nao
o tenha feito e ainda que secreta ou abertamente possa querer que ele fosse
diferente” (2003a, p. 237). A “covardia” do adulto, velada por um suposto desejo de
“melhorar o mundo” para torna-lo mais justo, se contrapde a coragem necessaria
para agir politicamente entre pares.

A acéo, pela sua prépria esséncia, envolve riscos para 0 agente, pois,
como destaca Arendt, “fazer e padecer sdo como as faces opostas da mesma
moeda, e a estoria iniciada por um ato compde-se dos feitos e dos padecimentos
dele decorrentes” (2010a, p. 238)">. Mas o risco envolvido ndo da o direito a
ninguém de fugir da responsabilidade inerente a acdo para a posicao relativamente
mais “segura” da relagdo entre adultos e criangas, onde o educador se encontra
numa posi¢ao de absoluta superioridade sobre os estudantes. Para ilustrar o sentido
desse tipo de politizagcdo da educacao, a metafora sobre a “facilidade de se tirar o
doce da crianga” parece bastante valida. E o “doce” que, literalmente, se tira é a
liberdade, uma faculdade que a crianca s6 podera efetivamente assumir no futuro,

quando for adulta e tiver condi¢gbes de decidir e agir por conta propria. Para Arendt:

A educacdo ndo pode desempenhar papel nenhum na politica, pois
na politica lidamos com aqueles que ja estao educados. Quem quer
gue queira educar adultos na realidade pretende agir como guardido
e impedi-los de atividade politica. Como né&o se pode educar adultos,
a palavra “educacao” soa mal em politica; o que ha é um simulacro
de educacdo, enquanto o objetivo real é a coercdo sem o uso da
forca. Quem deseja seriamente criar uma nova ordem politica
mediante a educacdo, isto €, nem através de forca e coacdo, nem
através da persuasdo, se vera obrigado a pavorosa concluséo
platdnica: o banimento de todas as pessoas mais velhas do Estado a
ser fundado. Mas mesmo as criangas que se quer educar para que
sejam cidadaos de um amanhd utépico € negado, de fato, seu

> O famoso texto de Kant sobre o lluminismo, Resposta & Pergunta: Que é “Esclarecimento”
[‘Aufkédrung”?” (KANT, 2005), ja ressaltava o valor politico da coragem para o homem esclarecido.
Para ele o “esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele préprio
€ culpado” (2005, p. 63). Essa menoridade, quando sua causa ndo “se encontra na falta de
entendimento”, se fundamenta na “falta de decisédo e coragem de servir-se de si mesmo sem a
direcdo de outrem”. Segundo Arendt, para quem a coragem igualmente se destaca como uma virtude
politica fundamental, “a conotagdo de coragem, que hoje reconhecemos ser uma qualidade
indispensavel a um herdi, ja esta, de fato presente na disposicao para agir e falar, para inserir-se no
mundo e comecar uma estéria prépria. E essa coragem ndo estd necessariamente, nem
principalmente associada a disposi¢do para arcar com as consequéncias; a coragem e mesmo a
audacia ja estdo presentes no ato de alguém que abandona seu esconderijo privado para mostrar
guem é, desvelando-se e exibindo-se a si proprio” (2010a, p. 233). Agir “politicamente” entre as
criancas, aparentemente, € um caminho que oferece menos risco, pelo menos do ponto de vista do
agente.
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proprio papel no futuro organismo politico, pois, do ponto de vista dos
mais novos, 0 que quer que o mundo adulto possa propor de novo €
necessariamente mais velho do que eles mesmos. Pertence a
prépria natureza da condicdo humana o fato de que cada geracao se
transforma em um mundo antigo, de tal modo que preparar uma nova
geracdo para um mundo novo sé pode significar o desejo de arrancar
das maos dos recém-chegados sua prépria oportunidade face ao
novo (2003a, p. 225).

Platdo, ao presenciar a tragédia de Sécrates sendo condenado por ter se
arriscado politicamente, criou, como alternativa para acdo, um modelo de Estado a
ser fabricado: uma utopia que colocava as criangcas como “matéria-prima” e o filosofo
como o “fabricante”. Mas a transformacdo da acdo em uma modalidade da
fabricacdo, que se concretizou na modernidade, tornou a revolugdo uma atividade
profissional que ndo depende mais da vontade da maioria, pois, por principio, o
fabricante, além de si mesmo, depende apenas dos instrumentos necessarios a sua
obra. Assim, o préprio homem foi transformado em instrumento: com a
universalizacdo do espirito cientifico e com o surgimento e a expansdo das
ideologias politicas, tornou-se cada vez menor em sua capacidade de acdo. O

otimismo kantiano com o “século de Frederico”’®

, supondo que no século XVIII
viveria em “uma época de esclarecimento” encontrou novos e poderosos obstaculos
a partir do século seguinte. Com a “ascensao do social”’, em detrimento do politico, a
liberdade e a espontaneidade humanas tornaram-se cada vez mais restritas. O
comportamento homogéneo tornou-se a regra social mais basica. Arendt destaca,
em A Condigdo Humana, que “a triste verdade acerca do behaviorismo e da validade
de suas ‘leis’ € que quanto mais pessoas existem, maior é a possibilidade de que se
comportem e menor a possibilidade de que tolerem o ndo-comportamento” (2010a,
p. 52). No exemplo limite dos sistemas totalitarios do século XX, onde as ideologias
foram utilizadas abertamente pelo Estado para a formacédo dos mais novos, tendo

em vista o modelo de sociedade a ser construido, a autora argumenta que o objetivo

® Kant se refere a Frederico Il (1712-1786), soberano da Prussia considerado um “déspota
esclarecido”. Vejamos a passagem completa: “Se for feita entdo a pergunta: ‘vivemos em uma época
esclarecida [aufgeklarten]?, a resposta sera: ‘ndo, vivemos em uma época de esclarecimento
[Aufklarung]’. Falta ainda muito para que os homens, nas condi¢des atuais, tomados em conjunto,
estejam jA numa situagcdo, ou possam ser colocados nela, na qual em matéria religiosa sejam
capazes de fazer uso seguro e bom de seu préprio entendimento sem serem dirigidos por outrem.
Somente temos claros indicios de que agora lhes foi aberto o campo no qual podem langar-se
livremente a trabalhar e tornarem progressivamente menores 0s obstaculos ao esclarecimento
[Aufklarung] geral ou a saida deles, homens, de sua menoridade, da qual sdo culpados. Considerada
sob este aspecto, esta época é a época do esclarecimento [Aufklarung] ou o século de Frederico.”
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da educacdo “nunca foi a capacidade de insuflar convicgdes, mas destruir a
capacidade de adquiri-las” (2009a, p. 520). As pessoas ndo precisavam concordar
com o regime, mas eram obrigadas a se comportar como se assim fossem. N&o
precisamos ir tdo longe, mas ndo podemos fugir do fato de que no contexto das
sociedades de massa, no qual se espera do individuo principalmente o
‘comportamento adequado”, a educagao passou a ocupar um espaco cada vez
maior, estabelecendo a “fabricagcdo” de seres humanos como uma alternativa
concreta para a acdo. Assim, é praticamente impossivel ndo relacionar o surgimento
das “ciéncias da educacao” e suas relagdes politico-ideolégicas com as principais
mudancas na ordem da vita activa ocorridas na modernidade, das quais trata
Hannah Arendt: a ascensdo do social e a “vitoria do animal laborans”. Ao homem
restaria apenas se adaptar as regras sociais e cumprir algum papel antevisto pelo

sistema produtivo.
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CAPITULO Il

2. Sobre a Responsabilidade pelo Mundo e a Educacéao

A rua conduz o flanador a um tempo
desaparecido. Para ele, todas sdo ingremes.
Conduzem para baixo, sendo para as maées,
para um passado que pode ser tanto mais
enfeiticante na medida em que ndo é o seu
proprio, o particular. Contudo, este permanece
sempre o tempo de uma infancia.

Walter Benjamim, O Flaneur.

No Julio Cézar de Mankiewcz todos os
personagens tém uma franja na testa: umas sao
frisadas, outras filiformes, outras em forma de
topete, outras ainda oleosas, todas bem
penteadas, os calvos nao foram admitidos,
embora abundem na histéria romana. Os que
tinham pouco cabelo nem assim escaparam, e 0
cabelereiro, principal artesdo do filme,
conseguiu sempre descobrir-lhes uma madeixa,
que também puxou para testa, testa romana
cuja exiguidade desde sempre assinalou uma
mistura especifica de direito, virtude e
conquista.
Roland Barthes, Os Romanos no
Cinema.

A alienacdo do mundo, um dos principais problemas que emergiram com
a crise da modernidade, se manifestou de diferentes maneiras e € interpretada a
partir de perspectivas que divergem completamente da analise de nossa autora. Isso
talvez esclareca a polémica de suas elaboracdes sobre a crise na educacdo. Mas
sua singular interpretacdo também demarca a sua originalidade. Nesse sentido,
podemos afirmar que a analise de Arendt sobre a educacdo moderna se move na
contramé@o das principais teorias propriamente pedagoégicas. O fato de ser uma
tedrica do campo da filosofia, que se dedicou principalmente a investigacdo de
questbes do ambito da politica, ndo a torna uma autoridade no assunto. Arendt
reconhece suas limitacbes e, nesse sentido, assume uma posicdo socratica, pois
nao pretende encontrar respostas, mas apenas investigar e aprofundar a questéo. O
lugar de Arendt no campo da educacdo pode ser comparado também a figura do
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flaneur, na interpretacdo de Walter Benjamin: “Em tempos de terror, quando cada
qual tem em si algo do conspirador, o papel do detetive pode também ser
desempenhado. Para tal, a flanerie oferece as melhores perspectivas” (1994, p. 38).
Parece ser exatamente essa a posicdo assumida por Arendt quando comenta sobre
0 risco que o leigo assume ao dar atengdo a uma area do conhecimento que néo é a
sua, pelo fato de n&o se reconhecer como uma educadora profissional: ele encontra-
se submerso em um campo que, simplesmente, ndo parece lhe pertencer. Mas em
seguida, Arendt pondera: “ha outra razdo ainda mais convincente para que ele se
preocupe com uma situacdo problematica na qual ele ndo estd imediatamente
envolvido. E a oportunidade, proporcionada pelo proprio fato da crise — que dilacera
fachadas e oblitera preconceitos —, de explorar e investigar a esséncia da questéo
em tudo aquilo que foi posto a nu, e a esséncia da educacado € a natalidade, o fato
de que seres humanos nascem para o mundo” (2003a, p. 222). A mesma natalidade
gque aparece na obra da autora como fundamento da politica, “pois 0 novo comego
inerente ao nascimento s6 pode fazer-se sentir no mundo somente porque o0 recém-
chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir” (2010a, p. 10).
Assim, o sentido da sua singular interpretacdo sobre a crise da educacdo s6 pode
ser minimamente compreendido, levando-se em conta a sua propria investigacao
geral sobre a crise politica da modernidade. Em se tratando de um problema politico,
a responsabilidade pela sua resolucdo ndo se limita ao campo dos propriamente
especialistas, os educadores profissionais.

A consideragao de Arendt sobre a dupla fuga do homem “da Terra para o
universo e do mundo para o si mesmo [self]”, na sua andlise “da natureza da
sociedade, como esta se desenvolvera e se apresentava no instante em que foi
suplantada pelo advento de uma era nova e ainda desconhecida” (2010a, p. 7) €
bastante significativa para a compreensado sobre a crise na educacéo, observando
seus desdobramentos no campo da politica com o desaparecimento do senso
comum. A introspeccdo cartesiana foi um reflexo da perda da fé na realidade tal
como ela se apresentava em suas bases metafisicas tradicionais a partir do
momento em que o0 homem tornou-se capaz de perceber a Terra de um ponto de
vista no universo. Esse fenbmeno, que poderiamos restringir ao campo
epistemologico, influenciou diretamente a percepcdo que se tinha do mundo,
alterando significativamente a relacdo dos homens com a realidade na Terra. No
prefacio de A Condicdo Humana, quando descreve o desejo do homem de
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abandonar a Terra, Arendt questiona se o desencantamento com o mundo nao seria
consequéncia do processo de “emancipacao e secularizagdo da era moderna, que
comecaram com um afastamento, ndo necessariamente de Deus, mas de um Deus
que era o Pai dos homens no céu” e se isso nao levou a “terminar com um repudio
ainda mais funesto de uma Terra que era a Mae de todas as criaturas no
firmamento” (2010a, p. 2). Na propria questao, ja encontramos indicios do caminho
tracado pela autora para interpretar o problema, que se reflete diretamente no tema
da responsabilidade em A Crise da Educacdo. Como o homem poderia se
responsabilizar por um mundo do qual ndo parece fazer parte e onde ndo se sente
mais “em casa”? Esse estranhamento em relacdo ao mundo como seu habitat se
manifesta diretamente no fendmeno da auséncia de responsabilidade pelo mundo e
no desejo, cada vez mais premente, de que ele seja diferente daquilo que é. Assim,
a alienacdo moderna também é determinante na frequente instabilidade das
instituicdes sociais, um fator que recai diretamente na esséncia da crise educacional.

Para Arendt,

Uma crise na educagcdo em qualquer ocasido originaria séria
preocupacgdo, mesmo se nao refletisse, como ocorre no presente
caso, uma crise e uma instabilidade mais gerais na sociedade
moderna. A educacdo esta entre as atividades mais elementares e
necessarias da sociedade humana, que jamais permanece tal qual é,
porém se renova continuamente através do nascimento, da vinda de
novos seres. Esses recém-chegados, além disso, ndo se acham
acabados, mas em um estado de vir a ser. (2003a, p. 234).

A instabilidade da sociedade é determinante na maneira como o mundo é
apresentado aos recém-chegados. Para que sua educacdo seja bem sucedida, é
necessaria alguma seguranga acerca daquilo que se pretende mostrar. O “vir a ser”
que a crianca representa necessita de um mundo estavel para que se desenvolva
plenamente. Assim, uma questdo latente sobre a educacdo em uma realidade
instavel é: como apresentar com seguranca em um mundo que se modifica o tempo
todo e que, ademais, € representado sob as mais variadas formas a depender da
perspectiva teodrica, ou ideoldgica, que se assume? Além disso, para voltar ao
problema da alienagdo moderna, como um adulto, que ndo se compromete com o
seu proprio mundo, pode apresenta-lo satisfatoriamente a uma crianca? Um dos
principais méritos da pedagogia moderna consiste em ter assumido a

responsabilidade, portanto, os riscos inerentes de fornecer respostas para uma area
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que ndo pode jamais prescindir delas. Mas o questionamento sobre estas mdultiplas
respostas se torna inevitavel quando nos deparamos com o cenario de crise
instalado na educacdo moderna.

Tratamos, neste capitulo, sobre algumas mudancas promovidas pela
pedagogia moderna, principalmente nos Estados Unidos, que, segundo Arendt,
foram determinantes na instauragcdo da crise na educag&do. Na primeira parte,
abordamos a relacéo entre as revolugdes politicas, a nova concepcao de liberdade e
seus reflexos na educacdo a partir das inovacbes pedagodgicas que procuraram
promover a dignidade da crianca. Procuramos analisar o problema da aceitacao das
diversas teorias pedagodgicas que teriam acentuado a crise da educag¢do nos
Estados Unidos a partir de caracteristicas especificas daquele pais, que se
relacionam com a sua propria historia, desde a sua fundacédo. Na segunda parte,
continuamos a analisar os apontamentos criticos de Arendt sobre a educacéo
americana a partir da experiéncia da fundacdo dos Estados Unidos, que na
interpretacdo da autora, foi determinante na formacdo da consciéncia singular do
americano acerca da igualdade. Procuramos demonstrar, a partir da distincdo
apresentada por Arendt entre 0 antigo conceito de igualdade que predominava na
polis e a equalizagdo politica moderna, o quanto esta nova igualdade politica se
tornou problematica, sobretudo, quando estendida ao espaco educativo. Na terceira
parte, discutimos os pressupostos da pedagogia moderna indicados por Arendt
como fundamentos da reformulacdo do ensino e que contribuiram para o
agravamento da crise na educacao. Na ultima parte deste capitulo, abordamos as
mudancas acarretadas na relacdo entre os mais jovens e o0s adultos a partir do

desaparecimento da fronteira que delimitava as esferas da vida publica e privada.

2.1. A Educacdao e o estigma revolucionario

Em Sobre a Revolugéo, Arendt define o fendmeno revolucionario a partir
da “ideia de que o curso da histdria de repente se inicia de novo, de que esta para
se desenrolar uma histéria totalmente nova, uma histéria jamais narrada ou
conhecida antes” (2011, p. 56). Um novo mundo nasce dentro do velho a partir do
desejo de mudanca que emerge do descontentamento da comunidade politica em
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relacdo a realidade — ao mundo como ele é —, rompendo-se completamente com a
tradicdo do mundo antigo. As principais altera¢des do sentido da realidade ocorridas
na modernidade, entre elas, as revolucdes politicas, sdo também explicadas por
Arendt a partir da quebra do fio da tradicdo do mundo antigo engendradas pela
descoberta do “ponto de vista arquimediano” e pela “introspeccéo cartesiana”, que
alteraram de forma cabal a percepcéo que os homens tinham do mundo, dilacerando
0 senso comum que orientava a vida nas sociedades ocidentais. Se por um lado, a
partir das perspectivas abertas pelo desenvolvimento tecnoldgico no século XX, o
homem passou a desejar, literalmente, abandonar a Terra’’, por outro, muito antes
da existéncia dessa “possibilidade”, ainda no século XVIII nas Revolucbes
Americana e Francesa, procurou, através da acao politica, iniciar um mundo novo
sem precisar sair da Terra.

Arendt destaca que as revolugdes, que no decorrer da histéria sé vieram
a ocorrer efetivamente na modernidade, s6 se tornaram possiveis ha medida em que
sociedade foi se tornando secular. Contrapondo-se as teses de que o cristianismo
estaria na origem das revolucdes, pelo fato de afirmar-se “que toda a nossa nogao
de histéria tem uma origem cristd porque 0 seu curso segue um desenvolvimento
retilineo” e que “sé numa concepg¢ao de tempo retilineo fendmenos tais como a
novidade, a singularidade dos acontecimentos e outros semelhantes sé&o
concebiveis”, argumenta que “a secularizacdo, a separacdo da religido da politica e
0 nascimento de um campo secular com a sua dignidade prépria é certamente um
fator crucial no fenébmeno da revolugéo”. Embora o surgimento do cristianismo tenha
representado um novo comec¢o em relacdo a ordem secular em curso no final da
antiguidade, “onde a mudanca presidia todas as coisas mortais”, os cristaos,
“possuindo uma vida eterna” como referéncia, “podiam romper esse ciclo da eterna
mudancga e deviam olhar com indiferenga os espetaculos que ele oferecia” (Ibid., p.
31). O cristianismo era, portanto, fator de estabilidade na esfera dos negocios
humanos e ndo de mudanca, pois tornava o cristdo alheio as contradi¢des e tensdes
politicas que d&o origem aos acontecimentos histéricos, direcionando os homens
para uma realidade fora do mundo, que também servia como parametro para a acao

realizada pelos homens.

" Ver o prefacio de A Condicdo Humana (2010a, p. 1).
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Mas a acdo propriamente cristd consiste na bondade, que foi “a unica
atividade que Jesus ensinou, por palavras e atos” (2010a, p. 91). A premissa de que
“a tua mao esquerda nao saiba o que faz a tua mao direita” (Evangelho de Sao
Mateus 6, 3), torna a bondade uma atividade que, embora s6 seja possivel na
presenca de outras pessoas, pois se realiza em relagdo ao outro, ndo pode ter
reconhecimento, por isso ndo encontra nenhum valor publico. O cristdo, “por fugir
do mundo e esconder-se de seus habitantes, nega o0 espaco que o mundo oferece
aos homens e, principalmente, aquela regido publica desse espaco onde tudo e
todos séo vistos e ouvidos por outros” (Ibid., 95). A vida cristd ndo deixa de ser,
portanto, uma vida alheia ao mundo, no entanto difere completamente da alienacéo
moderna pelo fato de ndo despertar o desejo humano de literalmente abandonar a
Terra, a ndo ser pela passagem para a eternidade, alcancada apds a morte, como
merecimento pela realizacdo da bondade, que s6 deve ser “vista” por Deus. A vida
na terra pode muito bem ser vivida “num vale de lagrimas”, mas a relagéo
estabelecida pelo cristdo entre o sofrimento na Terra e a esperanca da vida eterna
ao lado de Deus a torna suportavel. Para Santo Agostinho, nas palavras de Arendt,
“a vida terrestre € uma morte vivente (mors vitalis) ou entdo uma vida morredoura
(vita mortalis), uma vida posta a determinacdo da morte” (1997, p. 19). Assim, a
morte ndo representa o fim, mas um novo comeco para a eternidade. Essa mudanca
de perspectiva acerca da morte significou também uma ruptura decisiva com o

mundo greco-romano.

Enquanto os antigos procuravam no mundo potencialmente imortal a
superacao da fugacidade da vida, o cristianismo, na interpretacéo de
Arendt, inverte a relacdo homem-mundo. Para os cristdos, a vida
humana se torna imortal, em contraste com um mundo que é
passageiro. Assim, 0 corpo politico perde o seu significado, e os
assuntos humanos perdem a sua dignidade, ao passo que a vida de
cada um ganha uma relevancia ndo conhecida até entdo. E isso nédo
s6 para a vida depois da morte, mas também para a vida na Terra,
inicio da condicao para a imortalidade (ALMEIDA, 1999, p. 57).

O processo de secularizacdo, ao desligar o homem do modelo de vida
cristd, que tinha no Cristo crucificado o exemplo de que toda dor e sofrimento podem
ser suportados, por sua vez, colaborou com a nocao de que a vida na terra nao
precisa, necessariamente, ser vivida num “vale de lagrimas”. Por isso, a

secularizacao foi decisiva para o processo de emancipacao social empreendido na
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modernidade — a luta pela igualdade de direitos entre os homens, contra a miséria e
a opressao —, outro fator que se relaciona ao fendbmeno do estranhamento do

homem em relacdo ao mundo. Para Arendt,

a questdo social comegou a desempenhar um papel revolucionario
somente quando 0s homens, na era moderna e ndo antes,
comecaram a duvidar de que a pobreza fosse inerente a condi¢céo
humana, a duvidar de que a distincdo entre a minoria que, a forca,
pela fraude ou pelas circunstancias, havia conseguido se libertar dos
grilhdes da pobreza, e as massas trabalhadoras miseraveis fosse
eterna e inevitavel (2011, p. 49).

N&o por acaso, a emancipacdo humana, um dos principais fundamentos
das ideologias revolucionarias, aparece também como um dos pontos mais
controversos nos discursos pedagdgicos contemporaneos’®. Arendt argumenta que,
antes mesmo que ocorressem as elaboracfes tedricas sobre a emancipacao
humana, a colonizacéo dos Estados Unidos teria sido outro fator determinante para
o desenvolvimento desse tipo de consciéncia, que se manifestou ndo apenas na
Revolucdo Americana, mas em todos 0s processos revolucionarios desencadeados
a partir de entdo. Nesse sentido, um dos primeiros pontos levantados em A Crise da
Educacdo diz respeito as caracteristicas da educacdo americana relativas ao
problema da imigracdo, que no caso dos Estados Unidos, se relaciona diretamente
com o sonho de um “novo mundo” onde imperaria a justica entre os homens. “A
América ndo é simplesmente um pais colonial, recebendo imigrantes para povoar a
terra, embora dependa deles em sua estrutura politica. Para a América, o fator
determinante sempre foi o lema impresso em toda nota de délar — Novus Ordo
Seclorum, Uma Nova Ordem do Mundo” (2003, p. 224).

A imigracdo, desde o colonialismo, representou ndo apenas para a
Ameérica, mas também para 0os europeus que sonhavam com uma nova vida —, a
evidéncia de que a emancipacdo humana poderia se realizar, desde que uma nova

ordem no mundo fosse estabelecida. O fato de que este sentimento ainda move um

® Ver a interessante discussdo entre Theodor Adorno e Helmut Becker, no debate intitulado
Educacdo — para qué? (ADORNO, 2000), onde os autores discutem sobre o dilema de se educar
para a liberdade em uma sociedade orientada por padr6es de conduta que atravessam todos os
aspectos da vida, tornando-se uma exigéncia, sobretudo, no que diz respeito a atividade profissional
em que a autonomia individual, na maioria das vezes, é uma qualidade totalmente dispensavel. Ver
também o artigo de José Sérgio Fonseca de Carvalho (2010), A liberdade educa ou a educacao
liberta? Uma critica das pedagogias da autonomia a luz do pensamento de Hannah Arendt, disposto
na bibliografia deste trabalho.
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grande numero de pessoas oriundas de todas as partes do mundo, principalmente
da América Latina, em direcdo aos Estados Unidos, muitas vezes, arriscando a
prépria vida em busca de melhores condicdes de vida, € muito significativo. Desde a
fundacéo, os Estados Unidos continuam a ser uma terra de imigrantes: “a certeza de
que a Terra podia ser abencoada com a abundancia, em vez de ser amaldigcoada
com a pendria, era pré-revolucionaria e americana; ela nasceu diretamente da
experiéncia colonial americana” (2011, p. 49)’°. Esta nova ordem no mundo,
expressa pela Fundacdo dos Estados Unidos da Ameérica, a primeira revolucao
moderna, significou muito mais do que uma mera possibilidade, pois, para 0s
revoluciondrios, era uma prova de que o mundo poderia ser diferente do que era, de
gue a justica poderia ser o principio a orientar as relacdes entre as pessoas, que néo
seriam mais reféns do despotismo de um ou de poucos. “O significado dessa nova
ordem, dessa fundacdo de um novo mundo contra o antigo, foi a eliminagdo da
pobreza e da opressao” (ARENDT, 2003, p. 224).

Mas em Sobre a Revolugcdo, Arendt observa também que a
Independéncia Americana, em si mesma, nao teve tanta repercussao nos processos
revolucionarios modernos — até porque a pobreza néo foi erradicada completamente,
a escravidao continuou sendo uma instituicdo basica da vida americana por um bom
periodo de tempo apls a independéncia e a segregacao esteve instituida
juridicamente em muitos estados da federacdo até meados do século XX® —, como

o teve a colonizacdo no estabelecimento das condicdes pré-revolucionarias.

" Huberman destaca: “Desde o inicio, a América sempre foi um ima a atrair os povos da terra. Eles
eram arrastados até suas praias, vindos de qualquer parte, de todas as partes do mundo, de longe ou
perto, de lugares frios ou quentes, das montanhas e das planicies, dos desertos e dos campos férteis.
Este grande im&, medindo trés mil milhas de largura e mil e quinhentas milhas de comprimento, atraiu
todos os tipos e variedades de seres humanos vivos. Gente branca, preta, amarela, de pele escura;
catolicos, protestantes, huguenotes, quakers, batistas metodistas, unitarianos, judeus; espanhois
ingleses, alemées, franceses, noruegueses, suecos, dinamarqueses, chineses, japoneses,
holandeses, boémios, italianos, austriacos, eslavos, poloneses, romenos, russos — e a lista esta
apenas comecando; fazendeiros, mineiros, aventureiros, soldados, marinheiros, ricos, pobres,
mendigos, ladrdes, sapateiros, alfaiates, atores, musicos, ministros religiosos, engenheiros,
escritores, cantores, cavadores de valas, industriais, agougueiros, padeiros e fabricantes de velas”
5&987, p. 1).

No texto Reflexdes sobre Litle Rock, Arendt comenta sobre a “tragédia” politica que o problema da
segregacao representava interna e externamente para os EUA: “A questao da cor foi criada por um
grande crime na histéria dos EUA e s6 tem solugdo dentro da estrutura politica e histérica da
Republica. O fato de essa questdo também ter se tornado um problema essencial nos assuntos
mundiais € pura coincidéncia no que diz respeito a histéria e politica americana; pois o problema da
cor na politica mundial surgiu do colonialismo e imperialismo das na¢des europeias — isto &, 0 Unico
grande crime em que os Estados Unidos jamais estiveram envolvidos. A tragédia é que o problema
da cor, ndo resolvido dentro dos Estados Unidos, pode |he custar as vantagens que o pais ao
contrario desfrutaria justificadamente como uma poténcia mundial (2008c, p. 266).
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Em termos simbdlicos, pode-se dizer que estava montado o palco
para as revolucdes no sentido moderno de uma mudanca completa
da sociedade quando John Adams, mais de uma década antes de
eclodir efetivamente a Revolugcdo americana, pode afirmar: ‘sempre
considero a colonizacdo da América como a inauguracdo de um
grandioso plano e designio da Providéncia para o esclarecimento dos
ignorantes e a emancipacéo da parcela escrava da humanidade em
toda a Terra® (ARENDT, 2011, p. 49).

Dentro deste espirito a América, o Novo Mundo que ela simbolizava,
estabeleceu desde o inicio uma relagcéo especial com aquilo que é sempre novo no

mundo, os recém-chegados pelo hascimento:

O entusiasmo extraordinario pelo que é novo, exibido em quase
todos os aspectos da vida diaria americana, e a concomitante
confianca em uma “perfectibilidade ilimitada” — observada por
Tocqueville como o credo “do homem sem instrucdo” comum, € que
como tal precede de quase cem anos o0 seu desenvolvimento em
outros paises do Ocidente -, presumivelmente resultariam de
qgualguer maneira em uma aten¢cdo maior e em maior importancia
dadas aos recém-chegados por nascimento, isto €, as criangas, as
guais, ao terem ultrapassado a infancia e estarem prontas para
ingressar na comunidade dos adultos como pessoas jovens, eram
aquilo que os gregos chamavam simplesmente 6i nedi, 0s novos. Ha
o fato adicional, contudo, e que se tornou decisivo para o significado
da educacdo, de que esse pathos do novo, embora
consideravelmente anterior ao século XVIII, somente se desenvolveu
conceitual e politicamente naquele século. Derivou-se dessa fonte, a
principio, um ideal educacional, impregnado de Rousseau e de fato
diretamente influenciado por Rousseau, no qual a educagéo tornou-
se um instrumento da politica, e a propria atividade politica foi
concebida como uma forma da educagédo (ARENDT, 2003a, p. 224).

O apontamento critico a Rousseau se deve possivelmente a sua grande
repercussao no sentido que a educacao veio a assumir no contexto revolucionario e
pos-revolucionario. Nao foi por acaso que Rousseau escreveu, paralelamente, O
Contrato Social e o Emilio, duas obras de grande impacto na politica e na educacao
modernas, respectivamente. O Emilio, onde o autor faz uma referéncia direta ao
modelo de educacdo proposto por Platdo®, pode ser considerada a obra que
inaugura na modernidade a tendéncia a tratar da educagcdo como uma atividade

politica. “Publicados ambos em 1762, o paralelo entre Emilio e o Contrato Social é

8 Ver a sua ‘Dissertation on the Canon and the Feudal Law’ (1765), Works, 1850-1856, vol I, p. 452
gNota da Autora). A mesma citacao se repete no texto A Crise da Educacéo.
? Conforme apontamos na nota n° 62.



80

bastante recorrente entre os comentadores” (BOTO, 2010, p. 211). Enquanto a
primeira procura estabelecer as bases politicas para a cidadania hum Estado laico
respaldado na natureza, impactando decisivamente o curso da Revolucdo Francesa
e das revolucdes que seguiram seu exemplo (cf. ARENDT, 2011), a segunda
estabelece os fundamentos pedagogicos a partir dos quais tal cidadania, centrada
na liberdade do homem formado segundo o modelo prescrito no Emilio, pode ser
viabilizada. Para Francisco (2008), “enquanto no Contrato Social o que se pretende
€ dar solucdo, no plano politico-juridico, a contradicdo entre as vontades particulares
e a vontade geral, no Emilio o objetivo é tratar daquela entre homem e cidadao, no
plano do individuo e de sua histéria de formagao”. A contiguidade das obras é
bastante evidente. Logo no inicio de O Contrato Social, Rousseau argumenta: “O
homem nasce livre, e por toda a parte se encontra a ferros. O que se cré senhor dos
demais, ndo deixa de ser mais escravo do que eles. Como adveio tal mudanga?
Ignoro-o0. Que poderd legitima-la? Creio poder resolver esta questdo” (1999, p. 53).
A mesma indicacdo da auséncia de liberdade na sociedade aparece no inicio do

Emilio:

Tudo estd bem quando sai das maos do autor das coisas, tudo
degenera nas méos do homem. Ele forca uma terra a alimentar as
producbes de outra, uma arvore a carregar os frutos de outra.
Mistura e confunde os climas, os elementos, as estacdes. Perturba
tudo, desfigura tudo, ama a deformidade e os monstros. Ndo quer
nada da maneira como a natureza o fez, nem mesmo o homem; é
preciso que seja domado por ele, como um cavalo adestrado; é
preciso apara-lo a sua maneira, como uma arvore em seu jardim. (...)
No estado em que agora as coisas estdo, um homem abandonado a
si mesmo desde o0 nascimento entre 0S outros seria 0 mais
desfigurado de todos. Os preconceitos, a autoridade, a necessidade,
0 exemplo, todas as instituicbes sociais em que estamos submersos
abafariam nele a natureza, e nada poriam em seu lugar (2009, p. 7).

A diferenca é que aquilo que Rousseau afirma ignorar em O Contrato
Social, o que operaria a transformacdo da liberdade do homem natural na
escraviddao do “domesticado animal social’, aparece como pano de fundo do seu
consagrado escrito sobre a educacdo. Nesse sentido, ao que parece, uma obra
serve como complemento a outra. Teria surgido dai a observagdo de Arendt,
referindo-se a Rousseau, de que “a educacao tornou-se um instrumento da politica,

€ a propria atividade politica foi concebida como uma forma da educacao”?
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Apesar de Arendt considerar a natalidade a condicdo basica da acéo
politica, pelo fato de “o novo comego” poder “fazer-se sentir no mundo somente
porque o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto &, de agir”
(ARENDT, 2010a, p. 10), para a autora, antes, 0s novos devem ser apresentados ao
mundo como ele € e ndo como ele deveria ser. Para Arendt, esta é a principal tarefa
da educacao: “na medida em que a crianga nao tem familiaridade com o mundo,
deve-se introduzi-la aos poucos a ele; na medida em que ela é nova, deve-se cuidar
para que essa coisa nova chegue a fruicdo do mundo como ele é” (2003a, p. 239). O
problema com Rousseau seria 0 mesmo da utopia politica de Platdo: tratar a
educacdo como um instrumento da politica, pretendendo projetar nas novas
geracdes a sua propria visdo de mundo. A ideia geral € a de que para que um novo
mundo possa ser erigido seria necessario comecar pela educacdo das criancas,

rompendo com a realidade na forma como ela se apresenta®,

8 Ppara ilustrarmos melhor essa tendéncia, qgue repercutiu tanto na educagdo como na politica
modernas, a interpretacdo marxista parece bastante significativa, pois ela parte do principio de que o
ponto de vista liberal-capitalista, ao qual se op8e, € aquele que predomina nos sistemas de ensino
das sociedades modernas. N&o nos cabe discutir a “validade” do ponto de vista marxista, ou qualquer
outro sobre a educacdo, pois nosso objetivo é apenas investigar os fundamentos da analise
arendtiana sobre a crise na educacdo, que assume uma postura critica em relagdo a qualquer
tendéncia de tratar a educacdo como um instrumento da politica, independentemente da moldura
tedrica que lhe revista. Vejamos uma passagem de Emir Sader, no Prefacio a edi¢do brasileira de
Educacao Para Além do Capital, de Istvan Mészéaros, discorrendo sobre a educacdo na sociedade
capitalista pelo viés marxista: “O objetivo central dos que lutam contra a sociedade mercantil, a
alienacao e a intolerdncia € a emancipagdo humana. A educacdo, que poderia ser uma alavanca
essencial para a mudancga, tornou-se instrumento daqueles estigmas da sociedade capitalista:
‘fornecer os conhecimentos e o pessoal necessario a maquinaria produtiva em expansao do sistema
capitalista, mas também gerar e transmitir um quadro de valores que legitima os interesses
dominantes’. Em outras palavras, tornou-se uma peca do processo de acumulacdo de capital e de
estabelecimento de um consenso que torna possivel a reproducdo do injusto sistema de classes. Em
lugar de instrumento da emancipagcdo humana, agora é mecanismo de perpetuacdo e reproducgédo
desse sistema” (SADER, in: MESZAROS, 2005, p. 15). Assim como Rousseau via nas “convengdes
sociais” o impedimento da liberdade, a analise de Sader, que podemos estender a toda interpretacéo
marxista, vé a educacdo publica como um instrumento de dominacdo que opera em nome dos
interesses de uma classe em detrimento da outra. Essa analise se relaciona a uma interpretagao
mais abrangente, que envolve um grande namero de autores na educacgdo atual, mas que tem como
ponto comum a interpretacdo de Marx acerca da natureza da educacéo e de sua relacdo com os
mecanismos ideolégicos que fundamentam uma realidade. Vale destacar que a concepgdo de
ideologia, para Marx, parte do principio de que “os pensamentos da classe dominante sdo também,
em todas as épocas, 0s pensamentos dominantes; em outras palavras, a classe que é o poder
material dominante numa determinada sociedade € também o poder espiritual dominante” (MARX;
ENGELS, 2002, p. 48). Assim, a escola (onde, a partir da modernidade, seria “operada” também a
formacao “espiritual”) passou a ser vista, em determinados momentos, como um “campo de batalha”
politica, fundamental na “estratégia” de mudanga de ordem na sociedade. O novo, ou a nova
sociedade, s6 pode vir a ser, se 0s mais novos forem educados, muitas vezes, num sentido diverso
daquele do “espirito” de sua propria época. Essa perspectiva de educagao pode ser verificada em
alguns dos mais renomados autores da pedagogia brasileira, de Paulo Freire (SCOCUGLIA, 1999) a
Demerval Saviani (Saviani, 2008). Ndo temos a pretensdo de criticar esses autores, que, afinal, sdo
suficientemente reconhecidos pela sua grande contribuicdo a educagédo. Tal pretensao exigiria uma
profunda pesquisa sobre os fundamentos de suas teses, 0 que ndo é o foco de nosso trabalho. Mas
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Mas no que diz respeito a critica de Arendt & educacdo americana, ha que
se considerar que a revolucao ocorrida nos Estados Unidos foi, de fato, um evento
gue rompeu com todos os padrbes politicos do velho mundo. De um modo geral, 0
povo americano, arriscando a propria vida, foi o ator de um campo de batalha onde a
violéncia se tornou necessaria para a libertacdo e a fundacdo de um novo corpo
politico, comprometido com a emancipac¢ao humana (cf. ARENDT, 2011, p. 132). Por
iISSO a autora ressalta que esta critica radical a politizacdo da educacdo ndo se
aplica, de forma absoluta, ao sistema educacional daquele pais. Isso tem a ver com
suas caracteristicas especificas, a partir da fundacdo de um novo mundo dentro do
velho, pelo rompimento com a tradicdo politica europeia que marcara o periodo

colonial.

A Revolucao Americana (...), Unica até a derrocada do sistema
colonial europeu e o surgimento de novas nagfes em nosso século
XX, foi em larga medida ndo apenas a fundagdo de um novo corpo
politico como também o inicio de uma histéria nacional especifica.
Por maior que possa ter sido a influéncia da experiéncia colonial e da
historia pré-colonial sobre o curso da revolugdo e a formacédo de
instituicbes publicas neste pais, sua histéria como entidade
independente s6 se inicia com a revolucdo e a fundacao da republica
(2011, p. 271).

Essa histéria nova, em contraposicdo a milenar histéria europeia,
impregnou de sentido a educacdo do pais: era uma necessidade educar os mais
novos dentro do espirito de liberdade que marcou a sua fundacéo.

Outro aspecto relevante do sentido politico da educacdo nos Estados
Unidos se refere ao fato de que o pais sempre foi “uma terra de imigrantes”. Este é
um dos motivos pelos quais a crise do sistema educacional americano, no contexto
analisado por Arendt na década de sessenta do século passado, também atinge um

significado politico:

Embora a crise na educacdo possa afetar todo o mundo, é
significativo o fato de encontrarmos sua forma mais extrema na
América, e a razdo é que, talvez, apenas na América uma crise na
educacdo poderia se tornar realmente um fator na politica. Na
América, indiscutivelmente a educacdo desempenha um papel
diferente e incomparavelmente mais importante politcamente do que

cabe salientar que a interpretacdo de Arendt, sobre a relagdo problematica entre a politica e a
educacdo, pode colaborar para uma leitura mais critica dos pressupostos que lhes fundamentam.
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em outros paises. Tecnicamente, é claro, a explicagdo reside no fato
de que a América sempre foi uma terra de imigrantes; como é 6bvio,
a fusdo extremamente dificil dos grupos étnicos mais diversos —
nunca completamente lograda, mas superando continuamente as
expectativas — s6 pode ser cumprida mediante a instru¢éo, educacao
e americanizacéo dos filhos de imigrantes. Como para a maior parte
dessas criangas o inglés ndo é a lingua natal, mas tem que ser
aprendida na escola, esta obviamente deve assumir fungdes que, em
uma nacao-estado, seriam desempenhadas normalmente no lar
(ARENDT, 20034, p. 223).

Pelo fato de continuar a ser uma terra de imigrantes, a educacao
americana é obrigada a assumir um papel politico. Ainda assim, esse papel se
resume apenas a introduzir oS novos — que nao sao necessariamente novos pelo
nascimento, mas pela origem estrangeira —, ao “modo de vida americano”. A
americanizacao das pessoas chegadas de fora, que séo acolhidas, bem ou mal, traz
a necessidade do aprendizado sobre os costumes e valores do pais, a comecar pela
propria lingua inglesa. O fato de que nas condi¢fes americanas a escolarizacao tem
uma importancia singular em relacdo aos demais paises do mundo, no que diz
respeito a vida politica do pais, “o papel politico que a educacao efetivamente
representa em uma terra de imigrantes, o fato de que as escolas ndo servem apenas
para americanizar as criangas, mas afetam também os seus pais, e de que” nos
Estados Unidos “as pessoas séo de fato ajudadas a se desfazerem de um mundo
antigo e a entrar em um novo mundo, tudo isso encoraja a ilusdo de que um novo
mundo esta sendo construido mediante a educagao das criangas”. Por mais que a
educacao possa, em relacdo a questdo da imigracéo, possuir uma funcao politica, a
de introduzir os recém-chegados de fora no novo mundo que os Estados Unidos da
América representam, ainda assim, “0 mundo no qual sdo introduzidas as criancas,
mesmo na América, € um mundo velho, isto €, um mundo preexistente, construido
pelos vivos e pelos mortos, e s6 € novo para 0s que acabaram de penetrar nele pela
imigracao” (2003a, p. 226). Para estes, ao contrario do que ocorre com o0 americano
nativo, que tem na familia a base de sua educacdo em relacdo a lingua e aos
costumes, a escolarizacdo € a Unica possibilidade de tornarem-se efetivamente
americanos. Mas a funcdo propriamente politica da educacdo americana termina por
ai, pois de um modo geral ela continua, para a maioria, a cumprir o papel pré-politico
de apresentar as criancas o mundo. O Estado Americano, apesar de ter se formado

sob a égide do Novo Mundo, para 0s novos pelo nascimento representa sempre um
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mundo antigo. Entretanto, a importancia da fundagédo dos Estados Unidos, o impacto
da ideia de que aquele pais representa uma nova ordem no mundo, ajuda a
reproduzir a iluséo de que a educacéao esta formando pessoas para um novo mundo.

Em relacéo a isso, Arendt argumenta:

Aqui, porém, a ilusdo é mais forte do que a realidade, pois brota
diretamente de uma experiéncia americana basica, qual seja, a de
gue é possivel fundar uma nova ordem, e o que € mais, funda-la com
plena consciéncia de um continuum histérico, pois a frase “Novo
Mundo” retira seu significado de Velho Mundo, que, embora
admiravel por outros motivos, foi rejeitado por ndo poder encontrar
nenhuma solucéo para a pobreza e para a opressao (lbid., p. 226).

O fato de que, a partir da fundacdo, a educacdo nos Estados Unidos
manteve-se conservadora, torna essa ilusdo ainda mais evidente. Tal
conservadorismo pode ser explicado a partir da prépria atitude dos fundadores frente
ao processo revolucionario, que, em sua percepcao, poderia desembocar numa
situacdo de absoluto caos politico. Dai a necessidade imediatamente latente de se
estabelecer uma Constituicdo logo apds o rompimento com a Inglaterra: “quando
declararam a independéncia frente a esse governo, e depois de ter renegado sua
lealdade a coroa, a questdo principal para eles ndo era certamente como limitar o
poder, e sim como estabelecé-lo, ndo como limitar o governo, e sim como instaurar
um novo” (ARENDT, 2011, p. 196). Nesse sentido, Arendt destaca que “durante o
periodo que em que a América foi realmente animada” pelo espirito “revolucionario,
ela jamais sonhou iniciar uma nova ordem pela educacdo, permanecendo, ao
contrario, conservadora em matéria educacional” (2003a, p. 242). A origem desse
conservadorismo talvez esteja no temor de que a instabilidade politica, que dominou
a cena revolucionaria de outros paises nos séculos XIX e XX, também fizesse
sucumbir os Estados Unidos. O mesmo temor teria sido decisivo no fato de que os
americanos ndo se sentiram compelidos a elaborar uma historia de sua propria
experiéncia, o que explicaria também a sua menor relevancia, em contraposi¢cao a
Revolucdo Francesa, no quadro das revolucbes modernas. Em Sobre a Revolugéo,
Arendt pondera: “se € inegavel que a erudigdo e o pensamento conceitual, de fato
de altissimo nivel, € que ergueram a estrutura da republica americana, também é
verdade que esse interesse pela teoria e pelo pensamento politico desapareceu
quase de imediato depois de concluida a tarefa” (2011, p. 279). Por outro lado, a
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autora arrisca afirmar que teria sido “exatamente a grande quantidade de interesse
tedrico e de pensamento conceitual prodigamente distribuida pelos pensadores e
filébsofos europeus a Revolucdo Francesa que contribuiu decisivamente para o0 seu
sucesso mundial, apesar do desfecho catastrofico” (Ibid., p. 279). No mesmo texto,
um pouco mais a frente, a autora discorre sobre as consequéncias dessa atitude dos
americanos em relacdo ao pensamento conceitual, que, arriscamos afirmar,
repercutiu na criticada aceitacédo das teorias pedagdgicas revolucionarias originarias

da Europa no cenario da crise educacional nos Estados Unidos:

De todo modo, da aversao “americana” ao pensamento conceitual
resultou que, desde Tocqueville, a interpretacdo da historia
americana sucumbiu a teorias cujas raizes na experiéncia estavam
alhures, até que em nosso século o pais mostrou uma deploravel
tendéncia a se render e a engrandecer todo e qualquer modismo e
charlatanismo intelectual que veio a ganhar destaque apos a
desintegracdo, ndo do Ocidente, mas da estrutura social e politica
europeia apés a Primeira Guerra Mundial. O estranho
engrandecimento e a ocasional distor¢do de uma série de absurdos
pseudocientificos — em particular nas ciéncias sociais e psicoldgicas
— talvez decorram do fato de que essas teorias, ao cruzar o Atlantico,
perderam suas bases de realidade e, com isso, todas as limitacdes
do bom senso. Mas a razdo pela qual os Estados Unidos tém
mostrado tanta receptividade a ideias forgadas e nogles grotescas,
pode ser simplesmente porque a mente humana sempre precisa de
conceitos para funcionar; assim, ela aceitard praticamente qualquer
coisa quando sua principal tarefa, a compreensdo abrangente e a
aceitacdo da realidade, corre o risco de ficar comprometida (Ibid., p.
280).

Os problemas na area da educagdo comecaram a aparecer como fruto da
ilusdo de um novo mundo que realmente se constituiu com a Revolucdo Americana,
mas que sb era novo em relacdo ao que havia no restante do mundo. Mas essa
ilusdo s6 veio a se tornar um problema a partir do século XX, com o advento de
novas teorias pedagoégicas que pretendiam revolucionar a educacédo, partindo da
rejeicdo de tudo o que era considerado tradicional®*. Arendt é bastante enfatica em

sua critica a este viés que a educagao veio a assumir:

# As mudancas no sistema de ensino dos Estados Unidos a partir do século XX, objeto da critica de
Hannah Arendt, ocorreram num contexto amplo de transformacéo social que se estendeu por todo o
mundo, seguindo dire¢Bes diferentes. Foi uma época de grande efervescéncia no campo educacional
que Cambi resume: “1. a aventura das ‘escolas novas’ e do ativismo, que inaugurou um novo modo
de pensar a educacdo; 2. a presenca das grandes filosofias-ideologias que agiram sobre a
elaboracao tedrica e sobre a pratica educativo-escolar (como o idealismo italiano, o pragmatismo
americano, 0 marxismo europeu e soviético); 3. o modelo totalitario de educagéo; 4. as elaboracfes
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Com respeito a prépria educacao, a ilusdo emergente do pathos do
novo produziu suas consequéncias mais sérias apenas em hosso
préprio século. Antes de mais nada, possibilitou aquele complexo de
modernas teorias educacionais originarias da Europa Central e que
consistem de uma impressionante miscelanea de bom senso e
absurdo levar a cabo, sob a divisa da educacao progressiva, uma
radical revolucdo em todo o sistema educacional. Aquilo que na
Europa permanecia sendo um experimento, testado aqui e ali em
determinadas escolas e em instituicdbes educacionais isoladas e
estendendo depois gradualmente sua influéncia a alguns bairros, na
América, ha cerca de vinte e cinco anos atrads, derrubou
completamente, como que de um dia para o outro, todas as tradicdes
e métodos estabelecidos de ensino e aprendizagem (2003, p. 226)%®.

Arendt, possivelmente, se refere ao fato de que nos Estados Unidos, ao
contrario do que acontecia na Europa, onde as experiéncias com a pedagogia
cientifica e experimental, caracterizadas pelo movimento da “Escola Nova”, ndo
chegavam a influenciar na totalidade dos sistemas de ensino (MANACORDA, 2010),
terem sido generalizadas através da educacdo ativa e progressiva a partir do século
XX. Encontramos uma grande dificuldade de interpretacéo, neste ponto, pelo fato de
Arendt ndo especificar a quais “modernas teorias educacionais originarias da Europa

Central” estaria se referindo exatamente. Segundo Cesar e Duarte (2010, p. 830):

Em consonancia com a nova atmosfera de liberdade que entdo
soprava nos Estados Unidos nos anos cinquenta, proliferaram
discursos pedagogicos europeus oriundos do século XIX e das
primeiras décadas do século XX, como as pedagogias libertarias dos
anarcossindicalistas, a Escola Nova dos franco-genebrinos, a escola
democratica de John Dewey, além das novas descobertas dos
estudos de psicologia do desenvolvimento infantil (Best et al., 1972;
Cousinet, 1968). Por certo, Hannah Arendt ndo era contraria ao
repudio da violéncia e do autoritarismo no ambiente escolar. O
aspecto central e iluminador de sua argumentacdo é o de que tais
discursos e préticas pedagégicos acabaram por fornecer elementos
para a criacdo de novos métodos pedagogicos que tomaram a
crianga e o mundo infantil do brinquedo e da brincadeira como o
centro e o foco praticamente exclusivos das aces pedagdgicas e de
educacado. No caso norte-americano, a autora aponta duas vertentes
principais, a psicologia moderna e o pragmatismo, como
responsaveis por parte significativa da crise na educacao daquele
pais. Arendt argumenta que a fusdo entre pedagogia, pragmatismo e

do personalismo, como posicdo que relanca os principios cristdos da educacdo, radicando-os
justamente na crise contemporanea; 5. o crescimento cientifico da pedagogia e a nova relagdo que a
liga a filosofia; 6. as caracteristicas da pedagogia e da educagéo nos paises ndo europeus, sobretudo
do Terceiro Mundo, nos quais assume um papel e uma feicdo muito diferentes em relagdo aos
resultados europeus e norte-americanos (1999, p. 512).

8 Tradugdo modificada.
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psicologia transformou a educacdo em um campo de conhecimento
sobre o ensino, transformando-a em ciéncia da aprendizagem.
Quanto a esse aspecto, ela lamenta a perda da importancia do
conteudo a ser ensinado.

O fato é que existem varias tendéncias na educacdo moderna, o que
torna dificil qualquer tentativa de generalizacdo acerca da pedagogia. Por isso seria
mais correto tratarmos dela no plural. Mas podemos arriscar que, em linhas gerais,
essas “pedagogias” trazem consigo a esséncia do espirito iluminista que se define a
partir dos ideais de emancipa¢cdo e esclarecimento da humanidade (BOTO, 2003;
VALE, 2003; HILSDORF, 2005). No entanto, o proprio movimento iluminista aparece
imbuido de uma grande pluralidade de ideias que se manifestaram na educacédo de
diferentes formas. Apesar da diversidade, cada uma dessas teorias assumiu a
pretenséo de se tornar universal no ambito da sociedade. Hilsdorf destaca que “os
iluministas pensam a sociedade que garante a melhor educacéo para todos: desde
projetos totalizantes, em que o Estado controla cientificamente a vida do homem, e
utopias, que recuperam antigas instituicbes de Esparta e Roma, até propostas
revoluciondrias nas quais toda uma sociedade igualitaria é construida pela ditadura
das vanguardas que educa seus membros” (2005, p. 73).

No turbilhdo das diversas propostas elaboradas no século XVIII,
encontramos novamente em Rousseau um autor que se destacou também pela
inovacdo de sua visdo da pedagogia no que diz respeito a prépria crianga, “objeto”
da educacdo. Se a sua tendéncia de tratar a educagdo como um instrumento da
politica ndo era nenhuma novidade, na medida em que ja estava presente na
Republica de Platdo, por outro lado encontramos em Rousseau uma forma

inovadora de se conceber a infancia®. A partir dele, a infancia “passou a ser

% Rousseau é frequentemente apontado como o “inventor” ou o “descobridor” da infancia, como uma
fase do desenvolvimento distinta do universo adulto, que pelas suas caracteristicas especificas,
precisa ser respeitada. O préprio Rousseau, no prefacio ao Emilio, destaca: “Nao se conhece a
infancia; no caminho das falsas ideias que se tém, quanto mais se anda, mais se fica perdido. Os
mais sabios prendem-se ao que aos homens importa saber, sem considerar 0 que as criancas estao
em condicdes de aprender. Procuram sempre o0 homem na crianga sem pensar no que ela é antes de
ser homem” (2009, p. 4). A importancia da contribuicdo de Rousseau para a pedagogia moderna é
incontestavel e configura uma grande injustica aponta-lo como o responséavel por tudo aquilo que
“deu errado” na educacdo a partir de seus escritos. O problema comega quando algumas teorias
pedagdgicas em nome desse pressuposto, sobretudo a partir do século XX, passaram a entender a
diferenca natural entre o adulto e a crianga como uma necessidade de separacdo absoluta, dividindo
a relagdo em dois mundos distintos. E o que Arendt vé naquilo que aponta genericamente como
“psicologia moderna” e nos “principios pedagdgicos do pragmatismo”. Para Manacorda, seria “uma
simplificagdo banal reduzir todo o pensamento de Rousseau a visdo puerocéntrica, a tomada da
consciéncia da natureza da crianca, se se esquece 0 aspecto social; e ainda pior seria reduzir o seu
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percebida como uma idade autbnoma e dotada de caracteristicas e finalidades
especificas, bem diversas das que sao proprias da idade adulta” (CAMBI, 1999;
HILSDORF, 2005; MANACORDA, 2010). Mas foi apenas com o desenvolvimento da
pedagogia, como ciéncia da educacado e de sua aplicacdo nos sistemas publicos de
ensino, que a crianga comecgou a ser tratada na escola, tendo por principio suas
proprias caracteristicas que a diferenciam em relacdo ao mundo adulto. Essa foi
uma das bases a partir das quais a pedagogia passou a determinar a maneira como
as criancas devem ser educadas, rompendo com a educacéo tradicional em curso
até entao®’.

Sao inquestionaveis os avan¢os no campo educacional promovidos pela
pedagogia moderna, no entanto, mais do que métodos de aprendizagem
diferenciados, voltados para o desenvolvimento infantil que levam em consideracéo
as suas caracteristicas préprias, as novas teorias pedagodgicas estabeleceram uma
reviravolta no que diz respeito ao tratamento dos adultos em relacdo as criangas e,
como nao podia deixar de ser, repercutiu na relacdo das criancas com os adultos.
Esta mudanca, além de influenciar no problema do desaparecimento da autoridade
no campo da educacdo, tema que discutiremos no préximo capitulo, modificou
completamente a compreensao comum que se tinha da realidade. Sobre o exemplo
especifico da crise na educacao dos Estados Unidos, Arendt destaca:

O fato importante é que, por causa de determinadas teorias, boas ou
mas, todas as regras do juizo humano normal foram postas a parte.
Um procedimento como esse possui sempre grande e perniciosa
importancia, sobretudo em um pais que confia em tdo larga escala
no bom senso em sua vida politica. Sempre que, em questdes

puerocentrismo a espontaneidade e a permissividade, quando nela ha tantos outros aspectos (2010,
P 296). _

Essas mudancas na educagdo, na virada do século XIX, sdo também o resultado das
transformagBes sociais advindas da Revolugdo Industrial, que impuseram novas exigéncias a
educacdo publica relacionadas com as necessidades do sistema produtivo, para as quais a
pedagogia procurou fornecer diferentes respostas: “O trabalho entra, de fato, no campo da educagao
por dois caminhos, que ora se ignoram, ora se entrelagcam, ora se chocam: o primeiro caminho é o
desenvolvimento das capacidades produtivas sociais (em suma, da revolucdo industrial), 0 segundo é
a moderna ‘descoberta da crianga’. O primeiro caminho € muito duro e exigente: precisa de homens
capazes de produzir ‘de acordo com as maquinas’, precisa colocar algo de novo no velho
aprendizado artesanal, precisa de especializacdes modernas. O segundo caminho exalta o tema da
espontaneidade da crianga, da necessidade de aderir a evolugdo de sua psique, solicitando a
educacdo sensorio-motora e intelectual através de formas adequadas, do jogo, da livre atividade, do
desenvolvimento afetivo, da socializagdo. Portanto a instrugao técnico-profissional promovida pelas
industrias ou pelos Estados e a educacao ativa das escolas novas, de um lado, ddo-se as costas,
mas do outro lado, ambas se baseiam num mesmo elemento formativo, o trabalho, e visam o mesmo
objetivo formativo, 0 homem capaz de produzir ativamente” (MANACORDA, 2010, P. 367).
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politicas, o sdo juizo humano fracassa ou renuncia a tentativa de
fornecer respostas, nos deparamos com uma crise; pois essa
espécie de juizo é, na realidade aquele senso comum em virtude do
gual nés e 0s nossos cinco sentidos individuais estamos adaptados a
um Unico mundo comum a todos nés, e com a ajuda do qual nele nos
movemos® (2003, p. 227).

A critica de Arendt se refere ao fato de que os valores tradicionais que
orientavam a educacdo nos Estados Unidos foram sendo questionados e foram
introduzidas novas praticas vinculadas a teorias pedagogicas que, por mais que
representassem avancgo do ponto de vista da dignidade da crianga, trouxeram, na
sua analise, mais problemas do que solu¢des. A consequéncia foi que ndo s6 nao foi
resolvido o problema do “Jodozinho” que nao consegue aprender a ler, como
também os niveis médios da escola americana tornaram-se absolutamente
“atrasados em relacdo aos padrdes meédios da totalidade dos paises da Europa”
(Ibid., p. 227). Arendt destaca a ambiguidade que isso representa: “Em parte alguma
0s problemas educacionais de uma sociedade de massas se tornaram tao agudos e,
em nenhum outro lugar as teorias mais modernas no campo da Pedagogia foram
aceitas tao servil e indiscriminadamente” (lbid., p. 227). A gravidade do problema
ganha em complexidade, considerando o fato de que se tratou, na maioria das
vezes, da aplicacdo de teorias pedagdgicas embasadas na ciéncia, considerada a
fonte segura da verdade a partir da modernidade: “Assim, a crise na educagéo
americana anuncia, por um lado o fracasso da educacgao progressiva e, por outro,
constitui um problema extremamente dificil de ser resolvido por ter aparecido no seio
de uma sociedade de massas e em resposta as suas exigéncias’®® (ARENDT, 2000,
p. 29).

2.2. A lgualdade como um problema na educacgéo

Um dos fatores apontados por Arendt como elemento de agravamento da

crise na educagao nos Estados Unidos é o “papel singular que o conceito de

88 Tradugdo modificada.
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igualdade desempenha e sempre desempenhou na vida americana” (2003, p. 228).
A igualdade, como conceito politico, encontra sua origem na Grécia Antiga, mas com
um sentido bastante diverso daquele que se estabeleceu a partir das revolucdes
modernas. Enquanto nas republicas modernas a igualdade passou a ser um direito
politico universalizado — independente da origem, classe social, op¢cfes politicas e
religiosas, e também da prépria disposicdo do individuo —, para todos os seres
humanos a partir do nascimento, na antiguidade, estava restrita ao grupo que
constituia o corpo de cidaddos, um numero bastante pequeno em relacdo a
totalidade dos atenienses. Se por um lado havia restricdo quanto a entrada na
agora, o que seria inadmissivel em qualquer regime democratico da atualidade, por
outro a cidadania era algo bem mais evidente para um ateniense do que para
qualquer cidaddo de uma nacdo moderna®™.

Entre os gregos, a igualdade sé existia no “campo especificamente
politico, em que os homens se encontravam como cidad&os, e ndo como pessoas
privadas. Nunca é demais frisar a diferenca entre esse antigo conceito de igualdade
e nossa nocao de que os homens séo feitos ou nascem iguais e se tornam desiguais
em virtude de instituicdes sociais e politicas, ou seja, criadas pelos homens. A
igualdade da polis grega, sua isonomia, era um atributo da polis e ndo dos homens,
que recebiam sua igualdade em virtude da cidadania e ndo do nascimento”
(ARENDT, 2011, p. 59). Ja nas republicas modernas, apenas por terem nascido
humanos, todos séo considerados cidaddos independentemente de participarem ou
ndo do debate publico. Tal situacdo seria inconcebivel para um cidadao ateniense
da antiguidade.

Além da restricdo do acesso a cidadania para uns poucos em relacdo a
totalidade da populagdo ateniense — a partir de critérios que excluiam mulheres,
criangas, escravos e estrangeiros, que levavam em conta também as condi¢cOes de
participacdo®™ —, a principal diferenca talvez resida no fato de que na modernidade a

igualdade se instituiu como equalizagcdo, ao passo que na antiguidade era o fator

% «A cidadania era muito mais imediata e tangivel para um ateniense do que para um cidaddo de uma
nacdo moderna. Nenhuma desgraca podia ser maior que a perda dos direitos de cidaddo, atimia. O
ateniense vivia numa cidade cujo corpo de cidaddos (em oposi¢cao a populacao total) provavelmente
nunca passou de cinquenta mil pessoas” (JONES, 1997, p. 155).

L Muitos daqueles que eram cidaddos atenienses por direito ndo dispunham de condi¢cdes de
participar das assembleias, ekklésias, pelas dificuldades cotidianas, que muitas vezes eram
provenientes da dificuldade de se ausentar do trabalho. A maioria dos cidaddos ndo dispunha de
escravos para realizar o trabalho necessario a subsisténcia, dai a cidadania ateniense tornar-se,
muitas vezes, ainda mais restritiva (cf. JONES, 1997, p. 207-211).
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gue possibilitava ao cidadao se diferenciar em relacdo aos seus pares. Enquanto no
passado a igualdade abria espaco para a liberdade do cidad&o, no sentido de iniciar
processos imprevisiveis e de possibilitar ao grego demonstrar sua singularidade em
relacdo aos seus pares, a partir da modernidade passou a ser orientada pela
previsibilidade do comportamento esperado, politicamente, na redu¢cdo matematica

ao “calculo de consequéncias”®?

. A igualdade era o elemento que garantia a
liberdade entre os antigos: na Atenas da antiguidade, ninguém podia ser livre “a nao
ser entre seus pares e, portanto, o tirano, o déspota e o chefe de familia — mesmo
que fossem totalmente libertos e ndo se sujeitassem a ninguém — ndo eram livres”
(Ibid., p. 59)%. Para Arendt, todas as liberdades garantidas por uma constituicdo, no
contexto moderno, “as quais poderiamos acrescentar nossas exigéncias de
estarmos livres do medo e da fome, sdo, é claro, essencialmente negativas;
resultam da libertacdo, mas n&o constituem de maneira nenhuma o conteddo
concreto da liberdade (...) que é a participacdo nos assuntos publicos ou a admissao
na esfera publica” (Ibid., p. 61). Nas sociedades modernas o individuo é compelido a
se comportar como cidadéao, independente de sua disposicdo pessoal e a cidadania
se realiza, principalmente, no cumprimento de determinados rituais para os quais o
cidadao é convocado de tempos em tempos, sendo o voto nas eleigdes o principal

deles. Isonomia significa, em nosso contexto, igualdade diante da lei, ao passo que

2 A seguinte passagem de Hobbes, o tedrico dessa reducdo matematica e um dos “arquitetos” do
Estado moderno, demonstra a mudanca de sentido da liberdade e da igualdade entre 0 mundo antigo
e o moderno: "[....] é coisa facil os homens se deixarem iludir pelo especioso nome de liberdade e, por
falta de capacidade de distinguir, tomarem por heranca pessoal e direito inato seu aquilo que é
apenas direito do Estado. E quando o mesmo erro é confirmado pela autoridade de autores reputados
por seus escritos sobre o assunto, ndo é de admirar que ele provoque sedicdes e mudancas de
governo. Nestas partes ocidentais do mundo, costumamos receber nossas opinides relativas a
instituicdo e aos direitos do Estado, de Aristoteles, Cicero e outros autores, gregos e romanos, que
viviam em Estados populares, e em vez de fazerem derivar esses direitos dos principios da natureza
os transcreviam para seus livros a partir da pratica de seus proprios Estados, que eram populares”
52004, p. 75).

® Em A Condicdo Humana esta diferenciacdo de sentido entre a igualdade antiga e o conceito
moderno fica mais clara na distincdo que Arendt faz entre a esfera publica da polis e a esfera privada
da familia: “A polis diferenciava-se do lar pelo fato de somente conhecer ‘iguais’, ao passo que o lar
era o centro da mais severa desigualdade. Ser livre significava ao mesmo tempo néo estar sujeito as
necessidades da vida nem ao comando de outro e também ndo comandar. Significava nem governar
nem ser governado. Assim, dentro do dominio do lar, a liberdade n&o existia, pois o chefe do lar, seu
governante, s6 era considerado livre na medida em que tinha o poder de deixar o lar e ingressar no
dominio politico, no qual todos eram iguais. E verdade que essa igualdade no dominio politico tem
muito pouco em comum com O nosso conceito de igualdade: significava viver entre pares e ter de
lidar somente com eles, e pressupunha a existéncia de ‘desiguais’ que, de fato, eram sempre a
maioria da populacdo na cidade-Estado. A igualdade, portanto, longe de estar ligada a justica, como
nos tempos modernos, era a propria esséncia da liberdade: ser livre significava ser isento da
desigualdade presente no ato de governar e mover-se em uma esfera na qual ndo existiam governar
nem ser governado” (2010a, p.38).
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entre os gregos, inicialmente, tinha um sentido bastante diferente que se referia
diretamente a liberdade em uma “forma de organizacao politica em que os cidadaos
viviam juntos na condicdo de ndo dominio, sem divisdo entre dominantes e
dominados” (Ibid., p. 58). Posteriormente, na propria Grécia, com a instituicdo da
democracia em Atenas, € que adquiriu gradativamente o significado que remete ao
governo dos iguais, mas num sentido que néo pode ser equiparado com o que
aconteceu a partir da modernidade, onde ser igual passou a significar ndo poder ser
diferente e a liberdade transformou-se no direito de exigir que o outro ndo seja,
também, diferente daquilo que esta estabelecido pela lei como o padrao para todos.
Por isso Arendt caracteriza a liberdade moderna como uma liberdade negativa, pois
nega a possibilidade que o individuo possui de iniciar novos processos e a
diferenciacdo entre todos, que sob o dominio da lei — e dos modelos de
comportamento socialmente instituidos — sdo obrigados a se comportar dentro de
um padrdo estabelecido para todos os cidadaos. Contraposta a isonomia da polis

grega, a liberdade moderna contradiz a proépria liberdade.

Essa igualdade moderna, baseada no conformismo inerente a
sociedade, e que sO é possivel porque o comportamento substituiu a
acdo como principal forma de relagdo humana, difere, em todos os
seus aspectos, da igualdade dos tempos antigos, e especialmente da
igualdade na cidade-Estado grega. Pertencer aos poucos ‘iguais’
(homoioi) significava ser admitido na vida entre os pares; mas o
préprio dominio publico, a polis, era permeado por um espirito
acirradamente agonistico: cada homem tinha que se distinguir de
todos os outros, de demonstrar por meio de feitos ou faganhas
singulares, que era o melhor de todos (aien aristeuein). Em outras
palavras, o dominio publico era reservado a individualidade; era o
Unico lugar em que os homens podiam mostrar quem realmente
eram e o quanto eram insubstituiveis. Por conta dessa oportunidade,
e por amor ao corpo politico que a propiciava a todos, cada um deles
estava mais ou menos disposto a compartilhar o dnus da jurisdicéo,
da defesa e da administracdo nos negdécios publicos (2010a, p. 50).

O espirito agonistico, a luta pelo reconhecimento publico através da
disputa retorica que predominava na agora ateniense, era heranca dos tempos
homeéricos, quando o guerreiro via-se compelido a se destacar no campo de batalha
com o objetivo de alcancar, além do reconhecimento por seus feitos diante de seus
iguais, a gloria da imortalidade, que sé era possivel se suas estorias fossem
repetidas ao longo da histéria, através das narrativas dos poetas. Para tanto, tais
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facanhas precisavam tornar-se conhecidas e geralmente era o proprio guerreiro,
quando de seu retorno, quem buscava narrar sua estéria, trazendo os espdlios da
guerra retirados dos vencidos, como “prova material” daquilo que acontecera no
campo de batalha. Mas sem o trabalho de um Homero, dificilmente a estoria de um
Aquiles teria chegado ao conhecimento dos atenienses do Periodo Pré-Socratico e
serviria de modelo para a exceléncia do cidaddo. Arendt buscou na lliada os
elementos para explicar as caracteristicas essenciais do espac¢o publico grego,
como o local onde os homens procuravam repetir, através da acdo e do discurso, 0s
grandes feitos dos herbis da Guerra de Troia. “O oficio de poeta permitira a
Homero, segundo nossa autora, dar forma material e reificada as experiéncias
impares vividas pelos participantes da aventura troiana do periodo arcaico. O poeta
épico teria conferido aos atos imateriais desses valorosos guerreiros a materialidade
e a durabilidade no mundo préprios da atividade do trabalho” (FRANCISCO, 2007, p.
103). O espaco publico ateniense foi criado dentro deste espirito, para proporcionar
ao individuo uma visibilidade e reconhecimento alcancados apenas por aqueles que,
pelos seus feitos e atos, tornaram-se imortais nas narrativas dos poetas. “A esfera
politica, tal como instituida no modelo da polis, ou seja, em sua esséncia, se
assemelha a um teatro a que cada ator adentra com a tripla intencéo de realizar o
grandioso, exibir sua individualidade e dar livre curso a seu desejo de se imortalizar”
(Ibid., p. 108). Mas neste caso, o cidaddo ndo dependia mais da narrativa poética,
pois a propria materialidade da polis e a visibilidade proporcionada pelo espaco
publico aos homens de acao e de discurso servia como garantia de reconhecimento
e permanéncia na memdria coletiva da cidade através da histéria®. A igualdade do
cidaddo ateniense era, portanto, absolutamente diversa, em seus fundamentos,
daquela que veio a se estabelecer na modernidade, quando as possibilidades de
diferenciagdo se tornaram cada vez mais remotas.

A instituicdo do principio da igualdade, estendida a todos os seres
humanos, se estabeleceu no processo revolucionario moderno, como uma
consequéncia que ndo fora prevista pelos homens das revolugdes, que por sua vez,
nao desejavam, num primeiro momento, instituir esse tipo de igualdade. Segundo
Arendt, a “ideia de igualdade como a entendemos — ou seja, todas as pessoas

nascem iguais pelo préprio nascimento, e essa igualdade é um direito inato — era

% Para uma visdo mais elaborada da relagdo entre a polis grega e as narrativas de Homero, ver
FRANCISCO, 2007.
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absolutamente desconhecida antes da era moderna” (ARENDT, 2011, p. 70).
Através das revolugbes ou por influéncia delas, esse modelo de igualdade se
estabeleceu em praticamente todas as republicas democréticas. Nesse contexto, a
educacdo passou a desempenhar um papel fundamental, inclusive como uma
espécie de substituto para a igualdade politica, diante das barreiras, cada vez
maiores, para uma igualdade universal nas sociedades de massa. Isso tem a ver

com a transformacéo da educacdo em um instrumento da politica:

Pois a conversao do politico ao educacional é obra da modernidade,
que, decretando ser impossivel partir da igualdade politica,
estabeleceu que tudo estava a depender da educagdo do povo.
Desde entdo, a educacao publica, ao invés de decorréncia, aparece
como precondicdo para a participacao politica ampliada. No entanto,
tornada questdo educacional, a desigualdade politica evidentemente
ndo s6 nado desaparece, mas se desdobra em uma nova
desigualdade insobrepujavel, a partir dai longamente realcada pelos
esfor¢cos educativos que deveriam atenua-la: aquela que divide a
sociedade entre os que estdo em condigbes de exercer sua
autonomia e aqueles que, para tanto, devem ainda ser educados
(VALLE, 2003, p. 262).

Embora o conceito de igualdade tenha uma conotacdo parecida na
maioria dos paises democraticos da atualidade, € importante estabelecer a distingdo
com a qual ele é concebido nos Estados Unidos, que, pela sua singular fundacéo
revolucionaria, se apresenta de modo diferente em relacdo ao restante do mundo.
Tal distincdo se revela em véarios aspectos da vida americana, tendo um papel
bastante significativo na educacdo, objeto da critica arendtiana. Para entender o
significado com que a igualdade se revela na educagao americana, e por que ela
tende a se tornar problemética no campo educacional segundo a analise de Arendt,
se faz necessario um esclarecimento, antes, sobre o sentido da Revolucao
Americana em relacdo as demais revolucbes que se seguiram na modernidade, de
modo particular, a Revolugdo Francesa, que teve, no final das contas, uma maior
importdncia no conceito de revolugdo, e, por consequéncia, no principio da
igualdade que se formou a partir do século XIX. Sem este esclarecimento, a tese
levantada por Arendt de que a igualdade é um fator de “agravamento da crise da
educacgao” pode parecer, no minimo, estranha.

O sentido que a palavra revolugdo assumiu no contexto moderno, a ideia

de mudanca radical na ordem das coisas, de rompimento com a tradi¢cdo, “de que
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uma historia totalmente nova, uma historia nunca antes conhecida ou contada, esta
prestes a desenrolar-se”, era desconhecido antes do proprio fenémeno
revolucionario. No periodo anterior as Revolu¢cbes Americana e Francesa, a palavra
era utilizada pela astronomia, remetendo ao movimento ciclico dos astros que
sempre retornavam aquilo que inicialmente eram. Aplicada a politica, revolucdo
queria dizer apenas que as coisas seriam postas em ordem. Referindo-se aos
primeiros revolucionarios, Arendt destaca que “os homens das primeiras revolucdes
— isto €, aqueles que néo so fizeram uma revolugédo, mas introduziram as revolucdes
no cenario da politica — ndo estavam minimamente ansiosos por coisas novas por
um novus ordo saeclorum” (2011, p. 71). Queriam, sim, colocar 0 mundo em ordem
e estavam “firmemente convencidos de que iriam apenas restaurar uma antiga
ordem das coisas que fora perturbada e violada pelo despotismo da monarquia
absoluta ou pelos abusos do governo colonial. Alegavam com toda sinceridade que
gueriam voltar aos velhos tempos, quando as coisas eram como deveriam ser” (Ibid.,
p. 74). O que desejavam, na verdade, era apenas um tratamento justo da parte
daqueles que detinham o poder politico, ainda que fosse num regime monarquico.
Mas com a participacdo das massas e com o0s decorrentes efeitos de suas
demandas no processo revolucionario, a palavra revolucdo ganhou uma nova
conotacdo que, inclusive, vai de encontro ao sentido que tivera até o inicio da
modernidade. Quando a multiddo revoltada, que congregava todas as classes,
ganhou as ruas, mesmo nédo pretendendo exatamente mudar a ordem das coisas, ja
nao havia mais a menor possibilidade de se colocar em ordem um mundo antigo que
comecou a desmoronar. Sobre este fato, referindo-se a Revolucdo Francesa, Arendt

destaca:

E essa multiddo, aparecendo pela primeira vez em plena luz do sol,
era de fato a multiddo dos pobres e oprimidos, que todos os séculos
anteriores haviam relegado a vergonha e as sombras. O que, a partir
daquele momento, se tornou irreversivel, e que o0s atores e
espectadores da revolugdo imediatamente reconheceram como tal,
foi que a esfera publica — reservada, até onde recuava a memoria,
aos que eram livres, a saber, livres de todas as preocupacoes
ligadas as necessidades vitais, a sobrevivéncia fisica — devia
oferecer seu espago e sua luz a essa imensa maioria que nao € livre,
pois € movida pelas necessidades diarias (2011, p. 79).



96

Para a autora, o que realmente levou os pobres a participar da revolucao
ndo foi, necessariamente a luta pela igualdade, no sentido politico, mas a forca da
necessidade biolégica. Um dos seus argumentos para explicar o sucesso da
Revolucdo Americana, contraposto ao fracasso da Revolugdo Francesa, se
estabelece a partir da relacdo entre a necessidade, oriunda da pobreza que
assolava a Franca, e as melhores condi¢cdes de vida nos Estados Unidos, onde
havia pobres, mas ndo miseraveis — pelo menos ndo na mesma proporcéo que havia
no “velhno mundo”. Sem se omitir da questdo da escraviddo, que representava uma
contradicéo intransponivel em relacéo a igualdade que se pretendia estabelecer nos
Estados Unidos, consciente inclusive para os fundadores®, argumenta sobre a
impossibilidade de se realizar a liberdade politica onde impera a necessidade. “A
pobreza é mais do que privacao, € um estado de caréncia constante e miséria aguda
cuja ignominia consiste em sua forca desumanizadora; a pobreza é sérdida porque
coloca os homens sob o ditame absoluto de seus corpos, isto é, sob o ditame
absoluto da necessidade que todos os homens conhecem pela mais intima
experiéncia e fora de qualquer especulagao” (lbid., p. 93). Sob o dominio da
necessidade, os franceses ndo conseguiram fundar um regime politico onde a
liberdade fosse o principio. Quando os miseraveis “apareceram no palco da politica,
a necessidade apareceu junto com eles, e o resultado foi que o poder do antigo
regime se tornou impotente e a nova republica se mostrou natimorta; a liberdade
teve de se render a necessidade, & preméncia do processo vital em si”®® (Ibid., p.
93). Por outro lado, a Revolugdo Americana comegou e seguiu seu curso “contra a
tirania e a opressao, e ndo contra a exploracdo e a pobreza” e os fundadores

“afirmaram os direitos do povo, cujo consentimento — segundo a Antiguidade

% Segundo Arendt, “a instituicdo da escravidao traz consigo uma obscuridade ainda mais negra do
que a obscuridade da pobreza; o escravo, ndo o homem pobre, era ‘totalmente menosprezado’. Pois
se Jefferson, e outros em menor grau, estavam conscientes do crime primordial sobre o qual se
apoiava a estrutura da sociedade americana, se eles ‘tremiam quando pensavam que Deus é justo’
(Jefferson), faziam-no porque estavam convencidos da incompatibilidade da instituicdo da
escravatura com o fundamento da liberdade, e ndo por serem movidos pela piedade ou por um
sentimento de solidariedade para com seus semelhantes” (2000, p. 85). Mais do que compaix&o pelo
sofrimento dos negros escravizados, 0 que incomodava os fundadores era a contradicao inerente a
escravidao e a fundagcé@o de uma republica baseada na liberdade. Era, portanto, uma preocupacéo de
cunho teérico. Em Reflexes sobre Little Rock, Arendt afirma que Jeferson “ndo tremia pelos negros,
nem mesmo pelos brancos, mas pelo destino da Republica, porque sabia que um de seus principios
vitais fora violado bem no inicio” (2008, p. 265).

%0 problema da necessidade e da liberdade na politica € melhor desenvolvido por Arendt no
decorrer de A Condicdo Humana, especialmente na Ultima secao, A vitéria do animal laborans.
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romana, em cuja escola o espirito revolucionario estudou e se formou — € necessario
para dar legitimidade ao poder” (Ibid., p. 110).

Por influéncia da Revolucdo Francesa, a preocupacdo com a solucdo das
necessidades basicas de subsisténcia passou a ser o foco das reivindicacdes
politicas, principalmente a partir dos escritos de Marx no século XIX. Dai para frente,
a propria atividade politica comegou a ser determinada pelas necessidades
econbmicas. Arendt lamenta o fato de que tenha sido este o viés revolucionario a
predominar no restante do mundo, ao passo que o modelo americano passou
praticamente despercebido e surtiu pouca influéncia nos demais paises. O caso €
que o resgate do homem da miséria ndo garante o seu acesso ao espaco publico,
uma preocupacdo que esteve presente na mentalidade dos fundadores da
Revolucdo Americana desde os primeiros momentos. Isso se deveu, sobretudo, a
auséncia da miséria no cenario americano “que permitiu a John Adams descobrir a
precariedade politica dos pobres” (ibid., p. 105). Porém, Arendt destaca que a

percepcado de Adams

das consequéncias mutiladoras que trazia a obscuridade, em
contraste com a ruina mais visivel que a indigéncia causava a vida
humana, dificilmente poderia ser compartilhada pelos proprios
pobres; e na medida em que essa percep¢do se manteve como um
conhecimento privilegiado, ndo exerceu praticamente nenhuma
influéncia na historia das revolu¢des ou na tradicdo revolucionaria
(Ibid., p. 105).

Mesmo que, provavelmente, o proprio pobre nao tivesse consciéncia do
alcance do significado da igualdade politica que fundamentou a Revolucéo
Americana, ela se estabeleceu como um principio que permaneceu como
fundamento da sociedade nos séculos posteriores, tornando-se mais ou menos
consciente em varios momentos da histéria dos Estados Unidos, influenciando
decisivamente no curso dos acontecimentos politicos daquele pais até os nossos
dias. Os maiores eventos foram, provavelmente, a Guerra de Secessao — uma
batalha sangrenta de americano contra americano que, no século XIX, aboliu
juridicamente a escraviddo — e a luta pelos direitos civis da populacdo afro-
americana a partir de meados do século XX, tema abordado por Arendt em
Reflexdes sobre Little Rock. Uma das principais teses desse texto € a de que a

igualdade, um principio exclusivamente politico, extrapolaria todos os limites,
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invadindo os dominios da vida privada e social daquele pais. “Na sua forma mais
abrangente, tipicamente americana, a igualdade possui um enorme poder de igualar
0 que por natureza e origem é diferente — e deve-se apenas a esse poder que 0 pais
tenha sido capaz de reter a sua identidade fundamental contra as ondas de
imigrantes que sempre inundaram os seus litorais”. Apesar de reconhecer as
virtudes do principio da igualdade que fundamenta a vida americana, referindo-se ao
problema racial nos Estados Unidos, Arendt argumenta: “Mas o principio da
igualdade, mesmo na forma americana, ndo € onipotente; ndo pode igualar
caracteristicas naturais, fisicas”. Deixando de lado a questdo racial, cujo ponto de
vista adotado por Arendt pode ser considerado, no minimo, controverso?’, é bastante
significativa a sua reflexdo sobre os problemas que uma igualdade absoluta acarreta
nos dominios onde, segundo a autora, ndo tem como, ou, talvez, ndo deveria, se
instituir: “quanto mais iguais as pessoas se tornam em todos os aspectos, e quanto
mais igualdade permeia toda a estrutura da sociedade, mais as diferencas
provocarao ressentimento, mais evidentes se tornardo aqueles que sao visivelmente
e por natureza diferentes dos outros” (2008, p. 268). O problema da igualdade néo
esta na sua origem e sentido politico: ela se torna probleméatica quando se expande
para os outros dominios da vida do individuo, na familia e na sociedade. De sorte
que a igualdade, ao extrapolar o campo da politica, ndo poderia deixar de surtir 0s

seus efeitos no sistema de educacédo americana. Para Arendt,

Ha nisso muito mais que a igualdade perante a lei, mais também que
0 nivelamento das distingbes de classe, e mais ainda do que o
expresso na frase ‘igualdade de oportunidades’, embora esta tenha

" Arendt recebeu diversas criticas acerca de alguns de seus posicionamentos sobre a integragcédo
forcada na escola. Sobre essa questdo, Fry (2009, p. 174) destaca: “Notavelmente, hd poucas
gueixas acerca da preocupacédo de Arendt de que a integracdo dos espacos das escolas publicas
seja um fardo injusto sobre as criancas: um ponto que foi perdido na primeira reacdo a sua obra.
Imediatamente, cientistas politicos como David Sitz e Melvin Tumin, e filésofos como Sidney Hook
criticaram o artigo de Arendt, com a reclamac¢do mais ampla que questionava a viabilidade de sua
posicéo no que diz respeito as distintas e separadas esferas do publico, do privado e do social. Para
Hook, igualdade é algo que envolve os ambitos social e econdmico, e deveria ser vista como uma
questado politica. Outros ficaram ofendidos pela audacia de Arendt em reivindicar e decidir o que seria
importante para o Movimento dos Direitos Civis. Contudo, ho meio da controvérsia em torno do seu
artigo, Arendt aceitou a critica feita pelo romancista Ralph Ellison. Ellison demonstra que Arendt ndo
consegue compreender o ideal de sacrificio da comunidade afro-americana e a necessidade de as
criancas, em téo tenra idade, enfrentarem o horror diario da sociedade na qual vivem. Ellison pensa
gue episodios como a integracdo em Little Rock séo ritos de passagem que preparam as criangas
para o terror de suas vidas como negros e ajudam-nas a controlar suas tensdes intimas. Arendt
admite que estava errada ao supor que esta forma de racismo nos Estados Unidos era 0 mesmo tipo
de racismo que ela sofreu em sua juventude, e que reconhece nao ter entendido o ideal de sacrificio
e de terror da juventude negra na Ameérica”.
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uma maior importancia no nosso contexto, dado que, no modo de ver

americano, o direito a educacdo € um dos inalienaveis direitos
civicos. Este ultimo foi decisivo para a estrutura do sistema de
escolas publicas, porquanto, escolas secundarias, no sentido
europeu, constituem excecbes. Como a frequéncia escolar
obrigatéria se estende a idade de dezesseis anos, toda crianca deve
chegar ao ensino secundério, e este nivel de ensino é, portanto, uma
continuac&o da escola primaria (2003a, p. 228)%.

Nada mais justo, e natural no contexto das democracias modernas, do
que o fato de a educacdo ter se transformado num direito civico inalienavel,
conferindo aos cidaddos “igualdade de oportunidades”. Trata-se de uma
caracteristica comum a praticamente todos os paises democraticos da atualidade. A
igualdade de oportunidades e a necessidade de se criar um senso civico comum Sao
fatores que justificam a intervencao do Estado na educagao das criangas. “O Estado
tem o direito incontestavel de prescrever exigéncias minimas para a futura cidadania
e, além disso, promover e apoiar o ensino de temas e profissbes que sao
consideradas desejaveis e necessarias para a nagcdo como um todo”. Mas, Arendt
pondera: “tudo isso envolve, entretanto, apenas o conteudo da educacdo da
crianga...” (2008c, p. 280). Mas no caso da educacdo americana, a igualdade implica
muito mais do que a “igualdade de oportunidades” que esta diretamente ligada ao
direito a educacéo. O principio da igualdade, pela sua radicalidade na formacgéo do
pensamento americano, a partir da fundacéo revolucionaria, torna-se problematico
na educacdo porque pretende apagar todas as diferencas entre as pessoas, €
importante reforcar, ndo no sentido da pluralidade, mas da distincdo que
naturalmente existe entre elas pela sua propria condicdo no mundo e por suas
disposicdes pessoais. O problema que emerge dai, no contexto da educacéo, € que
a escola ndo € um espaco politico e, portanto, ndo pode ser pautada nos mesmos
principios de igualdade que imperam na pratica politica. “Para a propria crianga, a
escola é o primeiro lugar fora de casa em gue ela estabelece contato com o mundo
publico que a rodeia e a sua familia. Esse mundo publico n&o é politico, mas social,
e a escola é para a crianga 0 que um emprego € para um adulto” (Ibid., p. 280). E
sobre a esfera social, onde ndo é possivel a igualdade estabelecer-se da mesma

maneira que na esfera politica, Arendt argumenta:

% Tradugdo modificada.
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O que a igualdade é para o corpo politico — seu principio intrinseco —,
a discriminacdo é para a sociedade. A sociedade é essa esfera
curiosa, um tanto hibrida, entre o politico e o privado em que, desde
o inicio da era moderna, a maioria dos homens tem passado a maior
parte da vida. Pois cada vez que abandonamos as quatro paredes
protetoras de nosso lar e cruzamos o limiar do mundo publico,
entramos primeiro ndo na esfera politica da igualdade, mas na esfera
social. Somos impelidos a entrar nessa esfera pela necessidade de
ganhar a vida, atraidos pelo desejo de seguir a hossa vocacao, ou
incitados pelo prazer da companhia; uma vez |4 dentro, nos tornamos
sujeitos do velho adagio ‘o semelhante atrai o semelhante’ que
controla toda a esfera da sociedade na variedade inumeravel de seus
grupos e associagfes. O que importa nesse caso ndo € a distingdo
pessoal, mas as diferencas pelas quais as pessoas pertencem a
certos grupos cuja prépria possibilidade de identificagdo exige que
elas discriminem outros grupos no mesmo ambito. Na sociedade
americana, as pessoas se agrupam e, portanto, discriminam umas as
outras segundo tipos de profissdo, renda e origem étnica, enquanto
na Europa as categorias passam pela origem de classe, educagéo e
maneiras. Do ponto de vista da pessoa humana, nenhuma dessas
praticas discriminatdrias faz sentido; mas, por outro lado, é duvidoso
se a pessoa humana como tal chegue alguma vez a aparecer na
esfera social. De qualquer modo, sem algum tipo de discriminacéo, a
sociedade simplesmente deixaria de existir e possibilidades muito
importantes de livre associacdo e formacdo de grupos
desapareceriam (lbid., p. 274).

Arendt critica a tendéncia americana em tentar equalizar todas as

pessoas, apagando as diferencas, mas ndo sem reconhecer as vantagens, do ponto

de vista humano, em relacdo ao que acontece em outros paises onde a meritocracia

encontrava-se instituida no sistema escolar, privando boa parte dos estudantes do

acesso ao ensino superior. Cita como exemplo a Inglaterra onde um exame

realizado no final do ensino fundamental, quando as criancas completavam onze

anos de idade, selecionava dez por cento dos estudantes capacitados para 0 ensino

superior:

O que ¢ intentado na Inglaterra é a ‘meritocracia’, que € obviamente
mais uma vez o estabelecimento de uma oligarquia, dessa vez ndo
de rigueza ou de nascimento, mas de talento. Mas isso significa,
mesmo que 0 povo inglés ndo esteja inteiramente esclarecido a
respeito, que, mesmo sob um governo socialista, o pais continuara a
ser governado como o tem sido desde tempos imemoriais, isto €,
nem como monarquia hem como democracia, porém como oligarquia
ou aristocracia — a Ultima, caso se admita o ponto de vista de que os
mais dotados sdo também os melhores, o que ndo é de modo algum
uma certeza. Na América, uma divisdo quase fisica dessa espécie
entre as criancas muito dotadas e pouco dotadas seria considerada
intolerdvel. A meritocracia contradiz, tanto quanto qualquer outra
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oligarquia, o principio da igualdade que rege uma democracia
igualitaria (2003, p. 229).

As estatisticas sao negligentes em relacdo ao niumero de pessoas que
frequentavam o ensino superior na Inglaterra, mas segundo Hobsbawm (2003, p.
290), nos anos cinquenta, apenas nos Estados Unidos o acesso a universidade ja
havia sido democratizado — obviamente, com a exclusdo dos afroamericanos que
estavam em pleno processo de luta pela garantia dos direitos civis, entre eles o
acesso a educacdo nas mesmas condicbes dos brancos -, sendo que na
“‘Alemanha, Franca e Gra-Bretanha, trés dos maiores paises” da Europa “mais
desenvolvidos e instruidos, com uma populacéo total de 150 milhdes, ndo tinham,
juntos, mais do que aproximadamente 150 mil universitarios, um décimo de 1% de
suas populagcbes somadas”. A época em que Arendt escreveu o texto A crise da
Educacao, era um momento de pressdo popular pelo direito ao ensino superior na
Europa, que se estendeu para o restante do mundo, nos demais paises em
desenvolvimento, a partir dos anos sessenta e setenta. No Brasil, a partir dos anos
oitenta e noventa, mas a pressao da populacéo trabalhadora pelo acesso de seus
filhos a este nivel de ensino se iniciou ja no final dos anos setenta em plena ditadura
militar (BEISIEGEL, 2006). Com base nestes dados, podemos observar quao
significativo € o conceito de igualdade nos Estados Unidos, na medida em que a
pressao popular pelo direito ao acesso ao ensino superior acontecera ainda no inicio
do século XX, praticamente meio século a frente dos paises mais desenvolvidos da
Europa. Isso comprova a forca com a qual o principio da igualdade opera na
mentalidade do cidaddo americano. Mas apesar dessa consciéncia representar uma
grande vantagem do ponto de vista da vivéncia democratica, na pressao social por
direitos civicos inalienaveis, como o direito a educacao publica, quando ela invade o
espaco propriamente educativo, a sala de aula, acaba por gerar problemas de dificil
solucéo, pois, pela sua origem, transcendem ao ambito do meramente académico. O
principal problema, que ndo é uma prerrogativa apenas da educac¢ao nos Estados
Unidos, esta relacionado ao desaparecimento da autoridade que, a cada dia tem se

tornado mais grave e de dificil resolugéo.

Assim, 0 que torna a crise educacional na América tao
particularmente aguda é o temperamento do pais, que
espontaneamente peleja para igualar ou apagar tanto quanto
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possivel as diferencas entre jovens e velhos, entre dotados e pouco
dotados, entre criancas e adultos e, particularmente, entre alunos e
professores. E 6bvio que um nivelamento deste tipo sé pode ser
efetivamente consumado as custas da autoridade do mestre ou as
expensas daquele que é mais dotado, dentre os estudantes (2003, p.
229).

A critica de Hannah Arendt ao problema da igualdade ndo se aplica a
vivéncia politica dos Estados Unidos, mas ao fato de que esta vivéncia, que deveria
ficar restrita ao campo das deliberacdes politicas, invade espacos onde ndo deveria
e nem poderia subsistir, quer seja no espaco privado da familia, onde os pais sédo
frequentemente confrontados, quando pretendem assumir sua responsabilidade na
orientacdo dos filhos, quer no ambito de determinados espacos sociais onde as
pessoas, pelas suas condi¢cbes e disposicbes pessoais, procuram se reunir entre
pares, e, principalmente, no caso especifico da educacao publica, no espaco da sala
de aula. Nesse espaco, o problema se torna ainda mais agudo na medida em que a
crianca, ao reivindicar tratamento igualitario, partindo da radicalidade da sentenca de
que “todos os homens sdo iguais”, sem compreender o seu real significado e sem
estar ainda preparada para viver na esfera da igualdade, mas com a anuéncia dos
adultos, inevitavelmente tende a se colocar no mesmo nivel que o de seu mestre
que, naturalmente, ndo é seu par, ndo pode e nem deve, portanto, ser considerado
um igual. Assim, aquelas pessoas que tém a funcdo de orientar as criangas no
mundo, professores e pais, acabam sendo questionadas num dos principios basicos
gue deveria mediar sua relagdo com os mais novos: a autoridade.

Além do questionamento do principio da autoridade, a tentativa de
equalizacdo de todas as pessoas no espaco escolar teria também como
consequéncia a impossibilidade de distincdo entre os estudantes. Uma igualdade
absoluta entre “alunos dotados ou pouco dotados”, para Arendt, s6 € possivel “as
expensas daquele que € mais dotado, dentre os estudantes”. Esta colocacdo é
bastante curiosa porque parece destoar da consideragao da escola como um espaco
pré-politico. “A exceléncia — areté, como teriam chamado os gregos; virtus, como
teriam dito os romanos — sempre foi reservada ao dominio publico, em que uma
pessoa podia sobressair-se das demais” (ARENDT, 2010a, p. 59). Se Arendt
percebe a impossibilidade de distingdo na escola como um problema, podemos
inferir, ndo € porgue a concebe como um espaco publico, pois seu posicionamento

guanto a isso € suficientemente claro, mas por ser o local onde os mais jovens se
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preparam para a vida publica, aprendendo a conhecer o mundo, e também se
preparando para o universo do trabalho, adquirindo os conhecimentos necessarios
para o desempenho profissional, onde ndo deixa de haver algum tipo de distingédo
por meio da qualificacdo. Como etapa de preparacdo para vida, seja politica ou
social, a escola também precisa preparar os estudantes para se tornarem, até onde
isso seja possivel, os “mais excelentes” e, neste sentido, a distingdo se torna
inevitdvel, mesmo que na prépria escola ela seja atenuada®. Ndo ha como ndo
perceber que no ambito social a qualificacdo académica tem se tornado cada vez
mais um fator de distingdo entre as pessoas, na medida em que o conhecimento é
indispensavel para o mundo do trabalho, cada vez mais complexo e exigente,
levando aqueles que ndo tém acesso a uma educacdo de qualidade, a pressao
politica. O direito ao ensino de qualidade foi um dos fatores determinantes da luta
pelos direitos civis nos Estados Unidos dos anos 50 por parte da populagéo
afroamericana, tema da polémica critica de Arendt sobre Little Rock, onde a autora
defende que a integracdo, no Arkansas, deveria ter comecado com a mudanca nas
leis que impediam pessoas negras de votar e ser votadas e de se casar com
pessoas brancas e ndo pela educacgéo, onde as criangas sao obrigadas a conviver
com quem nao gostariam, enfrentando todo tipo de hostilidade, “que dificilmente um
adulto suportaria”, para resolver um problema que nao foi criado por elas. Sem nos
aprofundarmos nas polémicas posi¢cdes de Arendt sobre o processo de integracéo
racial nos Estados Unidos, podemos observar nessa experiéncia o quanto o desejo
de uma boa educacédo é um poderoso fator de mobilizagédo politica. Encontramos um
exemplo semelhante na luta do movimento negro do Brasil que, através da pressao
organizada dos movimentos sociais, conseguiu instituir recentemente uma “politica
de cotas raciais” em algumas das mais importantes universidades publicas. A
justificativa socioldgica se fundamenta exatamente no fato de que a educacéao é fator

de distincdo social e que a falta de acesso das populacbes negras ao ensino

% No que diz respeito & participacdo politica, onde os cidaddos pretendiam se mostrar os mais
excelentes durante o Periodo Classico Grego, a “qualificacdo académica” ndo era a virtude exigida do
cidadéo. Prova disso foi o destino de Sdcrates, anunciado pelo Oraculo de Delfos como “o mais sabio
entre os homens”. Arendt ndo é a favor da meritocracia, sobretudo na politica. Isso fica bastante claro
a partir da leitura das repetidas criticas ao governo dos reis filosofos de Platdo, assim como na
desconfianga em relagédo ao papel dos “especialistas” nos governos modernos: “Para melhor ou para
pior — e creio que tenhamos todas as razdes para estar tanto temerosos quanto esperangosos —, a
classe realmente nova e potencialmente revolucionaria na sociedade consistira de intelectuais, e seu
poder potencial, ainda que até agora despercebido, é muito grande, talvez grande demais para o bem
da humanidade” (ARENDT, 2009b, p. 93).
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superior é determinante na organizacdo da “pirdmide social” brasileira, onde os
brancos encontram-se nas posicbes mais altas e 0s negros nas mais baixas
(DOMINGUES, 2005; MOEHLECKE, 2004).

De qualquer modo, quanto a questao da distincdo, vale lembrar que para
Arendt “nem a educagao, nem a engenhosidade, nem o talento podem substituir os
elementos constitutivos do dominio publico, que fazem dele o local adequado para a
exceléncia humana” (2010a, p. 60). Lembramos que a autora distingue a Revolucéo
Americana da Francesa a partir da preocupacdo americana com participacao politica
do pobre em contraposicdo aos franceses, que levaram em consideracao,
sobretudo, a libertacdo das necessidades biologicas, que se caracterizam como um
problema social (ARENDT, 2011). Nesse sentido, existe uma coeréncia entre a
critica de Arendt sobre a educacdo americana e suas elaboracfes tedricas no
campo da filosofia politica. A esfera social pode até valorizar economicamente
aqueles considerados os melhores em suas respectivas areas de atuacao
profissional, mas neste caso estamos tratando do animal laborans e do homo faber e
ndo da vida politica, bios politikos (2010a, p. 17). De maneira alguma essa distin¢ao
social poderia ser comparada a pratica dos gregos, onde um Aquiles era o grande
exemplo de o quanto um homem pode ser singular, insubstituivel e, por isso,
inigualavel nos seus atos. Para um cidaddo da polis, onde havia uma identidade
comum entre a politica e a liberdade, tornar-se imortal na memoria de sua
comunidade, sendo lembrado através da histdria, era muito mais significativo do que
qualguer prémio material ou recompensa financeira que o individuo viesse a
receber. O fato de o movimento pelos direitos civis dos negros nos Estados Unidos
ter colocado o direito a educacdo na vanguarda da luta politica, forcando a
integracdo na escola antes mesmo de ter garantido o direito politico de o negro votar
e ser votado, pode ser interpretado também como um sinal da prioridade da
ascensao social, atrelada ao “sucesso financeiro”, em relagéo a participacdo na vida

publica.
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2.3. As mudancas da pedagogia e 0 surgimento da crise na
educacéo

O principio da igualdade universal, que s6 “poderia” subsistir na politica,
invadiu o espaco da sala de aula, obviamente, ndo por iniciativa dos proprios
estudantes que “teriam decidido”, de uma hora para a outra, lutar contra a opressao
de seus algozes professores, representantes de uma “sociedade reacionaria”. A
igualdade tornou-se pedagogicamente relevante a partir da mudanca na maneira de
se conceber a educacdo, com a introducdo de novos pressupostos pedagdgicos e
cientificos que se estabeleceram como os fundamentos de um projeto de educacao
moderno, voltado para o desenvolvimento de sujeitos ativos, no processo de
construcdo do conhecimento e participantes, nas decisdes politicas da sociedade
(MANACORDA, 2010). De qualquer modo, isso nado quer dizer que o “senso
comum”, ou, utilizando uma expressao elaborada pela sociologia, “a consciéncia
coletiva” (DURKHEIM, 1999), que se formou a partir das revolu¢cées modernas e a
partir dos ideais iluministas de igualdade, emancipacdo e justica universal nao
tenham influenciado na consciéncia dos estudantes nos niveis mais avancados,

100

sobretudo, na universidade™" onde o publico é constituido por jovens e nao

criangas.

1% Em Sobre a Violéncia, Arendt trata, entre outras guestdes, das constantes rebelides de estudantes

nas universidades dos Estados Unidos e da Europa dos anos 60, estabelecendo a conexdo entre o
fendbmeno da revolta estudantil contra aquilo que se tornou comum chamar de “o sistema” e a
condicdo humana na modernidade, onde se tornou evidente a discrepancia entre o progresso
cientifico e tecnoldgico e o progresso da humanidade. A revolta, que geralmente descambava para a
violéncia, é explicada pela autora, também, pela consciéncia dos estudantes acerca do
comprometimento das universidades com o desenvolvimento armamentista, em detrimento de
pesquisas voltadas para o progresso humano: “os novos militantes tém sido denunciados como
anarquistas, niilistas, fascistas vermelhos, nazistas e, com justificativa muito mais consideravel,
‘ludistas quebradores de maquinas’. Seu comportamento tem sido repreendido sob todo tipo de
fatores sociais e psicoloégicos — como a exacerbagdo da permissividade em sua educagdo nos
Estados Unidos e uma reagdo explosiva a autoridade excessiva na Alemanha e no Japdo; como
oriundo da desastrosa falta de emprego para os estudantes de sociologia na Franca e o resultado da
superabundéncia de carreiras em quase todas as areas nos Estados Unidos. Esses fatores parecem
bastante plausiveis em escala local, mas sédo claramente desmentidos pelo fato de que a rebelido
estudantil € um fenémeno global. Um denominador social comum para 0 movimento parece estar fora
de questdo, mas é certo que, psicologicamente, essa geracdo parece caracterizar-se em qualquer
lugar pela pura coragem, por uma surpreendente disposicdo para a acdo e por uma confianca ndo
menos surpreendente na possibilidade de mudanca. Mas essas qualidades ndo sdo causas, e se
perguntamos o que realmente levou a todo esse desenvolvimento inesperado nas universidades de
todo o mundo, parece absurdo ignorar o mais 6bvio e talvez mais potente fator, para o qual, ademais,
inexiste precedente ou analogia — o simples fato de que o progresso tecnologico esta, em muitos
casos, levando ao desastre; de que as ciéncias ensinadas e apreendidas por essa geragédo parecem
ndo apenas inaptas para desfazer as consequéncias desastrosas de sua propria tecnologia, mas
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No que diz respeito a crianga, sob o contexto educacional marcado pelo
signo da autonomia (CARVALHO, 2010), a igualdade aparece como uma condi¢c&o
artificial, imposta a partir das mudancas na educac¢do. Hannah Arendt levanta trés
pressupostos basicos que fundamentam essas reformulacbes pedagoégicas e que
contribuiram decisivamente para o agravamento da crise na educacao: o primeiro,
que se relaciona, até certo ponto, com essa “politizacdo” do espago educativo — cuja
inspiracdo podemos remeter historicamente a Rousseau —, é “0 de que existe um
mundo da crianca e uma sociedade, formada entre criancas, autbnomos e que se
deve, na medida do possivel, permitir que elas governem”; o segundo diz respeito as
influéncias da “Psicologia moderna e dos principios do Pragmatismo”, que
transformaram a Pedagogia “em uma ciéncia do ensino em geral a ponto de se
emancipar inteiramente da matéria a ser ensinada”; e o terceiro que, embora ja
fosse um principio epistemologico originado na revolucdo cientifica, também
encontra na educacgdo sua “expressdo conceitual e sistematica no Pragmatismo”,
propondo “que sO € possivel conhecer e compreender aquilo que nés mesmos
fizemos”, sendo que “sua aplicacdo a educacdo é tdo primaria quanto 6bvia:
consiste em substituir, na medida do possivel, o aprendizado pelo fazer” (2003a, p.
232). Cesar e Duarte (2010, p. 832), salientam que “o corolario desses trés
pressupostos é a irresponsabilidade dos educadores para com o mundo e sua
consequente perda de autoridade no campo educacional, visto que a autoridade do
educador”, citando Arendt, se “assenta na responsabilidade que ele assume por este
mundo” (2003a, p. 239).

Quanto ao primeiro pressuposto, “de que existe um mundo da crianga”, o
problema nao reside no reconhecimento das especificidades do universo infantil, o
gue permitiria que as praticas pedagoégicas fossem desenvolvidas com um maior
respeito as condi¢cbes da criangca no mundo, mas numa espécie de cisdo absoluta
entre a crianca e o adulto. Arendt reconhece que “o objetivo central de todos os
esforcos da educacdo moderna foi o bem-estar da crianga, fato esse que
evidentemente ndo se torna menos verdadeiro, caso os esforgos feitos nem sempre
tenham logrado o éxito em promover o bem-estar da maneira esperada” (lbid., p.
238). O problema dessa separacdo entre adultos e criancas € que, ao invés de

despertar uma maior atencdo as necessidades de protecdo da infancia, acabou

alcancaram um estado de desenvolvimento em que ‘qualquer droga de coisa que vocé faca pode
transformar-se em guerra™ (...) (2009b, p. 30).
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significando o seu abandono a sua proépria sorte num ambiente em que a autoridade

do adulto, que poderia lhe fornecer alguma seguranca, deixou de existir.

A autoridade que diz as criancas individualmente o que fazer e o que
nao fazer repousa no préprio grupo de criancas — e isso, entre outras
consequéncias, gera uma situacdo em que o0 adulto se acha
impotente ante a crianga individual e sem contato com ela. Ele
apenas pode dizer-lhe que faca aquilo que lhe agrada e depois evitar
gue o pior aconteca. As relacdes reais e normais entre criancas e
adultos, emergentes do fato de que pessoas de todas as idades se
encontram simultaneamente reunidas no mundo, Sd0 assim
suspensas. E é assim da esséncia desse primeiro pressuposto
basico levar em conta somente o grupo, e ndo a crianca individual
(Ibid., p. 230).

A autoridade legitima que o adulto deveria exercer sobre a criancga, recai
no préprio grupo das criangas que, por sua vez, a “exerce” de forma ilegitima sobre
a crianga individual. “Quanto a crianga no grupo, sua situagao, naturalmente € bem
pior que antes. A autoridade de um grupo, mesmo que este seja um grupo de
criancas, é sempre consideravelmente mais forte e tirdnica do que a mais severa
autoridade de um individuo isolado” (lbid., p. 230). Isso porque a crian¢ca nao esta
preparada para enfrentar uma situacdo de conflito para a qual nem mesmo muitos

adultos se sentiiam habilitados'®. Este é um dos principais problemas que

191 Embora neste ponto Arendt ndo estabeleca nenhuma critica especifica a educagao progressiva,

vale ressaltar que o terceiro pressuposto da pedagogia moderna, levantado pela autora, também
pode ser remetido ao principio pragmatico de que “s6 é possivel conhecer e compreender aquilo que
nds mesmos fizemos”. A “soberania” do grupo de criangas ndo se assentaria, nesse pressuposto, na
medida em que o aprendizado sobre a democracia, ha visdo pragméatica, perpassaria pela
“experiéncia democratica” no grupo de criangas? Vejamos uma passagem de Dewey em Democracia
e Educacéo: “Quanto ao aspecto educativo, observamos primeiro que a realizagdo de uma forma de
vida social em que o0s interesses se interpenetram mutuamente e em que O progresso, ou
readaptacdo, é de importante consideragdo, torna a comunhdo democratica mais interessada que
outras comunhdes na educacéao deliberada e sistematica. O amor da democracia pela educagéo € um
fato cedico. A explicacdo superficial € que um governo que se funda no sufragio universal popular nao
pode ser eficiente se aqueles que o elegem e Ihe obedecem néo forem convenientemente educados.
Uma vez que a sociedade democratica repudia o principio da autoridade externa, deve dar-lhe como
substitutos a aceitacdo e o interesse voluntarios, e unicamente a educacao pode cria-los. Mas ha
uma explicacdo mais profunda. Uma democracia é mais do que uma forma de governo; é,
primacialmente, uma forma de vida associada, de experiéncia conjunta e mutuamente comunicada”
(1959, p. 93). A democracia idealizada por Dewey, fundada no sufragio universal, ndo tem nenhuma
relacdo com a democracia direta, praticada pelos gregos, que tinha por base uma isonomia que
assegurava o direito de participacao do cidadao onde, talvez, essa experiéncia da crianca em seu
grupo seria significativa, na medida em que se espelharia na experiéncia dos adultos. Obviamente,
esse nao é o caso das democracias de massa, onde o sufragio universal foi proposto como um
substituto para a participacdo do cidaddo no governo. Na sua visdo de uma democracia futura, o
autor ignora que na realidade a representacao € um dos pontos mais problematicos das sociedades
de massa. Para Arendt, “é fato que o governo representativo se tornou um governo oligarquico, mas
ndo no sentido classico de um governo de poucos para poucos; o que hoje chamamos de democracia
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emergem de Reflexdes sobre Little Rock, um texto que ganhou repercussao muito
mais pela polémica em torno dos posicionamentos de Arendt sobre a quest&o racial
nos Estados Unidos, do que pela reflexdo fundamental sobre a responsabilidade dos
adultos pelas criancas. O ponto de partida de Arendt foi a experiéncia real de uma
menina negra fotografada no momento em que estava sendo tiranizada por um
grupo de criancas brancas, na saida da escola. Além da violéncia imposta a uma
crianga pelos seus proprios “pares”, que demarcaria esse moderno abandono da
infancia, a situacdo em Little Rock envolve a questdo das praticas discriminatérias

instituidas socialmente®

e 0 ambiente escolar, como o0 espaco escolhido, no caso
do exemplo discutido por Arendt, para a solugcdo de um problema que deveria ser
resolvido pelos préprios adultos. Estes, por sua vez, teriam simplesmente deixado
de se responsabilizar, tanto pelas criangas, quanto pelo proprio mundo. Prova disso
foi terem estendido o problema as criancas e, principalmente, o fato de terem
entregado a elas a responsabilidade por sua “resolugao”, abrindo mao de sua
prépria autoridade numa questdo politica fundamental, pois se deve levar em conta
gue o problema da segregacdo no Arkansas ainda n&o havia sido resolvido no plano
politico-juridico. A concluséo da autora remete, consequentemente, ao problema do
desaparecimento da autoridade no mundo que, por sua vez, ndo deixou de refletir

diretamente na educagao:

A medida que os pais e professores falham como autoridades, a
crianga se ajustard mais fortemente a seu proprio grupo, e em certas
condi¢bes o grupo de pares se tornara sua suprema autoridade. O
resultado s6 pode ser o surgimento do dominio da turba e do bando,
como a fotografia do jornal mencionada acima demonstra com tanta
eloguéncia. O conflito entre um lar segregado e uma escola
dessegregada, entre o preconceito da familia e as exigéncias da
escola, abole de um s6 golpe tanto a autoridade dos professores
como a dos pais, substituindo-a pelo dominio da opinido publica
entre as criancas, que nao tém nem a capacidade nem o direito de
estabelecer uma opinido publica propria (ARENDT, 2008c, p. 261).

€ uma forma de governo em que poucos governam no interesse, pelo menos supostamente, da
maioria” (2011, p. 337).

192 E também juridicamente, no caso do Estado do Arkansas, onde o fato aconteceu na época. Arendt
ressalta que, naquele contexto, “a questao real é a igualdade perante as leis do pais, e a igualdade é
violada pelas leis da segregacdo, isto &, por leis que impdem a segregacdo, e ndo por costumes
sociais e maneiras de educar as criangas” (2008c, p. 262). Isso porque a integragdo racial teria
comecado na escola antes mesmo de ser resolvida no plano politico, ou seja, antes que as leis que
permitiam a segregacdo naquele estado da federacéo fossem abolidas.
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Trata-se, basicamente, da mesma posi¢cdo sustentada em A Crise da
Educacdo, mas que neste caso tem a ver com uma situagdo que caracteriza a
educacdo moderna pensada universalmente, a partir da separacao entre adultos e

criancas, decorrente do pressuposto de que existiria “um mundo da crianga”:

Assim, ao emancipar-se da autoridade dos adultos, a crianca nao foi
libertada, e sim sujeita a uma autoridade muito mais terrivel e
verdadeiramente tiranica, que é a tirania da maioria. Em todo caso, o
resultado foi serem as criangas, por assim dizer, banidas do mundo
dos adultos. S&@o elas, ou jogadas a si mesmas, ou entregues a
tirania de seu proprio grupo, contra o qual, por sua superioridade
numeérica, elas ndo podem se rebelar, contra o qual, por serem
criancas, ndo podem argumentar, e do qual ndo podem escapar para
nenhum outro mundo por Ihes ter sido barrado o mundo dos adultos.
A reacdo das criancas a essa presséo tende a ser ou o conformismo
ou a delinquéncia juvenil, e frequentemente uma mistura de ambas
(2003a, p. 230).

Atualmente, ja existe até uma palavra em inglés, amplamente divulgada e
debatida — ndo apenas nos circulos académicos, mas também nos meios de
comunicacdo de massa —, para se referir a violéncia, sobretudo, simbdlica entre
criancas e adolescentes: bullying’®®. No entanto, arriscamos dizer, um dos
problemas dessa abordagem seria o0 de, muitas vezes, tratar o problema como um
fenbmeno que emergiria no plano das préprias relacbes entre criancas e
adolescentes, desconsiderando sua origem mais abrangente que se relaciona com o
desaparecimento da autoridade, ndo apenas na educac¢do, mas no mundo moderno

como um todo. Apesar de existirem muitas pesquisas sérias acerca do problema do

103 «A existéncia de bullying nas escolas tem sido tema reiteradamente investigado nos Ultimos anos,

no exterior e no Brasil. O termo em inglés refere-se a uma denominacéo diferenciada para a violéncia
nesse ambito, evidenciando uma repercussédo negativa da violéncia nas relagcdes entre pares, com
destaque para o ambiente escolar. Bullying caracteriza-se por atos repetitivos de opresséo, tirania,
agressao e dominacdo de pessoas ou grupos sobre outras pessoas ou grupos, subjugados pela forca
dos primeiros. Trata-se de individuos valentes e brigdes que pdem apelidos pejorativos nos colegas,
aterrorizam e fazem sofrer seus pares, ignoram e rejeitam garotos da escola, ameacam, agridem,
furtam, ofendem, humilham, discriminam, intimidam ou quebram pertences dos colegas, entre outras
acOes destrutivas (Lopes, Aramis, Saavedra, 2003). Comportamentos agressivos, antes néo tidos
como violentos, tém sido nomeados como tal, sendo debatidas possibilidades de intervencédo no
ambiente escolar. Adolescentes vitimas do bullying geralmente sdo pessoas com dificuldades para
reagir diante das situacdes agressivas, retraindo-se, o que pode contribuir para a evaséo escolar, ja
que, muitas vezes, ndo conseguem suportar a pressdo a que sao submetidos” (MARRIEL et. al., p.
37).
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bullying entre criancas e adolescentes, 0 uso recorrente da expressdo nos mais
diversos contextos tem colaborado muito mais para a sua banalizac&o*®.

O segundo pressuposto basico da educacdo moderna criticado por Arendt
— “Sob a influéncia da Psicologia moderna e dos principios do Pragmatismo, a
Pedagogia transformou-se em uma ciéncia do ensino em geral a ponto de se
emancipar inteiramente da matéria efetiva a ser ensinada” —, também se relaciona
com o desaparecimento da autoridade na educacdo, embora ndo possa ser

considerado um fator determinante para este fenémeno:

Um professor, pensava-se, € um homem que pode simplesmente
ensinar qualquer coisa; sua formacgéo é no ensino, e nao no dominio
de qualquer assunto particular. Essa atitude, como logo veremos,
estd naturalmente e intimamente ligada a um pressuposto basico
acerca da aprendizagem. Além disso, ela resultou nas Ultimas
décadas em um negligenciamento extremamente grave da formacgao
de professores em suas proprias matérias, particularmente nos
colégios publicos. Como o professor ndo precisa conhecer sua
propria matéria, ndo raro acontece encontrar-se apenas um passo a
frente de sua classe em conhecimento. Isso quer dizer, por sua vez,
gue ndo apenas 0s estudantes sdo efetivamente abandonados a
seus préprios recursos, mas também que a fonte mais legitima da
autoridade do professor, como a pessoa que, seja dada a isso a
forma que se queira, sabe mais e pode fazer mais que n6s mesmos,
ndo é mais eficaz. Dessa forma, o professor ndo autoritario, que
gostaria de se abster de todos os métodos de compulsdo por ser
capaz de confiar apenas em sua propria autoridade, ndo pode mais
existir (Ibid., p. 231).

Cesar e Duarte (2010, p. 831), destacam que “a partir do momento em
gue a pedagogia se concebe como uma ciéncia do ensinar a ensinar, surge a

concepcdo de que o professor pode ‘ensinar qualquer coisa”'®. O importante ndo

14 Recentemente um Senador da Republica Brasileira chamou a atencédo ao tomar das méaos de uma

jornalista o gravador com o qual ela fazia uma entrevista. Curiosamente, ele “justificou” seu ato
afirmando ser vitima de bullying: "Temos que acabar com o abuso, o bullying que sofremos nas maos
de uma imprensa as vezes provocadora e muitas vezes irresponsavel" (Roberto Requiéo,
in: http://www1.folha.uol.com.br/poder/907460-requiao-afirma-que-tomou-gravador-porque-sofreu-
bullying.shtml . Acesso em: 26/09/2011). O gesto violento, seguido de uma justificativa infantil, da
parte de um representante do Senado, uma instituicdo que, quando fora criada no contexto romano
significava a fonte suprema da autoridade na politica (Ver o Capitulo Ill), ndo seria a prova inconteste
de que a autoridade ja ndo existe nem mesmo na instituicdo cuja existéncia se funda historicamente
na necessidade de autoridade na politica? Imediatamente este senador, que ja foi governador do
estado que representa em trés mandatos, foi alvo de criticas da imprensa e, como néo poderia deixar
de ser, de inimeras chacotas dos programas humoristicos.

1% Trazendo para o debate acerca da formacao de professores no Brasil p6s LDB/96, observa-se a
presenca de um problema semelhante em torno da configuracdo dos cursos de licenciatura,
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seria mais ensinar algum conhecimento especifico, mas fornecer aos estudantes os
meios, as técnicas, a partir das quais ele proprio poderia “construir’ seu proprio
conhecimento, pois, relacionado com esse “ensinar a ensinar’” encontramos 0
terceiro pressuposto, que do ponto de vista do estudante, se caracteriza pelo
“aprender a aprender”, bastante difundido no Brasil, sobretudo, com a publicac&o
dos Parametros Curriculares Nacionais (BRASIL, 1997)'°. Para Arendt, trata-se de
“‘um pressuposto que o mundo moderno defendeu durante séculos e que encontrou
expressao conceitual e sistematica no Pragmatismo. Esse pressuposto basico € o
de que so é possivel conhecer aquilo que nés mesmos fizemos, e sua aplicacdo a
educacdo é tdo primaria quanto 6bvia: consiste em substituir, na medida do possivel,
o aprendizado pelo fazer” (2003a, p. 231). Assim, o conhecimento do proprio
professor, sua qualificacdo especifica em alguma area, que constituiria uma das
bases de sua autoridade, passou a ser dispensavel e, nesse sentido, o proprio
professor, pois o estudante s6 deve confiar naquilo que ele descobrir por conta

prépria. Por isso, acrescenta a autora:

O motivo por que néo foi atribuida nenhuma importancia ao dominio
gue tenha o professor de sua matéria foi o desejo de leva-lo ao
exercicio continuo da atividade de aprendizagem, de tal modo que
ele nao transmitisse, como se dizia, “conhecimento petrificado”, mas
ao invés disso, demonstrasse constantemente como o saber é
produzido. A intencdo consciente ndo era a de ensinar
conhecimentos, mas sim inculcar uma habilidade, e o resultado foi
uma espécie de transformacdo de instituicbes de ensino em
instituicdes vocacionais que tiveram tanto éxito em ensinar a dirigir
um automével ou a utilizar uma maquina de escrever, ou, 0 que é
mais importante para a “arte” de viver, como ter éxito com outras
pessoas e ser popular, quanto foram incapazes de fazer com que a
crianca adquirisse os pré-requisitos basicos normais de um curriculo
padréo (Ibid., p. 232).

sobretudo no que diz respeito a questdo da carga-horaria destinada a formacao especifica e a
Porjﬁeparagéo para o trabalho como professor (GATI, 2010; ROSSO et. al., 2010; PEREIRA, 1999).

Newton Duarte, a partir de uma analise do discurso pedagdgico de Philippe Perrenoud, um dos
principais expoentes dessa vertente pedagdgica na atualidade, estabelece uma relacdo direta com a
pedagogia da Escola Nova, de Dewey: “Philippe Perrenoud, em seu livro Construir as competéncias
desde a escola, afirma que ‘a abordagem por competéncias junta-se as exigéncias da focalizacéo
sobre o aluno, da pedagogia diferenciada e dos métodos ativos’ (1999, p. 53). Convém lembrar que a
expressdo métodos ativos € utilizada como referéncia as ideias pedagdgicas que tiveram sua origem
no movimento escolanovista. Alguns paragrafos mais adiante, nesse mesmo livro, Perrenoud afirma
que ‘a formagao de competéncias exige uma pequena ‘revolugéo cultural’ para passar de uma logica
do ensino para uma légica do treinamento (coaching), baseada em um postulado relativamente
simples: constroem-se as competéncias exercitando-se em situa¢gdes complexas’ (lbid., p. 54). Esse
aprender a aprender €&, portanto, também um aprender fazendo, isto é, learning by doing, na classica
formulag&o da pedagogia de John Dewey” (DUARTE, N., 2001).
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Um elemento importante, do ponto de vista das préaticas pedagdgicas
relacionadas ao terceiro pressuposto, foi a introdu¢do do brinquedo, de modo a
tornar o aprendizado mais “interessante”. Isso porque, “a atividade caracteristica da
crianca, pensava-se, esta no brinquedo; a aprendizagem no sentido antigo, forcando
a crianca a uma atitude de passividade, obrigava-a a abrir mdo de sua propria
iniciativa ludica” (Ibid., p. 232). Se o objetivo da educacao era a participacdo ativa da
crianca, nada seria mais logico do que partir daquilo que € proprio da sua natureza,
introduzindo objetivos pedagdgicos. O brinquedo estaria para a crianca assim como
o trabalho para o adulto®®’. O problema foi que o brincar, transformado em objetivo
da educacédo, significou uma retencao intencional da crianga em seu “proprio

»108

universo guando, o0 que também seria natural, na medida em que a crianca

197 segundo Dewey: “A conveniéncia de tomar-se como ponto de partida a experiéncia e aptiddes dos
educandos e de se aproveitarem as mesmas para o esfor¢o da agéo educativa, levou a adotarem-se
espécies e atividades, nos jogos e nos trabalhos, semelhantes aquelas a que se entregam fora da
escola as criangas e adolescentes. As ‘faculdades’ gerais e ja formadas da teoria antiga, a psicologia
moderna deu como substituto um grupo complexo de impulsos e tendéncias instintivas. A experiéncia
demonstrou que, quando se tem a oportunidade de pdér em jogo, com atos materiais, os impulsos
naturais da crianca, a ida a escola é para ela uma alegria, manter a disciplina deixa de ser um fardo e
0 aprendizado é mais facil” (1959, p. 214).

198 \walter Benjamim, a partir da leitura do livro de Karl Grober, Kinderspielzeugaus alter Zit. Eine
Geshicht des Spielzeugs (Brinquedos infantis dos velhos tempos. Uma histéria do brinquedo), nos
oferece uma boa interpretagdo sobre a artificialidade da brincadeira, a partir do processo de
industrializacdo do brinquedo, com a qual podemos fazer uma analogia com o brinquedo tornado
objetivo educacional: “A crian¢a quer puxar alguma coisa e se transforma em cavalo, quer brincar
com areia e se transforma em pedreiro, quer se esconder e se transforma em bandido e policial.
Conhecemos bem alguns instrumentos de brincar, extremamente arcaicos e alheios a qualquer
mascara ideacional (apesar de terem sido na origem, presumivelmente, de caréter ritual): bola, arco,
roda de penas, papagaio — verdadeiros brinquedos, ‘tanto mais verdadeiros quanto menos dizem aos
adultos’. Pois quanto mais atraentes sao os brinquedos, no sentido usual, mais se afastam dos
instrumentos de brincar; quanto mais eles imitam, mais longe eles estdo da brincadeira viva. As vérias
casas de bonecas reproduzidas por Grdber ilustram esse fendmeno. Podemos descrevé-lo da
seguinte maneira: a imitagdo esta em seu elemento na brincadeira, e nao no brinquedo. Mas néo
entenderiamos o brinquedo, nem em sua realidade nem em seu conceito, se quiséssemos explica-lo
unicamente a partir do espirito infantil. A crianga ndo é nenhum Robinson, as criangas nao constituem
nenhuma comunidade separada, mas séo partes de povo e da classe a que pertencem. Por isso, 0
brinquedo infantil ndo atesta a existéncia de uma vida autbnoma e segregada, mas € um didlogo
mudo, baseado em signos, entre a crianga e o povo.” (1985, p. 247). Para Benjamim, um autor de
grande relevancia no pensamento de Arendt (DUARTE, A., 2001; LOWY, 1996), o processo de
industrializacdo, ao incorporar o brinquedo num formato préprio desse tipo de producao, colaborou
para criar uma separagao artificial entre os adultos e as criangas: “Considerando a histéria do
brinqguedo em seu conjunto, verifica-se que o formato tem nessa histéria um significado muito maior
do que se supBe. Com efeito, quando na segunda metade do século XIX esses objetos comecam a
declinar, observa-se que os brinquedos se tornam maiores, perdendo aos poucos seu aspecto
discreto, mindsculo, sonhador. Nao seria nessa época que a crianga ganha um quarto de brinquedos
especial, um armario especial, em que pode guardar seus livros separadamente dos que pertencem
aos seus pais? Nao resta duvida de que os velhos livios em seu pequeno formato exigiam de modo
muito mais intimo a presenca da mée, ao passo que os modernos livros in quarto, com sua ternura
vaga e insipida, parecem ter como funcdo manifestar seu desprezo pela auséncia materna. O
brinquedo comeca a emancipar-se: quanto mais avang¢a a industrializacdo, mais ele se esquiva ao
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cresce, ela precisa, gradativamente, abandonar o seu “universo” para adentrar no

mundo adulto. Segundo Arendt,

Seja qual for a conex&o entre fazer e aprender, e qualquer que seja a
validez da formula pragmatica, sua aplicacdo a educacao, ou seja, ao
modo de aprendizagem da crianca, tende a tornar absoluto o mundo
da infancia exatamente da maneira como observamos no caso do
primeiro pressuposto basico. Também aqui, sob o pretexto de
respeitar a independéncia da crianca, ela é excluida do mundo dos
adultos e mantida artificialmente em seu préprio mundo, na medida
em que este pode ser chamado de mundo. Essa retencdo da crianca
€ artificial porque extingue o relacionamento natural entre adultos e
criangas, 0 qual, entre outras coisas, consiste do ensino e da
aprendizagem, e porque oculta ao mesmo tempo o fato de que a
crianga € um ser humano em desenvolvimento, de que a infancia é
uma etapa temporaria, uma preparacao para a condi¢do adulta (Ibid.,
p. 233).

Apesar de Arendt discutir algumas mudancas especificas ha maneira de
se educar as criancas a partir da modernidade, € preciso lembrar que o seu olhar
sobre essas especificidades da pedagogia tem como ponto de partida o cenario de
crise desencadeado pela revolugdo cientifica, de que tratamos no primeiro capitulo:
0 momento em que um mundo NOvo comecgou a ser erigido a partir da recusa do
mundo antigo, que foi derrubado quando deixou de fazer sentido, no momento que a
metafisica, que constituia a base da tradicdo cristd, perdeu o poder de fornecer
respostas para as questdes humanas, passando a representar um obstaculo para o
desenvolvimento de uma nova realidade idealizada como emancipagdo humana
que, do ponto de vista da nova ciéncia, fora expressa como “progresso da
humanidade”. As poucas paginas em que Arendt se dedica especificamente aos trés
pressupostos da educacdo moderna ndo sao suficientes para esgotar o assunto.
Nem é esse o0 objetivo da autora, cujo interesse é mais amplo, pois discute o
problema da crise da educacdo no quadro geral da crise politica que aflige todo o
mundo. A prépria autora esclarece o seu ponto de vista nas duas questdes que
orientam as suas reflexdes. Como indicamos na introducéo deste trabalho, para
Arendt, importa saber, em primeiro lugar, “quais foram os aspectos do mundo
moderno e de sua crise que efetivamente se revelaram na crise educacional, isto é,

guais sdo 0s motivos reais para que, durante décadas, se pudessem dizer e fazer

controle da familia, tornando-se cada vez mais estranho ndo sé as criangas, como também aos pais”
(Ibdem, p. 246).



114

coisas em contradicao tao flagrante com o bom senso?” (lbid., p. 234). Pelo fato de
considerar a crise como o momento oportuno para ‘“investigar a esséncia da
questao”, as particularidades acerca dos meétodos pedagogicos ndo importam tanto.
Nesse sentido, estabelece a autora: “uma crise nos obriga a voltar as questdes
mesmas e exige respostas novas ou velhas, mas de qualquer modo julgamentos
diretos” (Ibid., p. 223). E dessa atitude, que Arendt propde a segunda quest&o sobre
‘0 que podemos aprender dessa crise acerca da esséncia da educacdo — ndo no
sentido de que sempre se pode aprender, dos erros, o que nao se deve fazer, mas
sim refletindo sobre o papel que a educacdo desempenha em toda civilizagdo, ou
seja, sobre a obrigacdo que a existéncia de criancas impde a toda sociedade
humana?” (Ibid., p. 234).

Em relacdo a esséncia da pedagogia no século XX, nota-se a grande
relevancia do pragmatismo para as criticas elaboradas por Arendt. Ndo poderia ser
diferente, dada a grande importancia educacional do movimento da Escola Nova ou
escola progressiva, ndo apenas nos EUA, mas em praticamente todo o mundo
ocidental. E importante destacar que o desenvolvimento do pensamento pedagdgico
brasileiro teve uma grande influéncia dessa vertente da pedagogia americana, a
partir, sobretudo, do trabalho de Anisio Teixeira (LIMA, 2011; CUNHA, 2004, 1999).
Para explicitar melhor o sentido da andlise de nossa autora, que remete a sua leitura
mais abrangente da condicdo humana na modernidade, o paralelo entre as
mudancas na educacado que levaram a crise no século XX — onde o pragmatismo se
estabeleceu como um dos seus principais fundamentos — e a revolucao cientifica
dos séculos XVII e XVIII pode ser verificado, inclusive, nas palavras de John Dewey,

o principal representante do pragmatismo no pensamento educacional:

Se me pedissem para fornecer um paralelo histérico a esse
movimento do pensamento americano, recordaria o leitor da filosofia
francesa do iluminismo. Todos sabem que os pensadores que
fizeram aquele ilustre movimento foram inspirados por Bacon, Locke
e Newton; o que lhes interessava eram as aplicacbes do método
cientifico e as conclusbes de uma teoria experimental do
conhecimento para 0s assuntos humanos, a critica e a reconstrugcao
das crencas e das instituicdbes. Como Hoffding escreve, eles foram
animados “por uma efervescente fé na inteligéncia, no progresso e
na humanidade”. E, certamente, ndo sdo acusados, hoje em dia,
justamente por causa de sua significAncia educacional e social, de
terem tentado subordinar a inteligéncia e a ciéncia a objetivos
utilitrios ordinarios. Procuraram simplesmente livrar a inteligéncia de
suas impurezas, dando-lhe soberania. Ndo se pode dizer que
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aqueles que glorificaram a inteligéncia e a razdo em abstrato, por
causa de seu valor para 0s que encontram satisfacdo em sua posse,
estimam a inteligéncia mais verdadeiramente do que aqueles que
desejam fazer dela um guia indispensavel da vida intelectual e social
(DEWEY, 2007b, p. 242).

Considerando que o pragmatismo tem suas raizes fixadas no “chdo” da
revolugcdo cientifica, reforcamos a ideia de que ndo é possivel dissociar a
interpretacdo sobre a crise na educacdo da analise mais profunda que Arendt
elabora sobre os eventos que desencadearam as mudancas de ordem na victa ativa
na era moderna. O “lugar” de onde a autora lanca o seu olhar sobre a crise da
educacdo é o de alguém que esta de fora do campo especifico e, por isso, talvez
consiga perceber o problema de uma forma mais abrangente, no cenario da “crise
geral que acometeu 0 mundo moderno” (2003a, p. 221). O campo educacional é
apenas um dos muitos espacos onde o discurso pragmatico se fez repercutir a partir
do século XX.

A relativa “distancia” de Arendt em relacdo ao campo especifico da
educacao nao significa que os problemas dessa area ndo a afetem, o que tornaria a
sua analise supostamente “imparcial”. Muito ao contrario: a sua preocupacado com a
a educacdo se manifestou exatamente por considerar que uma crise nessa area
representa um grave risco para o0 mundo todo. Para a autora, “certamente nao é
preciso grande imaginacdo para detectar os perigos de um declinio sempre
crescente nos padroes elementares do sistema escolar”. Nado se trata de tentar
compreender, simplesmente, “por que Jo&dozinho nédo aprende a ler’. A questao é
muito mais ampla, pois a educacao néo se reduz ao problema do aprendizado, onde
a alfabetizacéo se situa. A interpretacdo que leva em conta apenas as estatisticas
acerca da aprendizagem, sem uma leitura mais ampla acerca dos principios que
fundamentam a educacdo, pode reduzir o problema a questdo das técnicas de
ensino. Candau (2004, p. 15) observa que, quando as técnicas de ensino sao
dissociadas do contexto amplo, politico-social e ideoldgico, no qual se inserem,
temos como resultado o tecnicismo: “a questao do ‘fazer’ da pratica pedagodgica é
dissociada das perguntas sobre ‘por que fazer e o ‘para que fazer e analisada de
forma, muitas vezes, abstrata”. A partir da leitura dessa autora, podemos observar

que, numa abordagem critica, a propria didatica, a disciplina que se ocupa
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tradicionalmente da questdo das técnicas de ensino, ndo pode ser dissociada de
uma concepgao mais abrangente de educagéo.

Apesar de tratar criticamente certas praticas da educacdo moderna,
especialmente sobre a relacdo entre o brinquedo e o trabalho, em nenhum momento
Arendt aborda o problema das “técnicas” de ensino em si mesmas, mas dos
“pressupostos” que as fundamentam e das suas consequéncias manifestas na crise.
Nesse sentido, sobre o problema especifico da crise nos Estados Unidos, Arendt

destaca:

A atual crise, na América, resulta do reconhecimento do carater
destrutivo desses pressupostos béasicos e de uma desesperada
tentativa de reformar todo o sistema educacional, ou seja, de
transforma-lo inteiramente. Ao fazé-lo, o que se esta procurando de
fato — exceto quanto aos planos de uma imensa ampliacdo das
facilidades de educacgdo nas Ciéncias Fisicas e em tecnologia — néo
€ mais que uma restauragdo: o ensino sera conduzido de novo com
autoridade; o brinquedo devera ser interrompido durante as horas de
aula, e o trabalho sério retomado; a énfase sera deslocada das
habilidades extracurriculares para os conhecimentos prescritos no
curriculo; fala-se mesmo, por fim, de transformar os atuais curriculos
dos professores de modo que eles mesmos tenham de aprender algo
antes de se converterem em negligentes para com as criangas
(2003a, p. 234).

A ironia da autora, no final da citacdo, remete novamente ao problema
mais abrangente da crise de responsabilidade pelo mundo. Vale enfatizar
novamente, que a crise da educacdo ndo se reduz aos aspectos técnicos da
organizacdo dos sistemas publicos de ensino, pois, do contrario, ela possivelmente
poderia ser resolvida a partir de mudancgas estruturais nos proprios sistemas. A crise
emerge, sobretudo, da condi¢do da educacé&o diante da instabilidade das instituicoes
da sociedade moderna. Por isso, Arendt dirige a questdo para a obrigacdo daqueles
gue estéo diretamente relacionados com a crise, por serem 0s responsaveis diretos
pela educacgao das criangas, 0s pais e 0s professores: como esses “atores”, distintos
em um mesmo processo, estariam assumindo as suas responsabilidades frente aos

recém-chegados ao mundo através do nascimento?
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2.4. A unidimensionalidade da vida na sociedade e a educacao

Para Arendt, a responsabilidade dos educadores se estabelece num
duplo sentido, que vai do mundo em relagcdo a crian¢a e da crianga para o mundo.
Isso porque “a crianga, objeto da educagado, possui para o educador um duplo
aspecto: é nova em um mundo que Ihe é estranho e se encontra em processo de
formacao; € um novo ser humano e é um ser humano em formacgéo. Esse duplo
aspecto ndo € de maneira alguma evidente por si mesmo; (...) corresponde a um
duplo relacionamento, o relacionamento com o mundo, de um lado, e com a vida, de
outro” (Ibid., p. 235). Se a vida humana se desenvolvesse da mesma forma que a
vida das demais espécies animais na natureza, essas preocupacdes simplesmente
nao existiriam. “Se a crianga nao fosse um recém-chegado neste mundo humano,
porém simplesmente uma criatura viva ainda nao concluida, a educacdo seria
apenas uma funcéo da vida e nao teria que consistir em nada além da preocupacao
para com a preservacédo da vida, do treinamento e na pratica do viver que todos 0s
animais assumem em relagao a seus filhos” (Ibid., 235). Nesse caso, uma educacéo
estritamente tecnicista seria suficiente. Mas a condicao artificial da vida humana na
Terra, a sua mundanidade (ARENDT, 2010a, p. 8), implica também na necessidade
de se preservar o artificio humano contra o assédio do novo, que a todo instante
chega ao mundo pelo nascimento, manifestando a condicdo humana da pluralidade.
A novidade que as criancas representam, a sua espontaneidade, ndo deve,
simplesmente, ser sufocada pela realidade tal como ela é. Porém, a educacdo néo
pode abrir mé&o da responsabilidade de apresentar essa realidade aos recém-
chegados pelo nascimento, pois € seu papel prepara-los para assumir a sua propria

responsabilidade pela preservacao e pela continuidade do mundo.

Y

Os pais humanos (...) ndo apenas trouxeram seus filhos a vida
mediante a concepc¢do e 0 nascimento, mas simultaneamente os
introduziram em um mundo. Eles assumem na educacdo a
responsabilidade, ao mesmo tempo, pela vida e desenvolvimento da
crianca e pela continuidade do mundo. Essas duas
responsabilidades de modo algum coincidem e, com efeito, podem
entrar em mutuo conflito. A responsabilidade pelo desenvolvimento
da crianca volta-se em certo sentido contra 0 mundo: a crianca
requer cuidado e protecdo especiais para que nada de destrutivo lhe
aconteca da parte do mundo. Porém também o mundo necessita de
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protecdo, para que nao seja derrubado e destruido pelo assédio do
novo que irrompe sobre ele a cada nova geracao (2003a, p. 235).

Esse aspecto da condicdo humana imp&e a familia uma responsabilidade
fundamental que diz respeito, sobretudo, & prote¢cdo da crianca em relacdo ao

mundo.

Por precisar ser protegida do mundo, o lugar tradicional da crianca é
a familia, cujos membros adultos diariamente retornam do mundo
exterior e se recolhem a seguranca da vida privada entre quatro
paredes. Essas quatro paredes, entre as quais a vida familiar privada
das pessoas € vivida, constitui um escudo contra 0 mundo e,
sobretudo, contra o aspecto publico do mundo. Elas encerram um
lugar seguro, sem o que nenhuma coisa viva pode medrar. Isso é
verdade ndo somente para a vida da infancia, mas para a vida
humana em geral. Toda vez que esta é permanentemente exposta
ao mundo sem a protecdo da intimidade e da seguranca, sua
gualidade vital é destruida. No mundo publico, comum a todos, as
pessoas sdo levadas em conta, e assim também a obra, isto é, a
obra de nossas méos com que cada pessoa contribui para o mundo
comum; porém a vida qua vida nao interessa ai. O mundo nao |lhe
pode dar atencéo, e ela deve ser oculta e protegida do mundo®
(Ibid., p. 235).

Mas nas condi¢Bes atuais das sociedades de massa, a familia seria
realmente uma garantia de protecdo a crianca contra a pressdo exercida pelo
mundo? Para responder essa questdo, Arendt cita como exemplo as “criangas de
pais famosos” que frequentemente “ndo ddo em boa coisa”, pelo fato de sua vida
privada ser geralmente invadida pelo mundo publico. “A fama penetra as quatro
paredes e invade seu espaco privado, trazendo consigo, sobretudo, nas condi¢des
de hoje o clardo implacavel do mundo publico, inundando tudo nas vidas privadas
dos implicados, de tal maneira que as criangas ndo tém mais um lugar seguro onde
possam crescer” (Ibid., p. 236).

As “condigcbes de hoje”, as quais ela se refere, aconteciam ha meio
século, nos anos 60 do século XX. Naguela época, ainda ndo estavam disponiveis
todas as tecnologias de comunicagédo que possibilitam as criancas alcancar o mundo
todo, estabelecendo relagbes com os mais diversos tipos de pessoas, sem precisar

sair de casa. Se perguntdssemos o que Arendt diria sobre a presenca macica da

1% para sermos coerentes com a mais recente edicdo brasileira de A Condicdo Humana, que

utilizamos nesta tese, substituimos a palavra “trabalho” por “obra”.
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televisdo nas casas das familias de todas as classes sociais, ou ainda, sobre as
‘comunidades” entre criangas no ambiente “virtual”, como ocorre em nossos dias,
provavelmente teriamos como resposta a mesma reflexdo de “meio século” atras.
Sua analise nao diz respeito apenas a situacao particular “das criangcas de pais
famosos”, mas a determinadas caracteristicas da sociedade, que destruiram a
tradicional fronteira entre o espaco publico e o privado, comprometendo as

condicBes basicas para o desenvolvimento seguro das criancas. Para a autora,

ocorre (...) exatamente a mesma destruicdo do espaco vivo real toda
vez que se tenta fazer das préprias criancas uma espécie de mundo.
Entre esses grupos de iguais surge entdo uma espécie de vida
publica, e, sem levar absolutamente em conta o fato de que as
criancas — isto €, seres humanos em processo de formacdo, porém
ainda ndo acabados — sé@o assim for¢cadas a se expor a luz da
existéncia publica (Ibid., p. 236).

Porém, no caso da crianca exposta ao mundo através dos meios de
comunicacdo de massa, ndo podemos dizer que se trata de uma exposi¢cao
intencional da parte dos pais: foi a propria dinAmica da vida em sociedade que
convergiu para a situagdo atual, onde a interagdo com o mundo tornou-se uma
poderosa convencdo social que impde a necessidade de todos estarem
“conectados” no ciberespaco'®. Ela s6 se tornou possivel com desenvolvimento

tecnologico, que criou e tornou os “instrumentos de comunicagdo” acessiveis a

% 5 préprio ciberespaco, na maneira como se apresenta em nossos dias, foi uma consequéncia nao

planejada do processo de desenvolvimento tecnoldgico: “no final dos anos 80 e inicio dos 90, um
novo movimento sécio-cultural originado pelos jovens profissionais das grandes metropoles e dos
campi americanos tomou rapidamente uma dimensdo mundial. Sem gue nenhuma instancia dirigisse
0 processo, as diferentes redes de computadores que se formaram desde o final dos anos 70 se
juntaram umas as outras enquanto o nimero de pessoas e de computadores conectados a inter-rede
comecou a crescer de forma exponencial. Como no caso da invengdo do computador pessoal, uma
corrente cultural espontanea e imprevisivel impds um novo curso ao desenvolvimento tecno-
econdmico. As tecnologias digitais surgiram entdo, como a infra-estrutura do ciberespaco, novo
espaco de comunicacao, sociabilidade, de organizagdo e de transac¢do, mas também de mercado da
informacao e do conhecimento” (LEVY, 2001, p. 32). Atualmente existe uma enorme pressao social
para que todas as pessoas, independentemente da faixa etaria, estejam conectadas através da rede
mundial de computadores. Para as criancas, essa pressao aparece até mesmo institucionalmente, no
ambito da escola, através do pressuposto de que internet transformou-se em uma ferramenta
pedagogica indispensavel. Para além das possibilidades educacionais, a internet possibilita um
acesso livre a variadas comunidades virtuais que acentuam ainda mais 0s riscos da exposi¢do ao
mundo publico. Segundo Dieterich (CHOMSKY; DIETERICH,1999, p. 195), “no &ambito da
comunicacdo, opera-se uma transformacdo substancial na cultura, baseada na escrita, para uma
cultura visual ou da imagem, na qual os procedimentos miméticos, cada vez mais perfeitos dos meios
eletrénicos, criam uma realidade propria, virtual, que se torna global e normativa frente as sociedades
nacionais. Para o autor, trata-se de um novo paradigma antropologico imposto através dos
“subsistemas de educacao e cultura da sociedade global’.
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praticamente todas as pessoas™!

com poder de consumo, nos paises mais
desenvolvidos economicamente, de tal modo que as criangas, abandonadas a sua
prépria sorte, ndo deixam de ser afetadas por aquilo que acontece no mundo,

transformado em espetaculo'*?

, contra o que deveriam ser preservadas. Essa
exposi¢do ilimitada, através principalmente da televisdo e da internet, tornou a
situacdo da relacdo entre criancas e adultos ainda mais complicada do que na época
em que Arendt se dedicou ao problema. Com as mudancas no mercado consumidor,

a crianca deixou de ser um “espectador’ passivo do espetaculo midiatico, tornando-

1 André Duarte, a partir da leitura de Deleuze, chama a atencdo sobre o papel dos meios de

comunicacdo de massa, nas sociedades de controle, que ao mesmo tempo em que determina a visédo
de mundo de seus usuarios, esvazia de sentido conceitos fundamentais para a compreensao da
realidade, seja para a vida publica, seja para a vida privada: “Sera que autonomia e liberdade ainda
podem ser exercidas na era tecnovirtual em que ja vivemos, a qual elevou ao estatuto de fantasias
publicamente compartilhadas nossos desejos de controle, de comunicacgéo irrestrita, de presenca
instantdnea e de espetacularizacdo de si e de todos os acontecimentos sociais? Ao que parece,
quanto mais se acelera e se suaviza 0 processo de dominagdo técnica de nés mesmos e da
natureza, tanto menos percebemos nossa auséncia de liberdade. Atentemos para as transformacdes
pelas quais vem passando nossa vida profissional e privada desde a Ultima década do século
passado. De |4 para ca, o jargdo empresarial invadiu e colonizou nossos processos de educagéo
formal e sentimental, forjando um novo vocabulario: gerenciamento do saber, gestdo da qualidade
total, gestdo de riscos, aprendizagem e avaliagdes continuas, inteligéncia emocional, dentre tantos
outros, que sdo termos que encontramos em manuais de autoajuda e em talk shows de
aconselhamento, em projetos de transformacgédo da escola publica em empresa privada, assim como
projetos de transformacé@o da empresa privada em instituicdo meritocratica. Se o controle ndo pode
ser exercido na auséncia de meios tecnoldgicos, é preciso nao esquecer que é a prépria linguagem
dos meios de comunicagdo em rede que oculta e dissimula a dominagdo e a despolitizacdo sob a
qual vivemos. Cotidianamente, somos inundados com informacdes nas quais se misturam temas
cruciais como cidadania, ética, diversidade e desigualdades sociais, sexuais e de género. No entanto,
Deleuze nos ensina que, no ambito das sociedades de controle, é a propria linguagem midiatica
globalizada — quem tem televisdo a cabo sabe que os telejornais do mundo se equivalem — que traz
consigo um processo de despolitizagdo e neutralizacdo das lutas sociais que deram origem aqueles
conceitos. Assim, € o proprio vocabulario politico de nosso tempo que se despolitiza e se transforma
em discurso vazio e inécuo, apenas mais um dentre tantos outros discursos a respeito de tantos
outros assuntos. Evidencia-se, assim, o desinvestimento do sentido politico da linguagem politica
contemporénea, por meio da repeticio enfadonha dos mesmos clichés e chavdes politicamente
corretos. Nas sociedades de controle, a participagdo politica é requerida e mesmo exigida, mas
sempre sob a rubrica da despolitizacdo psicologizante, moralizadora e empresarial: ndo é de se
admirar que tantas vezes se fale em participagcdo popular em termos da gestdo organizada e
administrada de uma ‘grande festa’ em que nunca ha ganhadores e perdedores, pois 0 que importa é
a interatividade, isto €, manifestar uma opinido. Ao que parece quanto mais se acelera e se suaviza o
processo de dominacdo e de controle técnico-linguistico de nés mesmos, tanto menos percebemos
nossa atual auséncia de autonomia e liberdade” (DUARTE, A., 2010, p. 113-114).

1z Segundo Guy Debord (1997), “toda a vida das sociedades nas quais reinam as modernas
condicdes de producao se apresenta como uma imensa acumulacéo de espetaculos. Tudo o que era
vivido diretamente tornou-se uma representagao”. Uma representagdao que se sobrepde a qualquer
visdo particular de mundo, pois, “o espetaculo ndo pode ser compreendido como o abuso de um
mundo da viséo, o produto de técnicas de difusdo macica das imagens. Ele é uma Weltanschauung
que se tornou efetiva, materialmente traduzida. E uma visdo de mundo que se objetivou” (p. 13-14).
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se, em mei0 a0 Seu Qrupo e perante 0s proprios pais, uma “verdadeira’
protagonista*®.

De qualguer modo, independentemente da presséo social, essa situacao
ainda implica na irresponsabilidade do adulto que abandona a crianca a sua propria
sorte, numa espécie de mundo publico no qual e contra o qual, por ser crianca,
encontra-se absolutamente desprotegida. Nesse sentido, um dos aspectos que mais
impressiona, quando se leem as reflexdes de Arendt sobre o assunto, € que, no
entender da autora, essas mudancas na relacdo entre adultos e criancas — que
atualmente ultrapassam o campo especifico da educac¢do, manifestando-se em
todos os espacos e formas de relacionamento entre as geracdes —, em certo
sentido, se fundamentam em postulados criados pela propria teoria educacional que,
por sua vez, se originaram da aceitacao irrefletida de pressupostos mais gerais que

passaram a determinar toda a organizagéo da vida no mundo ocidental:

Parece 6bvio que a educacdo moderna, na medida em que procura
estabelecer um mundo de criancas, destréi as condicdes necessarias
ao desenvolvimento e crescimento vitais. Contudo, choca-nos como
algo realmente estranho que tal dano ao desenvolvimento da crianga
seja o resultado da educacdo moderna, pois esta sustentava que seu
Unico proposito era servir a crianga, rebelando-se contra os métodos
do passado por ndo levarem suficientemente em consideracdo a
natureza intima da crianga e suas necessidades. “O Século da
Crianga”, como podemos lembrar, iria emancipar a crianga e libera-la
do mundo adulto. Como pode entdo acontecer que as mais
elementares condigcbes de vida necessarias ao crescimento e
desenvolvimento da crianca fossem desprezadas ou simplesmente
ignoradas? Como pode acontecer que se expusesse a criangca aquilo
que, mais do que qualquer outra coisa, caracterizava o mundo

13 Sobre o papel da crianga no mercado consumidor é bastante relevante a interpretacdo de Pereira

(PEREIRA, 2002, p. 83-84): “Na sociedade de consumo (Baudrillard, 1995), a crian¢ga ndo mais é
colocada como dependente do adulto, seja no ambito mais amplo da esfera econémico-politica, seja
no plano mais restrito da vida familiar e escolar, mesmo porque o lugar que o mercado concedeu para
a crianga tem sua historia intimamente ligada as transformacdes das relagbes entre adultos e
criangas. Olhada inicialmente como filho de cliente que se relacionava com o mercado a partir do uso
de bens materiais e culturais que se ofereciam a ela a margem da sua opinido, a criancga € elevada ao
status de cliente, isto é, um sujeito que compra, gasta, consome e, sobretudo, € muito exigente. Tao
exigente que o mercado se moldou a ela, em nome de formar, desde cedo, um cliente fiel: carrinhos
de supermercados em tamanho pequeno, shoppings dedicados somente a criangas, espacos
destinados para festas, o “reconhecimento” do seu lugar privilegiado de ser protagonista e espectador
dos anuincios publicitarios (Capparelli apud Garcia et al., 1996). Tais transformacfes dos modos de
ser e de relacionar-se devem-se, segundo Guattari (1987), ao fato de que a modelagem da infancia
pelo mundo adulto tem sido pautada cada vez mais pelas semiodticas dominantes por ele
engendradas e se tem limitado ao dominio das técnicas — de aquisicdo da linguagem, escrita,
desenho etc. —, sem levar em consideracéo as questdes micropoliticas que a constituem. Com isso,
os rituais de iniciagdo aos meandros da vida adulta ndo mais se circunscrevem a periodos precisos
ou cerimoniais, mas se efetivam em tempo integral’.
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adulto, o seu aspecto publico, logo apos se ter chegado a concluséo
de que o erro em toda educacdo passada fora ver a crianga como
nao sendo mais que um adulto em tamanho reduzido? (lbid., p. 236)

Contudo, € importante observar que antes que a pedagogia elaborasse
qualquer teoria acerca da aprendizagem ou sobre o desenvolvimento infantil, foi a
dindmica da vida social, desde o inicio da modernidade, que determinou essas

mudancas. A partir da era moderna, com a ascensao do social, a distingdo entre as
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esferas publica e privada tornou-se cada vez menos evidente Por isso,

acrescenta Arendt:

O motivo desse estranho estado de coisas nada tem a ver,
diretamente, com a educacgédo; deve antes ser procurado nos juizos e
preconceitos acerca da natureza da vida privada e do mundo publico
e sua relacdo mutua, caracteristicos da sociedade moderna desde o
inicio dos tempos modernos e que os educadores, a0 comecgarem
relativamente tarde a modernizar a educacdo, aceitaram como
postulados evidentes por si mesmos, sem consciéncia das
consequéncias que deveria acarretar necessariamente para a vida
da crianca. E uma peculiaridade de nossa sociedade, de modo algum
uma coisa necessaria, considerar a vida, isto é, a vida terrena dos
individuos e da familia como bem supremo; por esse motivo, em
contraste com todos os séculos anteriores, ela emancipou essa vida
e todas as atividades envolvidas em sua preservacdo e
enriquecimento do ocultamento da privatividade, expondo-a a luz do
mundo pulblico. E esse o sentido real da emancipacdo dos
trabalhadores e das mulheres, ndo como pessoas, sem duvida, mas
na medida em que preenchem uma funcdo necessaria vital da
sociedade (lbid., p. 237).

Essa reflexdo remete a transformacdo geral na ordem das atividades
fundamentais, que a autora discute em A Condicdo Humana, onde conclui que a

emancipacao dos trabalhadores na era moderna significou a efetiva vitoria do animal

1% para Arendt, uma das caracteristicas mais importantes da modernidade foi a ascenséo do social,

uma esfera hibrida entre os espacgos publico e privado, que neutralizou a tradicional separagéo entre
as esferas publica (destinada especificamente a politica) e privada (o espaco reservado do lar) que
possuiam fronteiras muito bem demarcadas na antiguidade. A partir do momento em que as
distincbes entre as duas esferas desapareceram, fenbmenos caracteristicos apenas em uma
comecaram a aparecer como problemas na outra, o que explica, por exemplo, o fato de a igualdade
politica estar cada vez mais presente de uma forma problemética em espacos nao-politicos como o
espaco privado do lar. Para Arendt, “a sociedade de massas nao apenas destréi o dominio privado
tanto quanto o dominio publico; priva ainda os homens ndo sé de seu lugar no mundo, mas também
do seu lar privado, no qual outrora eles se sentiam resguardados contra o0 mundo onde, de qualquer
forma, até os que eram excluidos do mundo podiam encontrar-lhe o substituto no calor do lar e na
limitada realidade da vida em familia” (2010a, p. 72). Para uma visdo mais elaborada acerca da
sobreposicdo da sociedade em relagdo ao publico e ao privado, ver o segundo capitulo de A
Condicao Humana, “Os Dominios Publico e Privado”.
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laborans. A vida biol6gica da espécie transformou-se na maior preocupacdo da
sociedade de massas, tornando irrelevantes as tradicionais distingdes entre a vida

publica e a privada. Para Arendt,

O ultimo estdgio da sociedade de trabalhadores, o qual é a
sociedade de empregados, requer de seus membros um
funcionamento puramente automatico, como se a vida individual
realmente houvesse sido submersa no processo vital global da
espécie e a Unica decisdo ativa exigida do individuo fosse deixar-se
levar, por assim dizer, a abandonar a sua individualidade, as dores e
as penas de viver ainda sentidas individualmente, e aquiescer a um
tipo de funcionamento, elrggorpecido e ‘“tranquilizado” de

comportamento (2010a, p. 403)™.

As criangas nao deixaram de ser afetadas por essas transformacdes que,
apesar de representarem, até certo ponto, a emancipa¢do de grupos sociais
tradicionalmente excluidos do centro das preocupac¢des politicas ao longo da histoéria
ocidental, aconteceram no momento em que a propria politica, como uma atividade

associada a autonomia e a liberdade do cidadéo, ja ndo possuia a relevancia que

5 0 papel que a escola veio a desempenhar, nas condicdes modernas, assumiu a esséncia dessa

concepcdo da realidade. Para compreendermos melhor sobre o papel da escola no ambito das
sociedades de massa e sua relacdo com a “vitéria do animal laborans”, é bastante pertinente uma
reflexdo de André Duarte sobre a conexao entre o pensamento de Michel Foucault e Hannah Arendt
acerca do “vinculo entre os dilemas e horrores de nosso tempo e o berco de origem da modernidade.
Para Arendt e Foucault, nosso presente € a culminagcdo consequente de uma modernidade que
desde o século XVII se viu fascinada pela objetificac@o cientifica da natureza e do proprio homem.
Em grande medida, aquilo em que hoje nos tornamos tem de ser pensado em uma linha de
continuidade com os mecanismos de disciplinamento e vigilancia institucionais que visaram a fabricar
0 que Foucault denominou sujeitos sujeitados, isto €, homens que sdo o resultado de complexos
processos disciplinares por meio dos quais se pdde extrair deles um maximo de ‘utilidade’ e
‘docilidade’. Em Vigiar e punir, Foucault nos ensinou a reconhecer a terrivel e nao fortuita semelhancga
entre os dispositivos institucionais da escola, da prisdo, do quartel, da fabrica e do hospital. Ao
recordar-nos que as luzes que inventaram as liberdades também inventaram as disciplinas, Foucault
nos alertou que o moderno desejo de autonomia e liberdade tem a mesma idade dos processos de
normalizacdo disciplinar, os quais, ademais, se encontram intimamente relacionados. A partir do
século XIX, esse homem moderno descrito por Foucault como sendo o sujeito manipulador de todos
0s entes e o0 objeto produzido por uma trama de saberes e micropoderes articulados assume também
a feicdo daquela figura histérica que Hannah Arendt denominou animal laborans, isto €, o homem
reduzido aos processos de trabalho e consumo, constantemente empenhado na manutenc¢éo do ciclo
vital de sua sobrevivéncia e da espécie. Nas modernas sociedades administradas de massa, nas quis
as atividades giram em torno do eixo do trabalho e do consumo — afinal, ‘somos’ aquilo que fazemos
€ 0 que consumimos — o proprio homem se tornou um item a mais a ser fabricado e consumido. (...)
Para Arendt, ndo é fortuito que a economia contemporanea seja uma economia do desperdicio, em
gue todas as coisas tém de ser devoradas ou substituidas imediatamente a fim de que o processo
ciclico de producéo e consumo ndo chegue a um fim repentino e catastréfico. Também néo é de se
espantar que vivamos em sociedades apaticas e conformistas, nas quais a capacidade humana para
agir espontaneamente vai sendo crescentemente substituida pelo mero comportamento em sua
monatona previsibilidade repetitiva e normatizada: trabalhar para consumir, consumir para trabalhar”
(2010, p. 112-113).
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tivera no mundo antigo. Se, por um lado, os discursos sobre a autonomia e a
liberdade universais se tornaram cada vez mais frequentes, por outro, a facilidade
com que apareceram em todos 0s contextos, a partir do movimento iluminista,
reduziu-lhes, muitas vezes, ao nivel da banalidade. “Como lembra Hannah Arendt
em A Condicdo Humana, no periodo aureo das cidades-estado gregas, do século V
a.C., a liberdade foi experimentada de modo ativo pelos cidadaos no espaco publico
e constituiu-se como uma segunda forma de vida para cada homem da polis, o bios
politikds, forma de convivéncia na qual prevaleciam a acdo coletiva e o discurso
persuasivo entre iguais” (DUARTE, A., 2010, p. 104). Naquele contexto, havia uma
distingdo que demarcava exatamente a fronteira entre as dimensdes da vida privada
e da vida publica, que aparecia como outra vida, totalmente dissociada das
necessidades que caracterizam a convivéncia familiar. Mas no contexto atual, é
impossivel ndo se questionar sobre o sentido da autonomia, quando todos, incluindo
as criangas, cuja espontaneidade tem sido cada vez mais sacrificada, tendem a se
comportar como se fossem células de um Unico organismo vivo. Essa equalizacéo
entre o privado e o publico € uma indicacdo de que o reduto necessario a
preservacdo da crianca em relacdo ao mundo, a familia, perdeu o poder de
distinguir, e também de proteger, ndo apenas as criangcas como também os préprios
adultos™®. Por isso, Arendt argumenta:

Os Ultimos a serem afetados por esse processo de emancipacdo
foram as criancas, e aquilo mesmo que significara uma verdadeira
liberacdo para os trabalhadores e mulheres — pois eles ndo eram
somente trabalhadores e mulheres, mas também pessoas, tendo
tanto direito ao mundo publico, isto é, a verem e serem vistos, falar e
serem ouvidos — constitui abandono e traicdo no caso das criancas,
gue ainda estdo no estagio em que o simples fato da vida em
crescimento prepondera sobre o fator personalidade. Quanto mais
completamente a sociedade moderna rejeita a distingdo entre aquilo
gue é particular e aquilo que é publico, entre o que somente pode
vicejar encobertamente e aquilo que precisa ser exibido a todos a
plena luz do mundo publico, ou seja, quanto mais ela introduz entre o

1% para Arendt, nas condi¢des das sociedades modernas, a linha diviséria entre a esfera publica e a

privada estaria completamente difusa, na medida em que “vemos o corpo de povos e comunidades
politicas como uma imensa familia cujos assuntos diarios devem ser zelados por uma gigantesca
administragdo domeéstica de ambito nacional. O pensamento cientifico que corresponde a esse
desdobramento ja ndo é a ciéncia politica, e sim a ‘economia nacional’ ou a ‘economia social’, ou,
ainda, a Vokswirtschaft, todas as quais indicam uma espécie de ‘administracdo doméstica coletiva’; o
que chamamos de ‘sociedade’ é o conjunto de familias economicamente organizadas de modo a
constituirem o fac-simile de uma Unica familia sobre-humana, e sua forma politica de organizagdo é
denominada ‘nagao’” (2010a, p. 34).
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privado e o publico uma esfera social na qual o privado é
transformado em publico e vice-versa, mais dificeis torna as coisas
para as criangcas, que pedem, por natureza, a seguranga do
ocultamento para que ndo haja distarbios em seu amadurecimento
(ARENDT, 2003a, p. 238).

Arendt caracteriza a escola como “a primeira instituicdo que interpomos
entre o dominio privado do lar e o mundo com o fito de fazer com que seja possivel
a transicdo, de alguma forma, da familia para o mundo”'’. Apesar de introduzir a
crianga no mundo, “a escola ndo é de modo algum o mundo e nao deveria fingir sé-

lo” (Ibid., p. 238). Nesse sentido, a autora sustenta que na escola

0 comparecimento ndo é exigido pela familia, e sim pelo Estado, isto
€, o mundo publico, e assim, em relagdo a crianga, a escola
representa em certo sentido o mundo, embora ndo seja ainda o
mundo de fato. Nessa etapa da educagdo, sem duvida, os adultos
assumem mais uma vez a responsabilidade pela criang¢a, s6 que,
agora, essa nao é tanto a responsabilidade pelo bem-estar vital de
uma coisa em crescimento como por aquilo que geralmente
denominamos de livre desenvolvimento de qualidades e talentos
pessoais. Isto, do ponto de vista geral e essencial, é a singularidade
gue distingue cada ser humano de todos os demais, a qualidade em
virtude da qual ele ndo é um estranho no mundo, mas alguma coisa
que jamais esteve ai (Ibid., p. 239).

Enquanto na familia, tradicionalmente, a responsabilidade do adulto se
dirige, principalmente, ao desenvolvimento biolégico e afetivo da crianca, a escola
assumiria a responsabilidade de apresentar-lhe o mundo. Embora essa também seja
uma responsabilidade dos pais, e apesar de toda a confusdo em torno das
responsabilidades na educacéo atual, o fato é que a escola representa o Estado e,
apenas nesse sentido, 0 mundo publico. Por isso, a fungéo da escola € apresentar o
mundo as criancas. Assim, os professores tém uma responsabilidade mais geral,
como representantes do mundo. Trata-se de uma ‘responsabilidade que néao é
imposta arbitrariamente aos educadores”, pois ninguém é obrigado pelo Estado, nas

condicbes das democracias modernas, a tornar-se um professor: “ela esta implicita

'y escolarizagcao cada vez mais precoce € um novo elemento que, em certo sentido, torna invalida

essa descricdo do espaco escolar nas condigdes atuais: “Ha que se considerar também o fato de que
a escola, na atualidade, para além de suas funcdes tradicionais relativas ao desenvolvimento
cognitivo do aluno, chama ainda para si certa parte de responsabilidade pelo bem estar psicolégico e
pelo desenvolvimento emocional do educando” (NOGUEIRA, 1998, p. 100). Uma responsabilidade
gue no passado cabia exclusivamente a familia.
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no fato de que os jovens séo introduzidos por adultos em um mundo em continua

"8 por isso, em relacdo & responsabilidade dos educadores (pais e

mudanca
professores), Arendt apresenta uma posi¢do radical: “qualquer pessoa que se
recuse a assumir a responsabilidade coletiva pelo mundo néo deveria ter criancas, e
€ preciso proibi-la de tomar parte em sua educagao” (Ibid., p. 239). Isso porque a
falta de comprometimento dos educadores'® repercute diretamente no
conhecimento e também no comprometimento das criancas com o mundo. Além
disso, a falta de responsabilidade dos educadores repercute igualmente no problema

da autoridade, uma das principais preocupac¢fes que emergiu com a crise politica da

118 N3o se trata de uma responsabilidade individual que caberia ao professor decidir se assume ou

ndo, mas de uma responsabilidade coletiva que os adultos devem assumir pelo mundo, que recai,
principalmente naqueles que escolheram o magistério como profissdo. Nesse sentido, José Sérgio
Fonseca de Carvalho destaca: “O éxito, maior ou menor, nessa tarefa de iniciagcdo dos jovens no
mundo publico dos valores e dos principios éticos depende, pois, de um esfor¢co conjunto de toda a
instituicdo, na qual o professor ou profissional da educacgdo, além de sua funcdo especifica,
representa um agente institucional, comprometido com uma série de valores que se traduzem em
responsabilidades e atitudes proprias ao mundo escolar (...). E evidente que a ‘responsabilidade pelo
mundo a que se refere Arendt, ndo é uma responsabilidade individual. Ela decorre do fato de que as
geracdes mais velhas, as quais pertencem os professores, sdo simultaneamente produtos e
produtoras do mundo (isto é, do conjunto cultural de um povo), cujos conteldos, linguagens e
procedimentos legamos as geragBes seguintes através da educagdo. A essa responsabilidade
coletiva ndo podemos escapar, pelo menos se tivermos como ideal de vida — ou, no minimo, como
escolha profissional — ser professores e atuar em instituicdes escolares” (2004, p. 97).

119 Essa posicao de Arendt, sobre o problema da responsabilidade dos educadores, muitas vezes, é
utilizada no discurso oficial para justificar os baixos indices educacionais nas escolas publicas. A falta
de comprometimento com a educagdo pode ser explicada, no caso especifico dos professores
brasileiros, a partir de diversas questdes que se relacionam as condi¢cdes de trabalho: baixa
remuneracdo, carga horéria excessiva, numero elevado de alunos por turma, falta de
reconhecimento, formagdo precaria, entre outros problemas. Mas nesse caso, a posi¢ao critica de
Arendt sobre a falta de comprometimento dos educadores abrange, também, a responsabilidade do
Estado que ndo prioriza a resolucdo dessas questbes que interferem diretamente na atuacdo do
professor na sala de aula. A critica de Arendt, longe de compactuar com o tipo de discurso que
entrega a responsabilidade sobre os problemas da educacdo exclusivamente aos professores, atinge
principalmente aqueles que “tomam as decisdes” nos sistemas de ensino. Afinal, ao longo do texto
ela também aborda o problema dos sistemas de ensino, das politicas publicas, da baixa qualidade na
formacgédo dos professores. De qualquer modo, os problemas relacionados ao exercicio da profissao
ndo eximem o educador de sua responsabilidade com o mundo. Contribuem, contudo, com a
precarizacdo do trabalho docente. Sobre essa responsabilidade do educador com 0 mundo, Rubem
Alves faz uma interessante distincdo entre o professor e o educador que remete a necessidade do
amor ao mundo: “Educadores, onde estardao? Em que covas estardo escondidos? Professores ha aos
milhares. Mas o professor é profissédo, ndo € algo que se define por dentro, por amor. Educador, ao
contrario, ndo € profissdo, € vocacdo. E toda vocacdo nasce de um grande amor, de uma grande
esperanca... (ALVES, 2004, p. 16). O autor compara professores e educadores a eucaliptos e
jequitibas, respectivamente. Enquanto o primeiro € cultivado com uma rapidez compativel com o ritmo
da industrializacdo, o segundo demora muito mais tempo para crescer e tornar-se, de fato, uma
arvore. Obviamente que mesmo o professor por vocacdo precisa de condicdes de trabalho
adequadas. Mas o que chama a atengdo no texto de Alves é o amor como fundamento da vocagéo
“educador”. Para Arendt, num sentido semelhante, 0 amor ao mundo € o que define a educacéo: “a
educacdo é o ponto em que decidimos se amamos o mundo o bastante para assumirmos a
responsabilidade por ele...” (2003a, p. 247). Sobre a relagdo entre 0 amor ao mundo e a educagéo,
ver a tese de doutorado de Vanessa Sielvers de Almeida (2009), disposta na bibliografia deste
trabalho.
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modernidade, que tem acarretado grandes problemas na educagéo, na relagao entre

jovens e velhos.

Na educacéo, essa responsabilidade pelo mundo assume a forma de
autoridade. A autoridade do educador e as qualificacfes profissionais
do professor ndo sdo a mesma coisa. Embora certa qualificacéo seja
indispenséavel para a autoridade, a qualificacdo, por maior que seja,
nunca engendra por si s6 a autoridade. A qualificacdo do professor
consiste em conhecer 0 mundo e ser capaz de instruir os outros
acerca deste, porém sua autoridade se assenta na responsabilidade
gue ele assume por este mundo. Face a crianca, € como se ele fosse
um representante de todos os habitantes adultos, apontando os
detalhes e dizendo a crianga: - Isso € 0 nosso mundo. (Ibid., p. 239).

Na andlise de Arendt, o problema com a responsabilidade exigida do
professor, que se reflete na auséncia de autoridade na educacao, € correlato ao que
ocorre na sociedade de um modo geral. Para a autora, “qualquer que seja nossa
atitude pessoal face a este problema, € 6bvio que, na vida publica e politica, a
autoridade ou ndo representa mais nada, (...) ou, no maximo, desempenha um papel
altamente contestavel (lbid., p. 240). O fato é que a autoridade parece ter
desaparecido do mundo junto com a responsabilidade. “Isso, contudo, simplesmente
significa, em esséncia, que as pessoas ndo querem mais exigir ou confiar a ninguém
0 ato de assumir a responsabilidade por tudo o mais, pois sempre que a autoridade
legitima existiu ela esteve associada com a responsabilidade pelo curso das coisas”
(Ibid., p. 240). Esse fenbmeno, segundo a autora, abriria duas possibilidades, uma

positiva e a outra negativa:

Ao removermos a autoridade da vida politica e publica, pode ser que
isso signifique que, de agora em diante, se exija de todos uma igual
responsabilidade pelo rumo do mundo. Mas isso pode também
significar que as exigéncias do mundo e seus reclamos de ordem
estejam sendo consciente ou inconscientemente repudiados; toda e
gualquer responsabilidade pelo mundo esta sendo rejeitada, seja a
responsabilidade de dar ordens, seja a de obedecé-las. Nao resta
davida de que, na perda moderna de autoridade, ambas as intencdes
desempenham um papel e tém muitas vezes, simultdnea e
inextricavelmente, trabalhado juntas'® (Ibid., p. 240).

120 Tradugdo modificada.
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N&o se pode deixar de considerar que o0 “‘rumo do mundo”, nas condigdes
modernas, parece ser decidido a partir de critérios técnicos, onde qualquer decisao
de carater publico leva em conta principalmente as melhores e as piores “variaveis”
para a administracdo da sociedade, onde a ciéncia econdmica possui uma
relevancia muito maior do que o interesse politico das pessoas. Nesse caso, as
decisbes sdo tomadas por técnicos que, geralmente, consideram apenas as
guestdes técnicas. A vontade individual do cidadao nao parece fazer muita diferenca
em meio a sociedade organizada burocraticamente através do conhecimento
cientifico™®!. No campo especifico da educacéo, a situacédo ndo é muito diferente e
os ditames técnicos influenciam diretamente no esvaziamento da relagdo entre a
escola e o mundo, tomado de um modo geral. Isso se reflete até mesmo no sentido
da formacéo oferecida pela escola que, em funcédo das necessidades econémicas,
muitas vezes prioriza um ensino voltado para o mercado de trabalho em detrimento
de uma formagao mais geral que pretenda “apresentar o mundo”.

Como fica a educacao diante das profundas ambiguidades em torno da
responsabilidade pelo mundo e da autoridade na sociedade atual? No que diz
respeito a sociedade de um modo geral, possivelmente ndo existe uma resposta
para um problema tdo abrangente que encontra suas raizes numa crise muito mais
profunda. Mas no que diz respeito especificamente a educacdo, a resposta de

Arendt é categorica:

121 Esse &, basicamente, 0 pano de fundo da interpretacdo de Arendt sobre o mundo moderno, onde a

acdo politica praticamente desapareceu do campo das relagcfes entre os homens, dando espaco para
que as decisdes sobre o destino comum sejam tomadas com base em critérios técnicos oriundos do
conhecimento ciéntifico-econdmico. Aguiar (2007, p. 19) faz uma sintese bastante contundente dessa
leitura arendtiana, relacionando com aquilo que hoje € chamado de “sociedade do conhecimento”:
“Arendt nos oferece o conceito de acdo como um elemento compreensivo de suma importancia para
esclarecer as complicagbes semanticas e praticas surgidas com a modernidade. Esse conceito foi
pensado e desenvolvido pela autora logo apds a escrita de Origens do Totalitarismo e faz parte do
seu denso arsenal reflexivo elaborado na tentativa da recuperacdo da politica apds os tormentos
totalitarios entificadores de formas nao politicas de governo. O principal texto em que aparece sua
reflexdo sobre a acdo € A Condicdo Humana. Constituem pano de fundo dessa obra ndo s6 o
totalitarismo, mas também uma visdo da modernidade como um momento histérico-politico-
econdmico-cultural no qual se alteram valorativamente as diversas dimensdes da vida, prevalecendo
a economia, as tarefas humanas ligadas a reproducdo biolégica, a vida privada, & dominacédo da
natureza, a producdo do consumo de massa, a formalizacdo e a institucionalizacdo das relacdes
entre as pessoas etc. A sociedade do conhecimento, de certa forma, aperfeicoa essa linha. Assim
sendo, podemos dizer que se mantém para essa nova formacéo social as exigéncias de recuperacdo
da politica posta por Arendt. A eliminacdo da perspectiva agdnica na politica, sua transformacao em
mera instancia encarregada da administracédo é algo explicitamente denunciado por Arendt ao longo
de toda a sua bibliografia. Trata-se de uma forma eficaz de proibir o envolvimento das pessoas nas
guestdes relacionadas ao destino comum. Tornar as questdes publicas temas para especialistas é
tornar os cidaddos incompetentes para opinar sobre o que diz respeito a todos e deixar sem a
atencdo dos cidaddos a razdo de ser dos embates publicos: a estruturacdo politica da vida
comunitaria”.
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Na educacgdo, ao contrario, ndo pode haver tal ambiguidade face a
perda hodierna de autoridade. As criancas ndao podem derrubar a
autoridade educacional, como se estivessem sob a opressdo de uma
maioria adulta — embora mesmo esse absurdo tratamento das
criangcas como uma minoria oprimida carente de libertacdo tenha sido
efetivamente submetido a prova na prética educacional moderna. A
autoridade foi recusada pelos adultos, e isso somente pode significar
uma coisa: que os adultos se recusam a assumir a responsabilidade
pelo mundo ao qual trouxeram as criancas (lbid., p. 240).
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CAPITULO i

3. Tradicao, Autoridade e o Problema da Educacao Entre o
Passado e o Futuro

H& grandes vantagens em alguma vez alienar-
se muito de seu tempo e ser como que
arrastado de suas margens, de volta para o
oceano das antigas concepg¢bes do mundo.
Olhando para a costa a partir de |a, abarcamos
pela primeira vez sua configuragéo total, e ao
nos reaproximarmos dela teremos a vantagem
de, no seu conjunto, entendé-la melhor do que
agueles que nunca a deixaram.

Nietzsche, Humano, Demasiado

Humano.

Como estranhas lembrancas de outras vidas,
gue outros viveram, num estranho mundo,
guantas coisas perdidas e esquecidas
no teu bad de espantos.... Bem no fundo,

Mario Quintana, O Badu.

Uma das marcas fundamentais dos escritos de Arendt & a remisséo ao
passado entendido como a fonte fundamental para pensar o que estamos fazendo
no presente. ISso porque muitos conceitos importantes que, em certo sentido, ainda
orientam o pensamento no mundo moderno encontram sua origem na Grécia e na
Roma antigas, principalmente no que diz respeito a politica. A autora considera que
“‘desde a Antiguidade classica quase nao se fez mais a sério a pergunta para o
sentido da politica” (2006b, p. 130). Dai a importancia dos exemplos gregos e
romanos. Suas experiéncias foram tao significativas para a tradicdo do pensamento
politico que se torna impraticavel discutir sobre o0 assunto sem essa remissao ao
passado.

A politica moderna, pelo fato de ter se transformado em uma atividade da
administracdo econdmica, lida principalmente com o reino da necessidade. Mas a
politica, em si mesma, ndo € necessaria e ela comeca exatamente onde terminam
as necessidades. A seguinte passagem esclarece esse ponto de vista de Arendt e

ressalta ainda mais o valor dos exemplos grego e romano:
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A politica ndo € necesséaria, em absoluto — seja no sentido de uma
necessidade imperiosa da natureza humana como a fome ou o amor,
seja no sentido de uma instituicdo indispensavel do convivio humano.
Alias, ela s6 comeca — onde cessa 0 reino das necessidades
materiais e da forca fisica. Como tal, a coisa politica existiu sempre e
em toda parte tdo pouco que, falando em termos histéricos, apenas
poucas grandes épocas a conheceram e realizaram. Esses poucos e
grandes casos felizes da Histéria sdo, porém, decisivos; € sé neles
gue se manifesta de cheio o sentido da politica e, na verdade, tanto o
bem quanto a desgracga da coisa politica. Com isso eles tornam-se
determinantes, mas néao a ponto de poder ser copiadas as formas de
organizacdo que lhes séo inerentes, e sim porque certas ideias e
conceitos que se tornaram plena realidade para um curto periodo de
tempo também co-determinam as épocas para as quais seja negada
uma experiéncia plena com a coisa politica (Ibid., p. 50).

O caso da tradicdo e da autoridade, que pretendemos discutir neste
capitulo, € emblemético: por se tratarem de elementos imprescindiveis para a
educacdo e de j4 ndo encontrarmos em nosso cotidiano experiéncias auténticas
para refletirmos sobre o problema, néo resta alternativa a ndo ser recorrermos, com
Arendt, as experiéncias do passado. Ao nos depararmos com a imensa quantidade
de “coisas perdidas e esquecidas”, podemos perceber que o “oceano das antigas
concepgdes do mundo”, de Nietzsche, se revela o verdadeiro “bau de espantos”, de
Quintana.

O texto base deste capitulo € Que é Autoridade?, a partir do qual
procuramos aprofundar algumas das questdes apontadas por Arendt em A Crise da
Educacao, com o objetivo de esclarecer determinados aspectos de sua leitura critica
acerca da educacdo moderna relacionados com o fim da tradicdo e o

122

desaparecimento da autoridade do mundo Na primeira parte, situamos o

122 Cesar e Duarte (2010) chamam a atencdo sobre a contiguidade dos dois textos para a

compreensao da analise de Arendt sobre a crise na educagdao moderna: “Embora tenham sido
escritos ha meio século, ‘Que é autoridade?’ e ‘A crise na educagdo’ sdo textos que conservam o
frescor proprio da obra dos grandes pensadores, que nao envelhecem jamais. Em ambos os textos,
Arendt fornece pistas importantes para pensarmos a crise contempordnea na educagdo e,
principalmente, a crise das instituicdes escolares. Lendo os textos em conjunto, compreendemos que
a crise na educacdo possui profunda relacdo com a perda de autoridade no mundo moderno,
problema politico que se espalhou para areas pré-politicas como a criacdo dos filhos e a prépria
educacdo. (...) Apds considerar que a genuina autoridade teria desaparecido de nosso mundo
moderno e contemporaneo, Arendt (2005) pergunta-se por aquilo em que a autoridade teria se trans-
formado em nosso tempo. Em outras palavras, ela empreende uma genealogia da nocdo de
autoridade, ao distinguir entre a autoridade legitima, que teria desaparecido do nosso mundo politico,
e 0 autoritarismo, isto €, a auséncia de autoridade em seu carater legitimo. Quanto a esse aspecto,
0s ensaios ‘A crise na educagdo’ e ‘Que é autoridade?’ convergem e permitem pensar que a crise
na educagdo é também uma crise da autoridade legitima, isto é, uma crise da perda de estabilidade,
tanto do conhecimento quanto do proprio sentido de responsabilidade dos professores e dos adultos
pelo mundo em que vivem” (p. 829).
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problema do desaparecimento da autoridade a partir de algumas distingdes
conceituais propostas pela autora. Tratamos ainda do nascimento da tradicdo do
pensamento ocidental a partir do momento em que Platéo, ao olhar criticamente seu
préprio contexto, propds a organizacao da sociedade a partir de bases estaveis que
pudessem coordenar a acdo politica. Na segunda parte, buscamos explanar os
fundamentos do tradicional conceito de autoridade a partir das elaboracdes teoricas
de Platdo e Aristoteles. Na terceira parte, investigamos o sentido fundamental que
0s conceitos de autoridade e tradicdo adquiriram no passado, principalmente nos
contextos romano e cristdo, comparando com a falta de sentido em se aplicar estes
mesmos conceitos em nosso contexto. Na Ultima parte, voltamos a nos dedicar, de
forma mais especifica, ao texto A Crise da Educacao, para abordar o problema na
forma como se configura atualmente, de se educar sem o apoio da autoridade e da
tradicdo, considerando tratar-se de principios imprescindiveis na relacdo educativa
entre as geragcdes, numa conjuntura em que o homem vem perdendo cada vez mais
a capacidade de se responsabilizar pelo mundo e pela sua continuidade através das

geragoes futuras.

3.1. Sobre a questdao da autoridade na tradicdo ocidental:
apontamentos preliminares

Apesar de, em certas circunstancias de nosso contexto educacional,
ficarmos atdnitos quando observamos a completa auséncia da autoridade na relagéo
dos mais velhos com os mais novos — no tratamento dispensado, muitas vezes,
pelos filhos aos seus pais ou pelos alunos aos seus professores, ou o contrario —, €
preciso entender que o problema nao se originou na propria esfera educativa e, por
iSSO mesmo, as pessoas envolvidas nas relacdes educacionais, onde a autoridade é
uma necessidade, geralmente ficam completamente sem acéo. Quando a reacao se
manifesta, podemos observar a sua ineficiéncia na medida em que, muitas vezes, se
revela através da violéncia ou, no outro extremo, se estabelecem na forma daquilo
que se costuma chamar “negociagcdo”. Tais atitudes diante da auséncia da

autoridade, além de néo resolver o problema, tendem a acentua-lo ainda mais. Para
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Arendt, a crise da autoridade, "manifesta desde o comego do século” XX “é politica
em sua origem e natureza” (2003a, p. 128), por isso a dificuldade em restitui-la fora
desse contexto na esfera pré-politica da educacdo. Na medida em que na sua
origem e natureza ela é politica e que desapareceu, ou esta desaparecendo do
mundo, por mudancas na esfera politica, s6 € possivel compreender este fendmeno,
se o relacionarmos com o comego e o fim da tradicao politica do ocidente.

A constatacao de que a autoridade deixou de existir no mundo moderno —
pelo menos no sentido especifico como existiu no passado — nos coloca a
impossibilidade de responder o que ela € em nosso tempo. “Uma vez que nao mais
podemos recorrer a experiéncias auténticas e incontestes comuns a todos, o proprio
termo tornou-se enevoado por controvérsia e confusido” (lbid, p. 127). Neste sentido,
no ensaio O que é Autoridade?, Arendt faz a op¢édo por uma retrospectiva historica,
analisando o conceito desde a sua origem platbnico-aristotélica, passando pela
experiéncia romano-crista, até a modernidade, no momento em que aquele modelo
de autoridade deixou de fazer sentido. Para a nossa discussdo €& bastante
significativo o fato de ter sido A Republica de Platdo, o texto considerado por Arendt
(2008a) como a “certiddo de nascimento” da tradicdo politica do ocidente, onde o
principio da autoridade foi proposto (em suas bases tedricas) como um substituto
para a persuasado e para a violéncia, ter sido também aquele que teria apresentado a
primeira teoria que estabeleceu a importancia fundamental da formagdo humana na
organizacao politica da sociedade, ou seja, para além das intencdes politicas de seu
autor, se trataria da primeira obra que explicita a importancia fundamental da
educacdo, num sentido publico, para a sociedade®?®. Sobre o modelo de autoridade
proposto por Platdo, Arendt destaca o fato de que ele “sabia que estava buscando
uma alternativa para a maneira grega usual de manejar os assuntos domésticos,
gue era a persuasao (péithein), assim como para o0 modo comum de tratar 0s
assuntos estrangeiros, que era a forca e a violéncia (bia)” (2003a., p. 129). A partir
desta constatacdo, torna-se igualmente significativo, apesar de poder ser também
considerada uma consequéncia Obvia, o fato de a crise da autoridade ter se
espalhado na educacéo quando a tradi¢do politica, iniciada por Platédo, foi chegando
ao fim. Sobre a crise da autoridade no contexto politico moderno e sobre seus

efeitos na educacgéo a autora destaca:

123 y/er a nota n° 62.
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O sintoma mais significativo da crise, a indicar sua profundeza e
seriedade, é ter ela se espalhado em areas pré-politicas tais como a
criacao dos filhos e a educacédo, onde a autoridade no sentido mais
lato sempre fora aceita como uma necessidade natural, requerida
obviamente tanto por necessidades naturais, o desamparo da
crianca, como por necessidade politica, a continuidade de uma
civilizacdo estabelecida que somente pode ser garantida se os que
sdo recém-chegados por nascimento forem guiados através de um
mundo preestabelecido no qual nasceram como estrangeiros. Devido
a seu carater simples e elementar, essa forma de autoridade serviu,
através de toda a histdria do pensamento politico, como modelo para
uma grande variedade de formas autoritarias de governo, de modo
gue o fato de mesmo essa autoridade pré-politica, que governava as
relagdes entre adultos e criangas e entre mestres e alunos, néo ser
mais segura significa que todas as antigas e reputadas metaforas e
modelos para relagbes autoritarias perderam sua plausibilidade.
Tanto pratica como teoricamente, ndo estamos mais em posi¢ao de
saber o que a autoridade é (2003, p. 128).

Diante disso, para pensarmos hoje naquilo que a autoridade €, ndo ha
outro caminho senao através da reflexao histérica acerca daquilo que “a autoridade
foi”. De qualquer modo, ressaltamos novamente, o que se perdeu foi um modelo
especifico de autoridade, com o poder de estabilizar a ordem das coisas tanto no
dominio publico, nas relacdes estabelecidas entre os homens no plural, como
também fora dele, na esfera privada do lar, no sentido educativo que era impresso
nos mais novos de tal modo que, mesmo quando deixavam essa condicdo ao
entrarem no mundo adulto, ainda permaneciam ligados a uma tradicdo que era forte
o suficiente para inspirar sua continuidade nas geracdes que se seguiam. Somente
num contexto assim, em que ela se estabelece como um principio aceito
universalmente, como uma condicdo necessdria para a sustentacdo politica da
comunidade, seria possivel responder o que a autoridade é. Nao significa que a
“autoridade em geral” tenha se perdido. Por isso, acrescenta Arendt, “admito como
pressuposto que a resposta a essa questdo ndo pode em absoluto encontrar uma
definicdo da esséncia da ‘autoridade em geral’. A autoridade que perdemos no
mundo moderno nao é esta ‘autoridade em geral’, mas antes uma forma bem
especifica, que fora valida em todo o mundo ocidental durante um longo periodo de
tempo” (Ibid., p. 129).

A dificuldade em se definir o que é a autoridade torna-se ainda mais
aguda pela enorme confusdo em torno de seu sentido nos dias atuais. Como

raramente nos deparamos com formas auténticas de autoridade, quando as
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encontramos, temos muita dificuldade em identifica-las, mesmo na educacédo, onde
deveria permanecer, como defende Arendt, um principio permanente (lbid., p. 245).
Na educacdo, hd uma variedade de acbes que se deslocam muitas vezes do
extremo do autoritarismo ao extremo da permissividade, sob a premissa ora do

exercicio, ora da conquista da autoridade, acentuando ainda mais a confuséo.

Visto que a autoridade sempre exige obediéncia, ela € comumente
confundida como alguma forma de poder ou violéncia. Contudo, a
autoridade exclui a utilizacdo de meios externos de coercédo; onde a
forca € usada, a autoridade em si mesma fracassou. A autoridade,
por outro lado, é incompativel com a persuaséo, a qual pressupde
igualdade e opera mediante um processo de argumentacdo. Onde se
utilizam argumentos, a autoridade é colocada em suspenso. Contra a
ordem igualitaria da persuaséo ergue-se a ordem autoritaria, que é
sempre hierarquica. Se a autoridade deve ser definida de alguma
forma, deve sé-lo, entdo, tanto em contraposicao a coercao pela
forca como a persuasao atraves de argumentos (Ibid., p. 129).

Na educacao, este problema parece se manifestar tanto no discurso cada
vez mais comum daquele que defende que “a autoridade se conquista” a partir do
dialogo, do estabelecimento de “acordos” entre o professor e o estudante, ou entre
pais e filhos, quanto daquele que acredita que “a autoridade se impde”, utilizando-se
de métodos de coercao, tais como a “nota da prova”’, a “ameaca de reprovacao’,
“‘privagcbes e castigos”, entre outros. Arendt esclarece entre parénteses, na
sequéncia da citacdo acima, sobre a principal caracteristica da autoridade que
consiste no reconhecimento mutuo da hierarquia, tanto daquele que “manda’,
quanto daquele que “obedece”, e que nado depende nem da forca e nem da
persuasdo, ou de qualquer outro elemento externo a propria inter-relacado
hierarquica: “A relagdo autoritaria entre o que manda e o que obedece néo se
assenta nem na razao comum nem no poder do que manda; o que eles possuem em
comum € a propria hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos reconhecem e na
qual ambos tém seu lugar estavel predeterminado” (Ibid., p. 129).

Em Sobre a Violéncia, encontramos uma definicdo sobre o sentido da
autoridade, com alguns exemplos a partir dos quais podemos compreender o porqué
da dificuldade moderna de se encontrar a autoridade auténtica e como pode ser
facilmente perdida quando se usa a persuasao ou a coercao para tentar estabelecé-

la:
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A autoridade (...), um termo do qual se abusa com frequéncia, pode
ser investida em pessoas — ha algo como a autoridade pessoal, por
exemplo, na relagcdo entre a crianca e seus pais, entre aluno e
professor —, ou pode ser investida em certos cargos como, por
exemplo, no Senado romano (auctoritas in Senatu); ou ainda em
postos hierarquicos da Igreja (um padre pode conceder a absolvicdo
mesmo bébado). Sua insignia é o reconhecimento inquestionavel
daqueles a quem se pede que obedecam; nem a coercdo nem a
persuaséo sdo necessarias. (Um pai pode perder a autoridade tanto
ao bater em seu filho quanto ao discutir com ele, ou seja, tanto se
comportando em relacdo a ele como um tirano quanto o tratando
como um igual.) Conservar a autoridade requer respeito pela pessoa
ou pelo cargo. O maior inimigo da autoridade é, portanto, o desprezo,
e 0 mais seguro meio de mina-la é a risada (ARENDT, 2009b, p. 62).

A partir disso, podemos perceber que a autoridade é um principio que se
estabelece entre os homens pela condicdo de cada individuo no mundo: seja ela
natural, na relacédo basica entre pais e filhos, que tém a ver com a condicdo humana
da natalidade, que exige que os recém-chegados pelo nascimento sejam cuidados e
orientados por aqueles que ja se encontram no mundo e que possuem a
responsabilidade por eles; seja ela institucional, entre alunos e professores,
relacionando-se com a condicdo humana da mundanidade, do artificio criado pelas

maos do homem, que lhe garante a permanéncia no mundo'?

, Naquilo que no
passado se chamava tradicdo e a partir da modernidade passou a ser tratado de
uma maneira genérica na sociologia e na antropologia como cultura (CHINOY, 2006;
LAPLANTINE, 2007). Se fizermos uma comparacdo entre a volatilidade das
instituicbes modernas com a estabilidade das instituicbes do mundo antigo,
podemos perceber que €, sobretudo, de sua condicdo artificial que se revela a
fragilidade do principio de autoridade e que ndo é, certamente, por acaso que foi a
partir da modernidade, quando as coisas comecaram a mudar de ordem numa
velocidade vertiginosa, que a autoridade gradativamente foi desaparecendo do
mundo.

A falta de experiéncias legitimas de autoridade ndo é o Unico fator
determinante para a sua auséncia de sentido nos dias atuais. O problema, para
Arendt, também é de cunho tedrico, revelado numa incapacidade de se fazer
distincdes fundamentais entre conceitos politicos que, nas condicdes modernas,

passaram a ser entendidos muitas vezes de uma forma genérica, por exemplo, entre

24 para uma definicio mais precisa sobre as expressdes natalidade, mundanidade e, também,

pluralidade na obra de Arendt, ver a primeira secdo de A Condicdo Humana, “A vita activa e a
condicdo humana”.
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as formas de governo autoritarias, tiranicas e totalitarias, que sao vistas e analisadas
no contexto particular de cada corrente ideoldgica — e pelos proprios cientistas
sociais — de uma forma superficial, desconsiderando as especificidades de cada
uma, identificando tirania e totalitarismo como formas de governo autoritarias. Arendt
remete esta questao as ideologias politicas que se formaram no contexto moderno,
de modo especifico ao liberalismo e ao conservadorismo, e no campo das ciéncias
sociais, ao funcionalismo. “O liberalismo (...) mede um processo de refluxo da
liberdade, enquanto o conservadorismo mede um processo de refluxo da autoridade;
ambos denominam totalitarismo o resultado final esperado e veem tendéncias
totalitarias onde quer que um ou outro esteja presente” (2003a, p. 137).
Ideologicamente, liberalismo e conservadorismo analisam o problema de pontos de
vista diametralmente opostos, a partir das perspectivas da auséncia ou do excesso
da liberdade, sem se darem conta de que a visdo de uma n&o exclui o ponto de vista
da outra na medida em que, também, uma e outra s&o, por esséncia,

interdependentes para justificarem sua prépria existéncia'®. Segundo Arendt,

o liberalismo e o conservadorismo apresentam-se como filosofias
politicas que correspondem a Filosofia da Historia muito mais geral e
abrangente do século XIX. Em sua forma e conteudo, elas séo a
expressdo politica da consciéncia histérica do derradeiro estagio da
época moderna. Sua incapacidade para distinguir, justificada
teoricamente pelos conceitos de histéria e processo, de progresso ou
decadéncia, atesta uma época na qual certas nocoes, claras em sua
distingdo para todos os séculos anteriores, comecaram a perder sua
clareza e plausibilidade por terem perdido seu significado na
realidade publico-politica — sem perderem inteiramente a sua
importancia (lbid., p. 139).

Em relacdo ao funcionalismo, o problema estaria na sua proposta de
analisar as estruturas politicas das formas de governo a partir do critério Unico da
funcionalidade dos sistemas onde, desse ponto de vista, a violéncia pode servir
como um substituto para a autoridade: “se a violéncia preenche a mesma funcéo

gue a autoridade — a saber, faz com que as pessoas obedecam — entéo violéncia é

125 André Duarte esclarece que “é preciso caracterizar as inumeras distingdes conceituais propostas
por Arendt ao longo de sua obra, pensando-as sempre em seu carater relacional, isto é, sob a
pressuposicdo de que aquilo que se distingue mantém uma relacdo intrinseca com aquilo de que se
distingue, jamais podendo existir como entidade isolada e absoluta, independentemente de seu outro,
de modo que a prépria exigéncia arendtiana de estabelecer distingdes implica o reconhecimento de
gue, na vida politica cotidiana, o limite jamais € absoluto, mas sempre ténue e sujeito a contaminagéo
e deslocamento” (2009, p. 134).
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autoridade” (Ibid., p. 140). Além disso, segundo Arendt, existiria “um tacito consenso
na maioria das discussdes entre cientistas sociais e politicos, de que podemos
ignorar as distincbes e proceder baseados no pressuposto de que qualquer coisa
pode, eventualmente, ser chamada de qualquer outra coisa, e de que as distin¢cdes
somente tém significado na medida em que cada um de nds tem o direito de ‘definir

”

os seus termos” (lbid., p. 132). A partir dessa andlise, a autora levanta a seguinte

guestéo:

Contudo, ja ndo indica esse curioso direito, com o qual chegamos a
aquiescer ao lidarmos com matérias de importancia — como se ele

N

fosse na verdade o mesmo que o direito a opinido prépria —, que

termos tais como “tirania”, “autoridade” e “totalitarismo” simplesmente
perderam seu significado comum, ou que deixamos de viver em um
mundo comum em que as palavras que compartilhamos possuem
uma significatividade inquestionavel, de modo que, para nao sermos
condenados a viver verbalmente em um mundo inteiramente
desprovido de significado, asseguramos uns aos outros o direito de
nos refugiar em nossos proprios mundos de significado, exigindo
apenas que cada um de nés permaneca coerente dentro de sua
prépria terminologia privada? (lbid., p. 132).

Essa incapacidade de fazer distingdes, ainda que ndo represente
necessariamente uma impossibilidade de comunicagcdo com o outro, significa que
aquilo que é dito, em muitos momentos, ndo é compreendido da mesma forma, ou
seja, o didlogo ndo se articula através de uma base conceitual comum entre os
interlocutores. “Se, nessas circunstancias, nos asseguramos de que ainda
entendemos uns aos outros, ndo queremos dizer com isso que entendemos
conjuntamente um mundo comum a noés todos, mas sim que compreendemos a
coeréncia de argumentar e arrazoar, do processo da argumentacdo em Sseu puro
formalismo” (Ibid., p. 132). Essa indistingdo entre os conceitos se relaciona com a
“‘perda do senso comum” e, politicamente falando, representa um grande obstaculo
para se pensar 0 mundo como um lugar comum a todos, pois no contexto politico
nao basta entender o que o outro diz a partir de suas proéprias razbes, na medida em
gue € necessario que o que se diga tenha também um sentido comum, a partir de

uma base conceitual que seja a mesma, para todos*?°.

126 para uma compreensdo geral da importancia das distingdes para Hannah Arendt, e, de um modo

especifico, sobre as distingbes que a autora elabora acerca do autoritarismo, da tirania e do
totalitarismo, ver a primeira parte do ensaio O que é autoridade?.
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Tendo em vista a importancia das distingcbes conceituais na obra de
Hannah Arendt, para a nossa discussao acerca da relacéo entre o fim da tradicéo
politica do ocidente e a crise na educacado contemporanea, cabe fazermos também
algumas distincGes entre a tradicdo grega pré-socratica e a tradicado iniciada por
Platdo, quando as bases do modelo de autoridade ao qual nos referimos foram
fundadas. E necessario ressaltar que foi ainda no contexto da tradicdo épica, sobre
a qual elaborou uma profunda critica, que Platédo iniciou um novo modelo de tradi¢éo
gue permaneceu mais ou menos incolume, desde os tempos antigos até o inicio da
modernidade.

Na Grécia Antiga, pré-filoséfica, a tradicdo encontrava-se subsumida na
poesia épica que trazia em suas harrativas os exemplos do passado, que eram
seguidos pelas novas geracfes sem que houvesse nenhum tipo de sistematizacao
tedrica acerca de seu conteudo. Escutando a estéria dos herois épicos, os cidadaos
atenienses deveriam se esforcar para seguir os seus exemplos para, se assim
desejassem, também poderem conquistar a gléria que significava 0 mesmo que
imortalidade. Tornar-se imortal, naquele contexto, ndo tem nenhuma relacdo com a
vida eterna crista, que se relaciona com a continuacéo da vida terrena em outra vida,
através da imortalidade da alma. A prépria ideia de que existe uma alma distinta de
um corpo terreno ainda nao fora criada, ou pelo menos, sistematizada em uma base
filosofica, pois faz parte da tradicdo posterior (VERNANT, 2002). No contexto grego,
0s homens eram avaliados e avaliavam a si préprios pela sua capacidade de atingir

a grandeza, que consistia em realizar grandes feitos e proferir belas palavras.

A tarefa e a grandeza potencial dos mortais residem em sua
capacidade de produzir coisas — obras, feitos e palavras™’ — que
mereciam estar e, pelo menos, até certo ponto, estdo confortaveis na
eternidade, de sorte que por meio delas os mortais pudessem
encontrar o seu lugar em um cosmo onde tudo é imortal, exceto eles
préprios. Por sua capacidade de realizar feitos imortais, por poderem

deixar atras de si vestigios imorredouros, os homens, a despeito de

127« lingua grega nado faz distingdo entre ‘obras’ e ‘feitos’, mas chama-os de erga quando sdo

duraveis o bastante para subsistirem e grandiosos o bastante para serem lembrados. Foi somente
guando os filosofos, ou melhor, os sofistas, comecaram a fazer suas ‘distingdes interminaveis’ e a
distinguir fazer de agir (poiein e prattein) que os substantivos poiémata e pragmata passaram a ser
usados mais largamente (cf. Platdo, Carmides, 163). Homero ainda ndo conhece a palavra pragmata,
que em Platao (ta tbn anthrépdn pragmata) € mais bem traduzida como ‘negécios humanos’ e tem a
conotacédo de inquietacdo e futilidade. Em Herddoto, pragmata pode ter a mesma conotacgéo (cf., por
exemplo, i, 155). (nota da autora).
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sua mortalidade individual, atingem a imortalidade que lhes é propria
e demonstram sua natureza “divina” (ARENDT, 2010a, p. 23).

O modelo de educacédo que levava adiante essa tradicdo se exprimia
através da paidéia*?®, que se relaciona com a palavra paidds, crianca, e tem a ver
com a formacdo humana das novas geragcfes a partir daquilo que as geragdes
passadas realizaram, constituindo o universo de referéncias que servia como o
ethos fundamental da educacao, o sistema simbolico a partir do qual a consciéncia
do homem grego no singular se formava para poder se articular no dominio publico,
onde as singularidades se multiplicavam, estabelecendo a condicdo humana da
pluralidade. A autoridade, no caso da educa¢do dos mais novos, ndo estava contida
em uma pessoa, em um cargo ou em uma instituicdo especifica, mas no proprio
exemplo extraido do passado, que dependia essencialmente do trabalho dos aedos
e rapsodos para manter-se Vvivo.

Apesar de a estoria de Aquiles ser frequentemente destacada por Arendt
como uma referéncia para a agdo do individuo na polis, é importante ressaltar o fato
de que este ndo era o Unico exemplo. Vernant (2002) enfatiza a importancia da
diversidade de exemplos de deuses e herdis, que constituiam o pano de fundo da
paidéia, na formacdo da consciéncia daqueles homens que inventaram a
democracia, uma forma de governo baseada na liberdade e na igualdade dos
cidaddos que sO pode existr em um ambiente onde haja a pluralidade de
pensamento que, por sua vez, sO pode existir onde os homens sejam tolerantes uns
com os outros. O autor estabelece uma importante conexao entre a religido politeista
grega, baseada em uma diversidade de crencas e rituais, sem que houvesse

necessariamente a exigéncia de coeréncia entre elas, e o surgimento de um modelo

128 para uma melhor compreens&o sobre o sentido da paidéia grega, ver a obra de Werner Jaeger,

Paidéia: A formagcdo do homem grego, disposta na bibliografia deste trabalho. Para os nossos
propdsitos, Vernant nos oferece uma boa sintese: “a crenga ndo se encontra nos livros sagrados, a
crenca é 0 que se conta por meio das narrativas. Mas como 0s gregos as conheciam? Foram
transmitidas oralmente durante muito tempo e depois, ao menos no caso de alguns mitos, fixados por
escrito em sua forma canénica ja no século VI a.C., com Homero e Hesiodo e tudo o que chamamos
de tradicdo épica. Fora Homero, esta tradicdo comporta muitos outros cantos do mesmo tipo, mas
que s6 chegaram até nos na forma de fragmentos. E esta tradicdo poética, esta tradicdo cantada
pelos aedos, que constitui o ‘breviario’ das crengas, mas também a enciclopédia do saber coletivo
desse grupo. Platdo podera dizer que, na obra de Homero, aprende-se a ser carpinteiro, chefe
guerreiro e navegador; as criancas que vao a escola aprendem Homero e Hesiodo de cor, a paidéia
consiste em repetir esses textos, que possuem uma espécie de valor candnico, a absorvé-los. E,
nesses textos, ao que concerne o que nés chamamos de religido — os deuses, herdis, as descricbes
do culto, alguns pensamentos morais sobre a hospitalidade, a justica, aqueles que sdo castigados por
Zeus — é aprendido junto com o restante” (2002, p. 200).
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de politica que se fundamentava na diversidade das opinides, na tolerdncia que
expressa ndo necessariamente a aceitacdo da opinido alheia, mas a compreensao
de que ela também tem o direito de existir. A crenca grega, por ndo se basear em
nenhuma teologia que fundamentasse um dogmatismo, contribuiu decisivamente
para o desenvolvimento daquela experiéncia politica, Unica na histoéria da civilizagédo
ocidental, que ainda hoje € lembrada como a principal referéncia quando se
pretende discutir, ou até mesmo, pensar sobre democracia. Ao contrario das
religibes monoteistas, que trazem a perfeicdo como atributo essencial do deus
anico, a religiosidade grega se baseava na crenca em deuses que, apesar de serem
considerados “superiores em relagdo aos homens”, também manifestavam algumas
imperfeicdes atribuidas, na tradicdo cristd, exclusivamente a esséncia do ser
humano.

O modo peculiar com o qual o homem grego encarava as diferentes
crencgas ensinava-lhe que, na medida em que ndo existe um deus Unico, absoluto, e
na medida em que os diversos deuses, nos quais se creem, também possuem
algum tipo de imperfeicdo, que a perfeicdo absoluta ndo pode ser alcancada e, por
iSso, ndo pode ser exigida dos homens nas relagdes que estabelecem entre si. Para
0s homens so € possivel a areté, a exceléncia que se expressa pelo reconhecimento
na comunidade daqueles que realizam grandes feitos e proferem belos discursos, 0
que, portanto, é absolutamente diferente da ideia de perfeicdo. A respeito das
caracteristicas da religiosidade grega, que ajudaram a formar o espirito democratico
que se manifestou no Periodo Classico grego e em contraposicdo ao modelo da
religido crista, que se formou na tradigdo posterior, Vernant destaca:

Do meu ponto de vista, ndo havia um Unico grego que pensasse que
as coisas realmente aconteceram como 0S poetas as descrevem,
mas isto ndo quer dizer de forma alguma que as considerassem
falsas. Eram sensiveis a diversidade das formas de se expressar que
existe, dentro do mundo, para as poténcias sobre as quais se deve
contar. Sua crenca era muito garantida, mas ndo possuia, no plano
intelectual, nada de dogmatico, era flexivel o bastante para dobrar-se
em versdes multiplas. Sua crenca ndo se expressava em uma
linguagem tedrica, como por exemplo no cristianismo, que precisou
fazer concordar um certo nimero de dogmas da verdade, elaborar,
por exemplo, um dogma trinitdrio levando em conta o que o
platonicismo, o aristotelismo e o neoplatonicismo haviam trazido, ou
seja, fazer com que 0 que se conta ndo questione principios
racionais do pensamento filoséfico. Na Grécia, ninguém se
preocupava com isso, porque o pensamento filoséfico ainda ndo se
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tinha imposto. A crenca era do tipo daquela que se atribui a uma
narrativa que sabemos ser apenas uma narrativa... (2002, p. 200).

Podemos perceber a razoabilidade destas observagdes a partir mesmo
das caracteristicas das diversas cosmologias elaboradas pelos pensadores pré-
socraticos, que exprimiram diferentes e variadas teses em torno de um problema
comum, a busca pelo principio, arkhé, como também a partir da atitude dos sofistas
em relacdo aos problemas humanos, que apareceram no momento em que aquela
modalidade de crenca religiosa, baseada nas narrativas épicas, perdia sua forca
explicativa para os problemas relacionados a origem daquilo que existe no mundo e,
principalmente, como forca ordenadora das relacdes entre os homens. Ainda assim,
permanecia vivo o elemento da pluralidade, que ja estava presente nas crencas da
tradicAo grega e continuou, pelo menos até Platdo, nas diversas tentativas de
explicacdo racionais que apareceram entre os seculos VI e IV a.C. Mas com a
mudanca na forma de se explicar as coisas, a partir do desenvolvimento do discurso
em prosa, que gradativamente foi substituindo a narrativa poética e trouxe consigo a
necessidade de estabelecer o principio da coeréncia légica, a tradicdo que marcou a
vida na antiguidade grega desde os Tempos Homéricos até o Periodo Classico, foi
chegando ao fim (lbid., p. 200). Naquele contexto, Arendt destaca que “Platdo e
Aristételes foram a culminacdo, ndo o inicio, do pensamento filosofico grego, cujo
VOO se iniciou quando a Grécia atingiu ou estava prestes a atingir o seu climax”
(2008a, p. 45). Eles apareceram no momento em que aguela sociedade atingiu a
sua grandeza maxima, comecando a mostrar indicios de degenerac¢do, de modo
que, suas interpretacdes acerca da vida politica através da filosofia, ao pretenderem
impor a autoridade da razdo no campo dos assuntos humanos, também podem ser
interpretadas como tentativas de salvaguardar a grandeza daquilo que a instituicao
da polis representou, e ainda representa, para toda a civilizagéo. A filosofia, na sua
fase antropoldgica iniciada por Socrates, como busca pela explicagdo e ordenacdo
racional do universo humano, ndo foi a razdo de ser das instituicbes politicas, na
verdade foi uma consequéncia: surgiu dentro do plano cultural da tradicdo grega

onde, em meio as explicacdes de origem religiosa,

assistimos a constituicdo de um plano propriamente politico, objeto
de uma reflexdo sistematica, submetido cada vez mais aos
procedimentos da retdrica, com debates na assembleia, deliberacdes
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nos tribunais, para resolver questdes que, antes, ndo eram resolvidas
pela comunidade civica e sim pela vendetta privada ou pelas
relacbes de forca entre 0s grupos sociais opostos. A cidade confisca
estas funcdes sociais, toma em suas m&os a justi¢a, cria tribunais
onde juizes eleitos arbitram entre as duas partes; elas lutam, mas
com argumentos, o que faz nascer a retdrica e, com ela, a sofistica,
ou seja, a analise das formas do discurso que visa chegar a
persuasdo (VERNANT, 2002, p. 204).

Os sofistas, que tiveram um papel fundamental na formacdo da politica
ateniense, embora j4 se utilizassem do discurso em prosa, ainda se ligavam a
tradicdo do pensamento grego na medida em que o seu objetivo era a persuaséo e
nao, necessariamente, o estabelecimento da verdade, um principio introduzido no
campo dos assuntos humanos a partir de Sécrates™®®, mas nédo no sentido absoluto
instituido por Platdo. Podemos perceber a ligacdo dos sofistas com a tradicdo grega
a partir do proprio sentido da palavra persuasao, peithein, que remete a uma
divindade especifica, “a Peithd, a Persuasao, a for¢ca de persuasao” (lbid., p. 204),
mas com a diferenca de que com eles esta divindade se expressa nos tribunais e na

agora ou na ekklésia e ndo mais nos templos ou no culto religioso:

Assim, a crenca em Peith6 ndo é religiosa, mesmo se é a deusa
guem age. Tomemos o exemplo de Gérgias: com todo seu aparato
simbdlico, sua toga escarlate, ele € um ator de primeira classe,
escreve textos nos quais explica que o poder de persuasdo é uma
espécie de for¢ca quase magica como aquela que emana de Helena
guando consegue seduzir todos os homens, que existe, no saber e
no talento do retérico, uma espécie de poder que é da ordem da
magia; mas, ao mesmo tempo, compde seus textos de tal forma, com
jogos verbais tais, que existe nele, antes de mais nada, uma arte
retorica, a necessidade de argumentar (lbid., p. 204).

Mesmo que o sofista elaborasse um discurso diferenciado, em relagéo ao

gue havia na tradicdo grega, ajudando a desenvolver as bases do tipo de discurso

129 Aristoteles, em uma critica dirigida a Platdo em sua Metafisica, destaca: “Platdo, com efeito tendo
sido, desde jovem, amigo de Cratilo e seguidor das doutrinas heraclitianas, segundo as quais todas
as coisas sensiveis estdo em continuo fluxo e das quais ndo se pode fazer ciéncia, manteve
posteriormente estas convicgfes. Por sua vez, Sécrates ocupava-se de questdes éticas e ndo da
natureza em sua totalidade, mas buscava o universal no ambito daquelas questdes, tendo sido o
primeiro a fixar a atencé@o nas defini¢cdes. Ora, Platdo aceitou essa doutrina socratica, mas acreditou,
por causa da conviccdo acolhida dos heraclitianos, que as definicbes se referissem a outras
realidades e ndo as realidades sensiveis. De fato, ele considerava impossivel que a definicdo
universal se referisse a algum dos objetos sensiveis, por estarem sujeitos a continua mudanca.
Entdo, ele chamou essas outras realidades de Ideias, afirmando que os sensiveis existem ao lado
delas e delas recebem seus nomes” (Metafisica, 987b). A partir da observagéo de Aristételes, pode-
se constatar que a verdade socratica assumiu um outro carater a partir da interpretacéo platonica.
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posteriormente validado pela filosofia, pelo fato de estar preocupado, sobretudo,
com a persuasao e pela falta de comprometimento com aquilo que a partir de
Sécrates — ou ainda antes dele, com Parménides™° —, passou a ser chamado de
“Verdade”, a sofistica passou a ser vista, no momento em que os filésofos
comecaram a se preocupar de maneira mais direta com 0s assuntos humanos, como
uma forma de expressdo que promovia uma intensa instabilidade nas relagbes entre
os homens: foi a constatacdo do filésofo acerca da instabilidade das acbes
humanas, que inevitavelmente faz parte da esfera politica, tornando-a um lugar onde
0 inesperado sempre se mostra de uma maneira espantosa, trazendo grande perigo,
principalmente a ele préprio, como se tornou patente com a condenacgéo de Socrates
pelos cidadaos atenienses, o fator que inspirou Platdo a criar uma teoria politica
baseada na autoridade de ideias absolutas para a condu¢édo dos negécios humanos.

A partir do desenvolvimento cientifico na modernidade e do proprio
movimento critico do pensamento filoséfico no decorrer da histéria, que promoveram
um intenso processo de secularizacdo da consciéncia, podemos até argumentar que
nao é possivel aferir empiricamente a inteligibilidade do mundo das ideias, de um
deus ou de qualquer outro ser que incorpore as qualidades da verdade absoluta de
Platdo. Mesmo Aristételes, 0o mais eminente discipulo de Platdo, discordava
completamente de seu mestre em relacdo a este ponto™*'. No entanto, h& pelo
menos uma verdade, que podemos dizer absoluta, na descoberta de Platdo, que é
possivel observar, como diria Descartes, com clareza e distincédo, no fundamento, ou
dizendo de outra forma, na motivacao da proposta platbnica: o fato incontestavel,
absolutamente verdadeiro, de que ndo ha seguranca alguma no universo das
relacbes entre os homens onde, como afirma Arendt a respeito da fragilidade dos

assuntos humanos, “o menor dos atos, nas circunstancias mais limitadas, traz em si

1% parménides de Eléia, que pertenceu a geragdo anterior a Socrates, foi o pensador que

estabeleceu na histéria da filosofia o principio da identidade com o qual se desenvolveu a logica
formal, sobretudo a partir de Aristételes. Sua influéncia ultrapassa o campo da investigacao logica, na
medida em que a sua concepc¢ao acerca do ser, daquilo que €, incorpora 0s elementos universalidade
e imutabilidade, inspirando a criagdo de um principio absoluto tanto para a busca da verdade,
epistemologia, quanto para a orientacdo da vida politica, a partir da incorporacdo do elemento
absoluto na teoria de Platdo: E agora vou falar; e tu, escuta as minhas palavras e guarda-as bem,
pois vou dizer-te dos Unicos caminhos de investigacdo concebiveis. O primeiro (diz) que (o ser) é e
que o ndo-ser nao €; este é o caminho da convic¢éo, pois conduz a verdade. O segundo, que néo é,
€, e que o ndo-ser € necessario; esta via, digo-te, & imperscrutavel; pois ndo podes conhecer aquilo
que ndo é — isto é impossivel — nem expressa-lo em palavra. (Fragmento do poema de Parménides.
IN: BORNHEIM, G. Os Filésofos Pré-Socraticos. Sdo Paulo: Cultrix, 1989.)

31 ver Metafisica Livro Primeiro, 987b a 993a.
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a semente da mesma ilimitabilidade, pois basta um ato e, as vezes, uma palavra
para mudar todo o conjunto” (2010a, p. 238).

A busca por seguranca na politica, principalmente para o filosofo, que
com a condenacgdo de Socrates perdeu o seu refugio na polis, inspirou de maneira
decisiva na teoria que Platédo veio a desenvolver e que serviu de fundamento para
grande parte da tradicdo que se formou a partir de entdo. A motivacéo platdnica para
a criagao de uma base estavel para a politica, que tem a ver com “o espanto inicial

de toda filosofia®?

, € encontrada também em Aristoteles: ambos partem da
“dicotomia entre o ver a verdade na solidao e isolamento e o ser capturado nas
conexdes e relativismos dos negdcios humanos” (ARENDT, 2003a, p. 156). Essa

dicotomia, segundo Arendt,

€ expressa com 0 maximo vigor na parabola da caverna, e, por
conseguinte, somos tentados de alguma forma a ver sua origem na
doutrina platbnica das ideias. Historicamente, contudo, ela néo
dependia de uma aceitacdo de sua doutrina, e sim muito mais de
uma atitude que Platdo expressou apenas uma vez, quase por
acaso, em uma observacdo e que foi mais tarde citada por
Aristoteles quase literalmente em uma sentenga famosa da
Metafisica, a saber, que o inicio de toda filosofia é thaumadzein, o
espanto maravilhado face a tudo que é como é. Mais que qualquer
outra coisa, a “teoria” grega é o prolongamento, e a Filosofia grega &
a articulacdo e conceitualizacdo desse espanto inicial. Ser capaz
dele é o que separa os eleitos do vulgo, e permanecer-lhe devotado
€ 0 que os alheia dos negdcios humanos (lbid., p. 156).

As mudancas na maneira de se perceber a realidade humana a partir de
uma nova concepcao de verdade, instituida pela filosofia, demarcam a fronteira
entre a tradicdo épica e a tradicdo do pensamento politico ocidental. Apesar de a
experiéncia grega anterior a Socrates fazer parte da historia da civilizagédo ocidental,
ela nao faz parte propriamente daquilo que Arendt chama de “tradicdo do
pensamento politico”. Esta tradicdo teve o seu inicio exatamente quando Platdo, sob
0 impacto do julgamento e da morte de Socrates, procurou estabelecer um principio
gue trouxesse estabilidade para a condugcédo dos negocios humanos, que consistiu
essencialmente naquilo que Arendt propde como a “substituicdo da acao pela
fabricacao” (ARENDT, 2010a, p. 274 e ss.). Esta tradicdo encontrou o seu fim

apenas no século XX quando, na interpretagdo da nossa autora, o fendbmeno

132 \/er “A resposta de Platdo em seus ecos” em A Vida do Espirito.
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totalitario revelou a impossibilidade de sua compreensdo, a partir das categorias
tradicionais do pensamento politico (2009a, p. 512).

Arendt faz uma importante distincdo entre tradicdo e historia, que nos
possibilita pensar em termos de um inicio e de um fim de uma tradi¢cdo, para
podermos compreender o que significou o surgimento da tradicdo politica do
ocidente, em contraposicdo ao que havia anteriormente, assim como sobre o que
representa o fim desta tradicdo em relacdo ao colapso da autoridade a partir dos

tempos modernos:

o fim da nossa tradi¢cdo ndo €, obviamente, o fim da histéria nem do
passado, falando de um modo geral. Histéria e tradicdo ndo sédo a
mesma coisa. A histéria tem muitos finais e muitos comecgos, sendo
cada um de seus finais um novo comeco e cada um de seus
comecos um ponto final no que havia antes. Podemos, além disso,
estabelecer a origem da nossa tradicdo com mais ou menos certeza,
mas nao podemos fazer o mesmo com a nossa histéria (2008a, p.
89).

Assim, podemos dizer que o fim da tradicdo homérica se deu quando o
referencial para a conducdo dos negocios humanos, com o objetivo de retirar o
elemento imprevisivel da acdo politica, foi deslocado para uma autoridade
estabelecida fora da esfera propriamente politica, no mundo inteligivel das ideias,
através do artificio do “rei-fildsofo — a solug¢édo de Platdo — cuja ‘sabedoria’ resolve os
dilemas da acdo como se fossem problemas de cogni¢cdo solucionaveis...”
(ARENDT, 2010a, p. 276).

3.2. Platdo e Aristoteles: o inicio da tradicdo do pensamento
politico e os fundamentos tedricos do tradicional conceito de
autoridade

Os escritos de Platdo e de Aristoteles marcaram o comeco de uma nova
tradicdo politica (ARENDT, 2003a, 2008a) — ndo necessariamente com 0S gregos,
que viram sua sociedade degradar-se em funcdo de problemas politicos internos

(para os quais os fildsofos buscavam, inutiimente, solu¢des no campo teorico) que
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culminariam com a dominacéo das cidades gregas por outros povos®*® — que foi
levada a efeito com a fundagédo da Republica Romana. Essa tradicdo encontrou o
inicio de seu fim a partir das revolu¢cdes modernas, desintegrando-se por completo
com a experiéncia totalitaria***. Acerca da tradicdo politica posterior & experiéncia
grega, Arendt ressalta que, “as filosofias politicas de Platdo e de Aristoteles
dominam todo o pensamento politico subsequente, mesmo quando seus conceitos
se sobrepuseram a experiéncias politicas tdo diferentes como as dos romanos”.
Assim, “se quisermos nao somente compreender as experiéncias politicas reais
ocultas no conceito de autoridade — o qual, pelo menos em seu aspecto positivo, é
exclusivamente romano —, mas também entender a autoridade como os proprios
romanos ja a entendiam teoricamente, incorporando-a a tradicdo politica do
Ocidente” (Ibid., p. 145), é de fundamental importancia compreender minimamente
as bases tedricas da tradicdo do pensamento politico ocidental fixadas por Platdo e
Aristoteles.

A inspiracdo de Platdo, como afirmamos, brotou da constatacdo de que o

»135

campo dos assuntos humanos faz parte do “mundo de Heraclito” ">, onde tudo muda

33 A comecar pelo Império Maceddnio, que demarcou historicamente o fim do Periodo Classico a

partir da expansao territorial empreendida por Alexandre, o Grande, dando inicio ao Periodo
Helenistico (JONES, 1997).

13 Em Origens do Totalitarismo, Arendt identifica o colapso da tradicdo do pensamento politico com o
surgimento de uma nova modalidade de governo para a qual as categorias tradicionais da politica
nao tém o menor valor e também ndo oferecem nenhuma base tedrica capaz de nos fornecer uma
compreensao sobre o seu sentido: “Sempre que galgou o poder, o totalitarismo criou instituicées
politicas inteiramente novas e destruiu todas as tradicdes sociais, legais e politicas do palis.
Independentemente da tradicdo especificamente nacional ou da fonte espiritual particular da sua
ideologia, o governo totalitdrio sempre transformou as classes em massas, substituiu o sistema
partidario ndo por ditaduras unipartidarias, mas por um movimento de massa, transferiu o centro do
poder do Exército para a policia e estabeleceu uma politica externa que visava abertamente ao
dominio mundial. Os governos totalitarios do nosso tempo evoluiram de sistemas unipartidarios;
sempre que estes se tornavam realmente totalitarios, passavam a operar segundo um sistema de
valores tdo radicalmente diferente de todos os outros que nenhuma das nossas tradicionais
categorias utilitrias — legais, morais, légicas ou o0 bom senso — podia mais nos ajudar a aceitar, julgar
ou prever o seu curso de agao” (2009a, p. 512).

%% Heraclito de Efeso foi contemporéneo de Parménides e desenvolveu uma teoria absolutamente
distinta daquela do filésofo eleético, afirmando que o movimento e a transformacéo dos seres € o
verdadeiro fundamento da realidade: “Este mundo, o mesmo para todos, nenhum dos deuses e
nenhum dos homens fez, mas sempre foi e € e sera um fogo sempre vivo, que se alumia na medida e
na medida se extingue” (fragmento B 30). “Aos que entram nos mesmos rios, outras e outras aguas
sobrevém, e as psiques emanam do Umido” (fragmento B 12) (HERACLITO. Apud. SCHULER,
Donaldo. Heréclito e seu (Dis)curso. Porto Alegre: L&M Pocket, 2000). A teoria de Heréaclito também
encontra a sua importadncia no pensamento platbnico na medida em que serve para explicar a
realidade sensivel, 0 mundo “dentro da caverna” que representa na alegoria de Platdo, também, a
vida na pélis, onde tudo muda o tempo todo, onde néo é possivel encontrar nenhuma estabilidade e,
portanto, nenhuma seguranga. No entanto, na medida em que se sobrepde ao “mundo de Heréaclito”
uma autoridade cujo objetivo é controlar aquilo que muda e que torna a realidade do mundo
imprevisivel, o pensamento do fildsofo pré-socratico acabou ficando a margem da tradi¢éo da filosofia
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o tempo todo, e o filésofo, cujas preocupacbes se voltavam para a busca de
principios estaveis e universais, ndo encontrava nenhuma seguranga. Esta
constatacdo encontra sua melhor expressao através da Alegoria da Caverna, onde
aguele que transcende o universo das sombras e alcanca a luminosidade das ideias
estaveis sente dificuldade em permanecer nas sombras junto daqueles para os
quais elas representam a realidade em constante mudanca. As preocupacdes
politicas de Platdo, que o levaram a criar uma utopia na qual o filésofo assumiria o
poder, surgiram desta discrepancia entre a estabilidade da sua verdade filoséfica e a
relatividade que a verdade assume nas relagdes entre os homens, citando a famosa
frase atribuida a Protagoras, onde “o0 homem é a medida de todas as coisas”.

Podemos observar que Platdo foi um grande obstinado por colocar em
ordem a realidade humana que, pela sua natureza, tende sempre a desordem. Mas
€ importante destacar, como aponta Arendt, que a “fungéo original das ideias nao
era a de governar ou determinar de alguma outra maneira o caos dos assuntos
humanos, mas sim, com ‘irradiante brilho’, iluminar sua escuridao. As ideias como
tais ndo tém absolutamente nada a ver com a politica, com a experiéncia politica e
com o problema da acdo, mas pertencem exclusivamente a Filosofia, a experiéncia
da contemplacdo e a busca do ‘verdadeiro ser das coisas™ (lbid., p. 153). Neste
sentido, € bastante significativa a observacdo de nossa autora sobre a ambivaléncia
entre o desprezo que Platdo frequentemente demonstrava pelo campo dos assuntos
humanos e o fato de ter sido ele o fundador da tradicéo politica ocidental, dedicando
grande parte de seu tempo e de sua energia para propor solucdes para 0s
problemas que percebia nesse dominio.

Nao é possivel entender Platdo sem ter em mente, a0 mesmo tempo,
sua repetida e enfatica insisténcia na irrelevancia filosofica acerca
desse dominio, sobre o qual sempre advertiu ndo se dever leva-lo
demasiadamente a sério, e o fato de ele préprio, distintamente de
guase todos os filésofos que Ihe sucederam, levar ainda os assuntos
humanos a sério a ponto de alterar o proprio centro de seu
pensamento para fazé-lo aplicavel a politica. E esta ambivaléncia,
mais que qualquer exposi¢do formal de sua nova doutrina das ideias,
gue constitui o conteudo verdadeiro da parabola da caverna em A
Republica, que afinal de contas é narrada no contexto de um dialogo
estritamente politico que procura a melhor forma de governo. Em
meio a esta procura, Platdo nos narra sua parabola, que se revela

politica ocidental, sendo retomado apenas com Hegel na elaboracdo de sua dialética nos séculos
XVIIl e XIX (SANTOS, 1990).
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como a estoria do filésofo neste mundo, como se houvesse intentado
escrever a biografia sintética do filésofo. Por conseguinte, a procura
da melhor forma de governo revela-se a procura do melhor governo
para os filosofos, o qual se evidencia um governo em que os filésofos
passam a ser governantes da cidade — solucdo que ndo é muito
surpreendente para agqueles que testemunharam a vida e a morte de
Sécrates (lbid., p. 154).

Tal ambivaléncia ressalta o impacto causado pela condenacdo de
Sdcrates no conteudo e no destino da obra de Platdo, na medida em que desvia sua
teoria de sua intencdo original, direcionando-a para as questdes politicas, que a
principio, ndo estariam em suas preocupacdes que eram de cunho estético e
epistemologico. “Essa discrepancia entre as ideias enquanto esséncias verdadeiras
a serem contempladas e enquanto medidas a serem aplicadas'®® é evidente nas
duas ideias inteiramente diferentes que representam a ideia suprema a qual todas
as demais devem sua existéncia” (lbid., p. 152), a saber, o Belo e a Verdade. A partir
dessa mudanca de foco, Platdo estabelece o conhecimento do Bem, alcancado
apenas por gquem é capaz de deixar as sombras da caverna, atingindo o céu
luminoso das ideias, como o principio da autoridade capaz de conduzir o campo dos
assuntos humanos com seguranca, dentro do propésito de promover a estabilidade
nas relacdes entre os homens sem precisar nem da persuasao e nem da violéncia.

No contexto da Grécia Classica, uma proposta dessas dificilmente
ultrapassaria o campo da teoria, na medida em que os fildsofos eram uma pequena
minoria e o préprio Platdo constata a impossibilidade do acesso ao seu mundo das
ideias pela maioria das pessoas que prefeririam viver na escuriddo da caverna. Na
prépria pardbola da caverna Platdo aponta a resisténcia daqueles que estédo
acostumados a vida nas sombras em aceitar a autoridade daquele que conhece a

verdade luminosa®™’. Essa dificuldade partiria, também, da confus&o do fil6sofo ao

1% «Q crédito dessa apresentacdo pertence a grande interpretacéo feita por Martim Heidegger da

parabola da caverna, em Platons Lehere von der Wahrheit, Berna, 1947. Heidegger demonstra como
Platdo transformou o conceito de verdade (aléthéia), a ponto de tornar-se este idéntico ao de
proposicdes corretas (orthétes). Com efeito, a correcdo e ndo a verdade, seria necessaria caso 0
conhecimento do filésofo fosse a capacidade de medir. Embora mencione explicitamente os riscos
que corre o fildsofo ao ser forcado a retornar a caverna, Heidegger néo é conscio do contexto politico
em que a parabola aparece. Segundo ele, a transformacao ocorre porque 0 ato subjetivo de visédo (a
idein e a idéa na mente do filosofo) tem precedéncia sobre a verdade objetiva (alétheia), que,
segundo Heidegger, significa Unverborgnheit” (nota da autora), desencobrimento.

137 «_ Reflete sobre isto! disse eu. Se, de novo, esse fulano descesse e se sentasse naquele mesmo
local, n&o ficaria com os olhos toldados pela escuriddo ao sair de repente do sol? / — E bem isso que
aconteceria, disse. / — E se ele, a respeito da significagdo daquelas sombras precisasse competir
como 0s que continuavam como prisioneiros, no momento em que sua Viséo estivesse fraca e antes
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falar sobre uma “perfeicdo” que n&o encontra nenhuma correspondéncia na
realidade sensivel, onde tudo que existe é imperfeito e em constante mudanca.
Arendt destaca o fato de que em seus escritos politicos, para assegurar a autoridade
do filésofo, Platdo busca exemplos de autoridade “‘em modelos baseados em
relacbes existentes, tais como a relacdo entre o pastor e suas ovelhas, entre o
timoneiro de um barco e seus passageiros, entre o0 médico e o paciente ou entre o
senhor e o escravo” (lbid., p. 148). Por se tratarem de exemplos originarios da vida
doméstica, que contrastavam com o modelo de vida publica da polis, onde o
discurso e a persuasao constituiam o modus operandi do cidaddo ateniense, sua
proposta poderia, no maximo, provocar o riso de seus contemporaneos. “Embora
seja Obvio que o proprio Platdo ndo se satisfizesse com esses modelos, para seu
propdsito de estabelecer a ‘autoridade’ do filésofo sobre a polis, retornava
repetidamente a eles, porque somente nesses casos de flagrante desigualdade o
governo poderia se exercer sem a tomada do poder e a posse dos meios de
violéncia” (Ibid., p. 148). Para Arendt, essa tendéncia em Platdo e, em certo sentido,
também em Aristételes, demarcaria a introducdo do principio da fabricacdo na

politica:

Para a transformacédo das ideias em normas, Platdo vale-se de uma
analogia com a vida pratica, onde todas as artes e oficios parecem
também ser guiados por “ideias”, isto é, pelas “formas” de objetos,
visualizados pelo olho interior do artifice, que as reproduz entdo na
realidade através da imitacdo™*®. Essa analogia capacita-o a entender
o carater transcendente das ideias da mesma maneira como a
existéncia transcendente de um modelo, que jaz além do processo
de fabricacdo que dirige e pode, portanto, se tornar, por fim, o padréo
para seu sucesso ou fracasso. As ideias tornam-se os padrbes
constantes e “absolutos” para o comportamento e o juizo moral e
politico, no mesmo sentido em que a “ideia” de uma cama em geral é
0 padrdo para fabricar qualguer cama particular e ajuizar sua
gualidade. Pois ndo ha grande diferenca entre utilizar as ideias como
modelos e utiliza-las, de uma maneira um tanto mais grosseira, como
verdadeiros “metros” de comportamento, e ja Aristoteles, em seu
primeiro didlogo, escrito sob a influéncia direta de Platdo, compara “a
lei mais perfeita”, isto €, a lei que € a aproximagdo mais intima

que seus olhos estivessem bem — e esse tempo de acomodac¢é@o ndo seria muito curto —, sera que
ndo seria motivo de riso? Nao diriam dele que, tendo ido 14 para cima, tinha voltado com os olhos
lesados e que ndo valia a pena nem mesmo tentar ir até la? E a quem tentasse liberta-los e conduzi-
los la para cima, se de alguma forma pudessem segurad-lo com suas méaos e mata-lo, eles ndo o
matariam? / — E bem isso que faria, disse” (A Republica, 517a).

138 \/er, especialmente, Timeu 31, onde o divino Demiurgo faz o universo em conformidade como um
modelo, um paradeigma e A Republica, 596 e ss (nota da autora).
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possivel a ideia, com “o prumo, a régua e o compasso... [0S quais]
sd0 notaveis entre todos os instrumentos”** (Ibid., p. 150).

Essa interpretacdo sobre as ideias como padrdes e o fildsofo como um
artifice, cuja funcdo politica se restringiria & adequacdo, ou dizendo num sentido
moderno, a aplicacdo dos principios constantes e absolutos das ideias no campo
dos assuntos humanos, possibilita-nos compreender uma das caracteristicas
fundamentais da autoridade: o seu carater impessoal. Embora na Republica parece
ser evidente o interesse pessoal de Platdo ao pretender fundar um Estado
governado pelo fildsofo, ja em Leis, conforme o apontamento de Arendt, o filésofo
aparece apenas como uma espécie de mediador entre as ideias inteligiveis e 0
mundo sensivel, onde se estabelecem as relacbes entre os homens: “Se a ideia
maxima da qual todas as demais devem participar para que cheguem a ser ideias é
a adequacao, entdo as ideias sao aplicaveis por defini¢do, e, nas maos do filésofo, o
que é versado em ideias, podem tornar-se regras e padrbes ou, como
posteriormente em Leis, se converterem em leis” (Ibid., p. 154). O exemplo do padre,
ainda que ndo seja oriundo da esfera politica, reflete muito bem o carater
institucional que se atribui a autoridade, pois 0 que interessa para 0 crente que
necessita do perdéo é o poder de perdoar que, por sua vez, se relaciona ao cargo,
independentemente da pessoa ou das condicfes do sujeito que se encontra sob a
batina, analogamente a ideia que se tem em relacdo a determinados cargos nas
instituicbes politicas. Para Arendt, “a verdadeira consequéncia dessa interpretacao
politica da doutrina das ideias seria que nem o homem nem um deus sédo a medida
de todas as coisas, mas sim o0 proprio bem — uma consequéncia aparentemente
extraida por Aristoteles, e ndo por Platdo, em um de seus primeiros didlogos™*°
(2003, p. 154).

A relagcdo entre Platdo e Aristoteles, do ponto de vista do pensamento
politico ocorre, como ja adiantamos, em primeiro lugar a partir do espanto inicial do
fildsofo (thaumadzein) na percepcao sobre a falta de ordem na prética dos cidaddos
de uma polis, que j& havia atingido o seu climax e que estava em processo de franca

decadéncia. Na medida em que nao havia nenhuma teoria ou quaisquer principios

139

o Em Protrepticus, citado de von Fritz, op. cit. (nota da autora).

No diadlogo O Politico: “pois a mais exata medida de todas as coisas é o bem” (citado de von Fritz,
op. Cit.) A nocao deve ter consistido em que somente através do conceito do bem as coisas se
tornam efetivamente comparaveis, e por conseguinte, mensuraveis (Nota da autora).
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que orientassem a atividade politica, inevitavelmente ela se tornava cada vez mais
imprevisivel e, com a condenacdo de Socrates, perigosa no entendimento do
fildsofo. Arendt ressalta que “talvez ndo exista em toda a tradicdo do pensamento
filosofico e, em particular, do pensamento politico, um fator de importancia e
influéncia tdo avassaladora sobre tudo o que viria depois do que o fato de Platdo e
Aristételes terem escrito no século IV a.C. sob o pleno impacto de uma sociedade
politicamente decadente” (ARENDT, 2008a, p. 46). Entretanto, é importante frisar
gue, mesmo que Platdo e Aristoteles tenham como ponto de partida um problema
Unico para elaborarem suas teorias politicas, no que diz respeito aos principios
epistemoldgicos, a partir dos quais se origina a experiéncia do espanto, ha uma
grande diferenca entre os dois. A conhecida frase, atribuida a Aristételes, que afirma
que ele seria “amigo de Platdo”, mas que seria “mais amigo da verdade”, demarca
exatamente essa diferenca. Mas independentemente dos principios epistemoldégicos,
os dois autores tinham em vista a necessidade de se separar o conhecimento
tedrico da experiéncia pratica, outorgando ao primeiro a autoridade na conducéo dos

assuntos humanos. Segundo Arendt,

Aristételes, portanto, sem que aceitasse a doutrina das ideias de
Platdo e mesmo repudiando o estado ideal platdnico, seguia-o,
entretanto no principal, ndo somente separando um “modo de vida
teorético” (bios theoretikds) de uma vida devotada aos afazeres
humanos (bios politikds) — o primeiro a estabelecer esses modos de
vida em ordem hierarquica fora Platdo, em seu Fedro — como
aceitando como algo evidente por si mesmo a ordem hierarquica ai
implicita. O ponto em questdo, dentro de nosso contexto, ndo é
apenas que o0 pensamento devesse imperar sobre a acdo,
prescrevendo-lhe principios de tal maneira que as regras da acao
fossem invariavelmente derivadas de experiéncias do pensamento; é
gue, por meio dos bioi, da identificacdo de atividades como modos
de vida, o principio de governo se estabelecia igualmente entre os
homens. Historicamente, isto se tornou o selo da filosofia da escola
socratica, e a ironia desse processo provavelmente estd em que era
precisamente essa dicotomia entre o pensamento e a acdo o que
Sdcrates temia e tentou impedir na polis*** (Ibid., p. 156).

! Sobre a diferenca de ponto de vista sobre o papel do fil6sofo entre Sécrates por um lado, e Platao

e Aristoteles, por outro, ver em A Promessa da Politica (ARENDT, 2008a) o ensaio “Sdécrates”, onde
Arendt demonstra a incoeréncia das solugdes platdnica e aristotélica para os problemas politicos da
polis em relacdo ao que o préprio Socrates pretendia que era, na verdade, conciliar a verdade
filosofica com a atividade politica em contraposicdo ao que fizeram seus seguidores, separando-as.
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Com Aristoteles, temos “a segunda tentativa de estabelecer um conceito
de autoridade entre governantes e governados; esta foi igualmente importante para
0 progresso do pensamento politico, muito embora Aristoteles empregasse um
tratamento diferente” (lbid., p. 157). Como dissemos, suas bases epistemologicas
eram outras, atribuindo valor a realidade sensivel que Platdo desprezava, sobretudo,
no que diz respeito as relacdes politicas entre os homens'*. Aristételes discordava
absolutamente de seu predecessor na medida em que, como Arendt aponta, para
ele, “a razdo nao possuia caracteristicas ditatoriais ou tiranicas, e nhdo ha nenhum

filbsofo-rei de uma vez por todas™*

(Ibid., p. 157). Apesar disso, ndo avangou muito
em relacdo ao estabelecimento da autoridade na politica, pois a divisdo autoritaria
entre 0s que sabem, e devem mandar, e 0s que ndo sabem, e devem obedecer, é
proposta por ele também a partir de modelos extraidos da vida doméstica ou
privada, ou ainda, da esfera da fabricacdo. No entanto, em sua argumentacao,
Aristételes recorre a um exemplo que nado fora proposto por Platdo, que diz respeito
a condicdo natural dos homens no mundo a partir da divisdo entre os mais velhos e

os mais novos'**. Segundo Arendt,

2 Embora considere o conhecimento das causas primeiras, que esta além do campo da aparéncia,

superior a todos os outros tipos de conhecimento que a razdo humana possa querer alcancar (cf.
Metafisica 983a), Aristételes ndo despreza o conhecimento sensivel, como indica ja o primeiro
paragrafo de sua Metafisica: “Todos os homens, por natureza, tendem ao saber. Sinal disso € o amor
pelas sensagdes” (980a). A busca pelo conhecimento das causas primeiras faz parte do modo de
vida do filésofo. Além do modo de vida do filésofo, Aristoteles atribui um valor especial a vida politica,
que se realiza essencialmente no universo da aparéncia: “A julgar pelas vidas dos seres humanos, as
concepgBes mais ou menos dotadas de racionalidade do bem ou da felicidade que parecem
predominar entre eles sdo as que se seguem. Por um lado, os homens em geral e os mais vulgares
identificam o bem com o prazer e, em conformidade com isso, se satisfazem com a vida do gozo, pois
hé trés tipos de vidas que particularmente se destacam, aquela que acabou de ser identificada, a vida
da politica e, em terceiro lugar, a vida da contemplagéo” (Tradugdo modificada), (Etica a Nicdmaco,
1095b 15).

143 A percepcao de Aristoteles acerca do dominio publico, em contraposi¢do ao que defendia Platdo
sobre a superioridade do rei-filésofo para governar, aparece de forma bastante clara na seguinte
passagem de A Politica: “Se houvesse uma raga de homens que superasse tanto os outros quanto
imaginamos que os deuses e o0s herbis o fazem; se essa superioridade se manifestasse
primeiramente pelo porte e pela boa aparéncia, depois pelas qualidades da alma, e fosse indubitavel
para os inferiores, 0 melhor sem contestacdo seria que seu governo fosse perpétuo e que as pessoas
se submetessem a ele de uma vez por todas” (2002, p. 176). O condicional “se”, referindo-se a
possibilidade da existéncia de “uma tal raga”, demonstra que Aristételes ndo acredita neste tipo de
superioridade entre os homens.

14«4 dissemos gue a natureza manifestou sua op¢éo pela diferenca de idades que da a espécie
humana: de um lado, os jovens; de outro, os velhos. Cabe aos primeiros obedecer e aos segundos
mandar. Ninguém se zanga ou se sente desonrado por ceder aos mais velhos, na esperanga de
alcancgar as mesmas honras quando tiver a idade conveniente” (ARISTOTELES, 2002, p. 176).
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A razdo que aduz para sustentar que “cada organismo politico se
compbe daqueles que governam e daqueles que sdo governados”
decorre da superioridade do perito sobre o leigo, e ele é bastante
conscio da diferenca existente entre o agir e o fazer para ir buscar
seus exemplos na esfera da fabricacdo. Aristételes foi, até onde
posso ver, quem primeiro recorreu, com o fito de estabelecer o
governo no trato dos assuntos humanos, a “natureza”, que
“‘estabeleceu a diferenga... entre os mais jovens e os mais velhos,
destinados uns a serem governados e outros a governarem” (lbid., p.
157).

O perito, neste caso, é 0 mais velho que adquiriu através da educacéo e
da experiéncia o conhecimento necessario ao governo. Embora Aristoteles tenha por
base uma argumentacdo um pouco mais consistente do ponto de vista do mundo
propriamente politico, entendido como o espaco de relagdo entre os homens — pois
nao recorre a nenhum principio que ndo encontre correspondéncia na realidade
sensivel —, sua diferenciacdo entre velhos e jovens, que demarcaria a autoridade do
governante, encontra as mesmas dificuldades dos exemplos de Platdo, na medida
em que também remete a experiéncias que fazem parte da vida privada do lar. Se a
intencdo de Aristoteles era a de salvaguardar a polis de sua crescente degeneracao,
deveria ter levado em consideracdo que os atenienses, do mesmo modo como
ocorria com a teoria de Platéo, dificilmente aceitariam um exemplo desses. Como
Arendt indica, os atenienses manifestavam um grande desprezo em relacdo aos
mais velhos, na medida em que “s6 o homem que ndo sobrevive ao seu supremo
ato permanece senhor inconteste de sua identidade e sua possivel grandeza,
porque se retira, na morte, das possiveis consequéncias e da continuacdo do que
comegou” (ARENDT, 2010a, p. 242).

Outra inconsisténcia apontada por Arendt no exemplo de Aristoteles
decorre de sua vinculacdo com a educacéo. “A relagéo entre jovens e velhos &, em
sua esséncia, educacional e nessa educac¢do nada mais € implicado a ndo ser o
treino dos futuros governantes pelos governantes atuais. Se algum governo chega a
ser envolvido aqui, € inteiramente diverso das formas politicas de governo, néo
apenas por ser limitado no tempo e em seu designio, como por se dar entre pessoas
que sao potencialmente iguais” (2003a, p. 160). Por outro lado, a autora observa a
relevancia de Aristoteles no que diz respeito ao reconhecimento da importancia da
autoridade na relagao de interdependéncia entre velhos e novos, “dado que é fato

ser a necessidade de ‘autoridade’ mais plausivel e evidente na criagao e educacéao
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de criangas do que em qualquer outra parte” (Ibid., p. 160). No entanto, ndo se deve
confundir a tarefa de governar com a tarefa de educar. O posicionamento de Arendt
€ bastante claro no que diz respeito ao uso politico da educacédo, sobre a
necessidade de se separar a atividade educacional da politica, na medida em que
dela s6 podem participar aqueles que ja se encontram formados. Ao propor uma
autoridade politica, cujo fundamento estaria na educacdo dos mais novos e da
atitude que precisam desenvolver em relacdo aos mais velhos, Aristételes ndo se
diferencia muito daquilo que Platdo havia proposto em sua A Republica, que, grosso
modo, se resume a uma tentativa de estabilizar a sociedade a partir da formagéo
daqueles que ainda ndo tém consciéncia suficiente para decidirem se querem que a
sociedade seja de tal forma. Em outras palavras, assim como esta implicado na
utopia platdnica, estabilizar a realidade politica através da educacao significa retirar
dos mais novos a possibilidade de escolherem por si mesmos. “No ambito politico
tratamos unicamente com adultos que ultrapassaram a idade da educacgao
propriamente dita, e a politica, ou o direito de participar dos negdcios publicos,
comeca precisamente onde termina a educacgao” (lbid., p. 160).

Em outra fonte, no ensaio Que € politica?, Hannah Arendt argumenta
contra o principio da natureza na politica, ou contra a politca como uma
necessidade natural a todo individuo humano, como se existisse algo de politico na
esséncia humana, a exemplo do que Aristoteles estabelece no inicio de A Politica,
onde define o homem como um zoon politikon, “animal politico”**. A autora levanta
um questionamento que remete a falta de sentido da premissa aristotélica, na
medida em que, por natureza, “0 homem ¢é apolitico” pelo fato elementar de que “a
politica surge entre os homens; portanto, absolutamente fora do homem. N&o existe,
por conseguinte, nenhuma substancia politica” (2008a, p. 146). Para Arendt, essa
insisténcia na tese de que a politica estaria na esséncia humana, seja numa
perspectiva naturalista ou na perspectiva da existéncia do bem como uma ideia
absoluta, transcendente ao universo humano, que se ligaria a alma, € uma das

“razbes para a filosofia nunca ter encontrado um lugar onde a politica pudesse

145 “Assim, 0 homem € um animal politico, mais social do que as abelhas e os outros animais que

vivem juntos. A natureza, que nada faz em vao, concedeu apenas a ele o dom da palavra, que néo
devemos confundir com os sons da voz. Estes sdo apenas a expresséo de sensacgdes agradaveis ou
desagradaveis, de que os outros animais sdo, como ndés, capazes. A natureza deu-lhes um 6rgao
limitado a este Unico efeito; nds, porém, temos a mais, sendo o conhecimento desenvolvido, pelo
menos o sentimento obscuro do bem e do mal, do util e do nocivo, do justo e do injusto, objetos para
a manifestacdo dos quais nos foi principalmente dado o érgédo da fala. Este comércio da palavra é o
lago de toda sociedade domeéstica e civil’ (Tradugdo modificada), (ARISTOTELES, 2002, p. 5).
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concretizar-se” (lbid., p. 146). Partindo do fato de que a politica tem a ver
diretamente com a pluralidade, ao pretender retirar-lhe essa condicéo, reduzindo as
relacbes entre os homens a uma esséncia pré-determinada, Unica, para todos 0s
seres humanos, retira-se, também, a diferenca e, com ela, a liberdade sem a qual a
politica perde completamente o seu sentido. “A pluralidade é a condicdo da agao
humana porque somos todos iguais, isto €, humanos, de um modo tal que ninguém
jamais é igual a qualquer outro que viveu, vive ou vivera” (2010a, p. 9).

A pluralidade que os gregos experimentaram, onde a igualdade e a
diferenca se manifestavam com a mesma intensidade, foi um fator decisivo para o
malogro das propostas platbnicas e aristotélicas de instituir um modelo de
autoridade que, para o cidaddo ateniense a quem elas se dirigiam, ndo faziam
sentido, mesmo numa sociedade em um agudo processo de degeneracdo. Vale
lembrar que a percepc¢ao acerca da decadéncia da polis e a experiéncia do espanto,
de onde se originaria a Filosofia Politica de Platdo e Aristoteles, eram exclusivas do

filésofo.

As grandiosas tentativas da Filosofia grega para encontrar um
conceito de autoridade que obstasse a deterioracdo da polis e
salvaguardasse a vida do fil6sofo sogobraram devido ao fato de ndo
existir, no ambito da vida politica grega, nenhuma consciéncia de
autoridade que se baseasse em experiéncias politicas imediatas. Dai
todos os prototipos mediante os quais as geracdes posteriores
compreenderam o contetdo da autoridade terem sido extraidos de
experiéncias de natureza especificamente né&o-politica, brotando,
seja da esfera do “fazer” e das artes, onde devem existir peritos e
onde a aptiddo é o critério supremo, seja da comunidade familiar
privada. E precisamente nesse aspecto politicamente determinado
gue a Filosofia da escola socrética exerceu seu maior impacto em
nossa tradicdo. Ainda hoje acreditamos que Aristételes definiu o
homem como um ser politico dotado de fala ou de razdo — quando
ele apenas o fez em um contexto politico —, ou que Platdo expds o
significado original de sua doutrina das ideias em A Republica —
onde, pelo contrario, ele a alterou por razées politicas. A despeito da
grandeza da Filosofia Politica grega, pode-se duvidar de que ela
tivesse perdido seu inerente carater utopico se 0s romanos, em sua
infatigavel procura pela tradicdo e autoridade, ndo houvessem
decidido encampa-la e reconhecé-la como autoridade suprema em
todas as matérias de teoria e de pensamento. No entanto, eles
puderam levar a cabo essa integracdo apenas porque tanto a
autoridade como a tradicdo ja& haviam desempenhado um papel
decisivo na vida politica da Republica romana (ARENDT, 2003a, p.
162).
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Enquanto os gregos procuraram desenvolver um conceito tedrico de
autoridade como fonte de estabilidade para uma comunidade politica que j& existia,
0S romanos criaram uma comunidade politica que originou a propria autoridade e a
perpetuou através da tradicdo, adotando posteriormente a filosofia grega como seu
fundamento teorico. “A fundagdo de Roma foi unica e irrepetivel: os rebentos de
Roma na lItalia permaneceram sob a jurisdicdo de Roma como nenhuma colbnia
grega sob sua mae polis. Toda a histéria de Roma est4 baseada nessa fundacgéo
como um comeco para a eternidade. Fundada para a eternidade, até mesmo para
nés, Roma continua sendo a unica Cidade Eterna” (2008a, p. 95). Em relagédo a

educacao, Arendt ressalta o grande valor da experiéncia romana:

Politicamente, a autoridade s6 pode adquirir carater educacional se
se admite, como os romanos, que sob todas as circunstancias os
antepassados representam o exemplo de grandeza para cada
geracdo subsequente, que eles sdo os maiores, por definicdo.
Sempre que o0 modelo de educagéo através da autoridade, sem essa
conviccdo fundamental, foi sobreposto ao reino da politica (e isso
sucedeu ndo poucas vezes, sendo ainda um esteio da argumentacéo
conservadora), serviu basicamente para obscurecer pretensdes reais
ou ambicionadas ao poder, e fingiu querer educar quando na
realidade se tinha em mente dominar (lbid., p. 161).

O surgimento e a permanéncia da autoridade como principio ordenador
universalmente aceito no mundo antigo, e seu carater educacional, € explicado por
Arendt a partir da experiéncia da fundacao da Republica Romana, que, incorporando
os elementos da tradicao politica iniciada por Platao e Aristételes, criou as condi¢ces
necessarias para a sua longevidade através da trindade: religido, autoridade e
tradicdo. A referéncia a Platdo e Aristoteles se da a partir da incorporacdo, pelos
romanos na sua pratica politica, da necessidade de estabilidade no campo dos
assuntos humanos. Mas de um ponto de vista da aplicacdo das doutrinas
elaboradas pelos pensadores gregos, sobretudo Platdo, suas maiores
consequéncias se mostraram a partir da ldade Média, quando o catolicismo
substituiu a religido grega, restabelecendo o original modelo de trindade instituido

pelos romanos em novas bases.
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3.3. Autoridade e Tradicado: do inicio romano a crise politica
moderna

Embora Platdo e Aristoteles tenham se dedicado ao conceito de
autoridade, imprimindo nele um sentido bastante proximo do papel que viria a
desempenhar na tradicAo romana, mas que teve importancia principalmente na
permanéncia daquela tradicdo através do catolicismo, a prépria palavra autoridade
ndo encontrava nenhum equivalente na lingua grega. Isso se explica pelo fato de a
autoridade, na acepc¢do do pensamento politico ocidental, ndo fazer nenhum sentido
no contexto da Grécia Antiga. Mesmo assim, os filésofos gregos criaram uma
modalidade de pensamento que, ainda que representasse um rompimento com a
tradicdo da qual eles proprios faziam parte, fora elaborada a partir de sua prépria
experiéncia’*®. Mas a origem propriamente politica da autoridade é romana e se
relaciona diretamente com a experiéncia da fundacdo da Republica Romana. Foi no
contexto particular dessa civilizacdo “que a palavra e o conceito de autoridade
apareceram originariamente. A palavra auctoritas é derivada do verbo augere,
“‘aumentar”, e aquilo que a autoridade ou os de posse dela constantemente
aumentam é a fundagao” (ARENDT, 2003, p. 164).

A semantica da palavra evidencia uma grande discrepancia do sentido da
autoridade para os romanos em relacdo aos exemplos de Platdo e Aristoteles,
retirados da esfera da fabricacdo: é da palavra auctoritas que deriva a palavra
auctores, autor. Contrapondo o autor com o artifice, percebemos a diferenca dos

romanos em relacdo aos gregos, na medida em que o primeiro é o criador de uma

148 A busca pelos principios ordenadores das relacdes entre os homens, de onde deriva a tentativa de

Platdo e Aristételes de instituirem a autoridade como o principio da atividade politica, se relaciona
com a experiéncia pré-socratica da procura pelos principios permanentes, arkhé, do mundo fisico,
que assume a forma de uma cosmologia, que, por sua vez, inspirou mesmo as bases da experiéncia
democratica na polis. Vernant (2002) destaca que a propria experiéncia da organizacdo politica da
polis, anterior aos filésofos socraticos, ja levava em consideracao a instauracao de principios que
assumem o carater de leis: “N&o é por acaso que a cidade, em seus aspectos democraticos, tal como
aparece no século VI a.C., em particular com Sélon, é contemporanea do desenvolvimento deste tipo
de racionalidade. Pensemos naqueles que os gregos chamavam de sophoi, os sabios. Sua sabedoria
consiste justamente no fato de que pensaram o corpo social, a comunidade humana de uma cidade,
exatamente nos mesmos termos e no mesmo registro segundo o0s quais os filésofos jonios pensaram
0 universo, ou seja, o cosmos” (p. 214). O que Platéo e Aristoteles fazem, posteriormente, é acentuar
ainda mais a necessidade de um principio permanente, de uma “lei’, a assegurar a estabilidade
politica: “Assim, tudo o que ndo vem de uma lei permanente é rechagado, com muita forgca por Platao,
por exemplo” (p. 216). Podemos observar, portanto, que a experiéncia grega também serviu como a
base para a formulacéo do pensamento que marcou a tradi¢cao politica do ocidente.
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“obra” original enquanto o segundo € apenas o fabricante de um “objeto” a partir de
um modelo ja existente. “A verdadeira obra de fabricacdo [work of fabrication] &
executada sob a orientacdo de um modelo segundo o qual se constréi o objeto. Esse
modelo pode ser uma imagem vista pelos olhos da mente ou um esboco, no qual a
imagem ja passou por um ensaio de materializacdo por meio da obra. Em cada
caso, 0 que orienta a obra da fabricacdo esta fora do fabricante e precede o efetivo
processo da obra” (ARENDT, 2010a, p. 175).

A diferenca entre o autor e o fabricante também pode ser pensada a partir
da prépria teoria platbnica quando, em A Republica, estabelece uma escala de
“valores” entre os objetos produzidos pelos artifices e a verdadeira fonte de sua
“criacdao”, o mundo inteligivel, que contém o modelo perfeito a partir do qual os
objetos do mundo sensivel tém a sua origem. O mundo inteligivel, embora seja a
fonte, ndo possui nenhum autor na medida em que € posto como um absoluto e que,
portanto, contém em sua esséncia o principio da eternidade, ou seja, traz como
atributo o fato de existir desde sempre sem que houvesse um principio. Para Platéo,
qualquer obra fabricada pelo artifice esta distante pelo menos um grau em relagcéo a
perfeicdo que s6 existe no mundo das ideias. Portanto, mesmo o Estado construido
e governado pelo rei-filésofo, considerando que o préprio filésofo-estadista €
colocado na condi¢cdo de um artifice, seria incapaz de realizar a perfeicdo que lhe
serve como modelo™*’. “Para compreender de modo mais concreto o que significava
usufruir de autoridade” — e o que diferenciava os romanos em relacdo aos gregos —
“é util observar que a palavra auctores pode ser utilizada como verdadeiro anténimo
de artifices, os construtores e elaboradores efetivos, e isso justamente quando a
palavra auctor quer dizer a mesma coisa que o nosso ‘autor” (ARENDT, 2003,
p.164). Assim, os fundadores romanos, na condi¢cdo de autores, sdo superiores ao
filosofo que contempla a ideia do Bem e que se encontra hierarquicamente abaixo
do modelo que pretende “traduzir” para a atividade politica, na condi¢ao de artifice.
Enquanto o artifice grego teria o seu papel reduzido ao de um mediador entre uma

ideia que ja esta dada e a realidade humana, os fundadores romanos, como autores

147

Platdo estabelece uma hierarquia entre a “natureza das ideias”, “os objetos do fabricante” criados
a partir da ideia e a “obra dos pintores e poetas” que trabalham a partir daquilo que aparece no
mundo sensivel de tal modo que estes Ultimos se tornam indignos de crédito naquilo que produzem
por estarem ainda mais distantes da perfeicdo em relacdo aos artifices, na condicdo de seus meros
imitadores. Assim, a propria critica de Platdo aqueles que ele chama de imitadores em relagdo a
superioridade dos artifices, pode ser remetida também aos artifices em relagdo a superioridade da
ideia que Ihe serve de modelo naquilo que produz. Ver o Livro X de A Republica.
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de uma comunidade politica, sdo a prépria referéncia da moralidade para a
construgcdo e para a permanéncia da Republica. Sua condigdo de fundadores Ihes
torna, nesse sentido, equivalentes ao que o préprio “mundo das ideias” representa
na teoria platénica, ou seja, sao eles proprios a fonte legitima da autoridade, sem a
necessidade de intermediarios. Como a fundag¢do é um trabalho inacabado que,
mais do que preservado pela tradicdo deve ser “aumentado” pelas novas geracgoes,
todo aquele que aparece no mundo na condicdo de cidaddo de Roma,
consequentemente, assume a condicdo de fundador e sua responsabilidade se
equivale a dos primeiros romanos que, no inicio, lancaram as bases da Republica.

Arendt destaca que

no amago da politica romana, desde o inicio da Republica até
virtualmente o fim da era imperial, encontra-se a convic¢cdo do
carater sagrado da fundacdo, no sentido de que, uma vez que
alguma coisa tenha sido fundada, ela permanece obrigatéria para
todas as geracdes futuras. Participar na politica significava, antes de
mais nada, preservar a fundacdo da cidade de Roma. Eis porque os
romanos foram incapazes de repetir a fundacdo de sua primeira polis
na instalacdo de colbnias, mas conseguiram ampliar a fundacdo
original até que toda a ltalia e, por fim, todo o mundo ocidental
estivesse unido e administrado por Roma, como se 0 mundo inteiro
nao passasse de um quintal romano (lbid., p. 162).

Desse modo, a propria fundacdo tornou-se o principio da autoridade,
analogamente ao padrdo absoluto intentado por Platdo, mas sem que houvesse
nenhuma referéncia a principios que transcendessem a esfera dos assuntos
humanos. A autoridade romana, ao contrario, encontrava-se subsumida no proprio
corpo politico, ancorada no passado, de onde vinham seus fundamentos que
permaneciam vivos através da tradicdo e da religido. Arendt ressalta, a partir da
etimologia da palavra religido, o sentido que ela tivera para os romanos, frisando a
grande diferenca em relagdo a religiosidade dos gregos: “Em contraste com a
Grécia, onde a piedade dependia da presenca imediatamente revelada dos deuses,
aqui a religido significava literalmente re-ligare’*®: ser ligado ao passado, obrigado
para com 0 enorme, quase sobre-humano e, por conseguinte, sempre lendario

esforco de lancar as fundacbes, de erigir a pedra angular, de fundar para a

18 A derivacéo de religio a partir de religare ocorre em Cicero. Visto tratarmos aqui apenas com a

auto-interpretacao politica dos romanos, a discusséo acerca da correcao etimoldgica dessa derivagéo
€ irrelevante (Nota da Autora).
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eternidade™*°. Cada geracdo romana sentia-se ligada ao passado e obrigada a
repetir a experiéncia da fundacdo na sua prépria experiéncia politica, que era vista
como uma continuacdo do trabalho permanentemente inconcluso dos primeiros
fundadores. “O poder coercitivo da fundacao era ele mesmo religioso, pois a cidade
oferecia também aos deuses do povo um lar permanente — mais uma vez, ao
contrario dos gregos, cujos deuses protegiam as cidades dos mortais e, por vezes,
nelas habitavam, mas possuiam seu proprio lar, distante da morada dos homens, no
Monte Olimpo” (lbid., p. 163).

A origem da autoridade romana, derivada da experiéncia inicial dos
fundadores, fixou o seu sentido na tradicdo e na religido sem que houvesse,
incialmente, a necessidade de se buscar um deus ou um sistema filosofico que

estivesse fora da propria experiéncia politica como sua justificativa.

Aqueles que eram dotados de autoridade eram os ancidos, o Senado
ou 0s patres, os quais a obtinham por descendéncia e transmissao
(tradicdo) daqueles que haviam lancado as fundacdes de todas as
coisas futuras, os antepassados chamados pelos romanos de
maiores. A autoridade dos vivos era sempre derivativa, dependendo,
como o coloca Plinio, dos auctores imperii Romani conditoresque, da
autoridade dos fundadores que ndo mais se contavam no numero
dos vivos. A autoridade, em contraposicado ao poder (potestas), tinha
suas raizes no passado, mas esse passado ndo era menos presente
na vida real da cidade que o poder e a for¢a dos vivos (lbid., p. 164).

Assim, 0s romanos estabeleceram a distincdo tradicional entre a
autoridade e o poder. Arendt ressalta que “a relacdo entre auctor e artifex de modo
algum é a relacéo (platbnica) existente entre o senhor que d& ordens e o servo que
as executa. A caracteristica mais proeminente dos que detém a autoridade € nao
possuir o poder. Cum potestas in populo auctoritas in senatu sit, ‘enquanto o poder
reside no povo, a autoridade reside no senado’ (lbid., p. 164). A autoridade confere
sentido ao poder, referendando as decisfes politicas, mas nao é ela quem age e
nem ao menos determina a acdo. A acdo se caracteriza essencialmente pela

liberdade de quem age, atribuindo ao agente a responsabilidade pelo seu resultado.

149 ver Cicero, De Re Publica, I, 23. Para a crenca romana na eternidade de sua cidade, ver Viktor

Poeschl, Roemischer Staat und griechisches Staatsdenken bei Cicero, Berlim, 1936 (Nota da Autora)
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Dado que a “autoridade”, o acréscimo que o Senado deve aditar as
decisbes politicas, ndo € poder, ela nos parece curiosamente
evanescente e inatingivel, assemelhando-se a esse respeito de
maneira notavel ao ramo judiciario do governo, de Montesquieu, cujo
poder foi por ele chamado “de certo modo nulo” (en quelque facon
nulle) e que constitui, ndo obstante, a mais alta autoridade nos
governos constitucionais (Ibid., p. 164).

Da mesma maneira como o judiciario nao retira o poder de acao da esfera

° o0 Senado Romano assumia

propriamente politica nos governos constitucionais™
um papel semelhante que permaneceu mesmo com a transformacéo da Republica
em Império. O fundamento dessa autoridade estava na sua relagdo trinitaria com a
tradicdo e com a religido, que tornava espontaneo o respeito das novas geracoes
por tudo o0 que os antepassados construiram e por aquilo que representavam para o
corpo da sociedade. Mais do que a simples admiracdo, esse respeito era suficiente
para promover um tipo de consciéncia capaz de ndo apenas preservar, cCOmo

também de ampliar a obra que os fundadores comecgaram.

Essa religido romana, baseada na fundacdo, tornou obrigacdo
sagrada preservar tudo que fosse transmitido pelos ancestrais, 0s
maiores. A tradicdo assim se tornou sagrada e ndo apenas
impregnou a Republica Romana como também sobreviveu a sua
transformacdo em Império Romano. Ela preservava e transmitia a
autoridade, que se baseava no testemunho da sagrada fundacgédo
pelos ancestrais. Religido, autoridade e tradicdo tornaram-se, pois,
inseparaveis, expressando a sagrada forca de coercdo de um inicio
de autoridade a que se permanecia vinculado pela forga da tradicdo
(ARENDT, 2008a, p. 98).

Foi a partir dessa atitude dos romanos em relacdo ao passado que a
autoridade pdde ser colocada como um principio educativo, pois a reveréncia a obra

iniciada pelos fundadores constituia a esséncia da educacdo na Roma Antiga™. A

%0 ver Sobre a Revolugdo (ARENDT, 2011), especialmente as paginas 129 e 198.

%1 «Como atesta Cicero, o texto-base da educacéo romana foi por muito tempo o das Doze tabuas,
fixado em 451 a.C., escrito no bronze e ‘exposto publicamente no férum, para que todos pudessem
vé-lo” (Bowen). Nelas, sublinhava-se o valor da tradi¢do (“o espirito, os costumes, a disciplina dos
pais”) e delineava-se um cddigo civil, baseado na patria potestas e caracterizado por formas de
relacdo social tipicas de uma sociedade agricola atrasada. Como modelo educativo, as tabuas
fixavam a dignidade, a coragem, a firmeza como valores méximos, ao lado, porém, da pietas e da
parcimdnia. Um modelo desse tipo é confirmado por Marco Périco Catao (234-149 a.C) no seu De
liberis educandi, que conhecemos através do testemunho de Plutarco na sua Vida de Catao e que se
articula em torno do objetivo da eloquéncia (regulada pelo escopo de formar o vir bonus, dicendi
peritus: de ser, ao mesmo tempo, formacéo literaria e formacdo moral) e da virtude civil (para cuja
realizacdo € necessario o desenvolvimento do corpo e o adestramento nas armas, além do
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diferenca dos romanos em relacdo ao que ocorre na educagdo moderna — onde o
futuro é a referéncia através de um vago conceito de progresso (desordenado,
inconsistente e voluvel) —, é que a experiéncia continua da fundacéo, a partir de um
inicio no passado de onde se pode determinar a origem e o sentido da convivéncia
humana e da préatica politica, assentada em valores estabilizados através da
trindade religido, autoridade e tradicdo, era uma experiéncia compartilhada e
compreendida igualmente por todos. Dessa forma, a educagcdo se tornava uma
atividade menos complexa, na medida em que o0 seu sentido ja estava posto e nao
havia contradicBes entre as praticas politicas e sociais e o conteudo daquilo que se

ensinava aos mais novos.

Nas palavras de Polibio, educar era simplesmente “fazer-vos ver que
sois inteiramente dignos de vossos antepassados”, e nesse mister o
educador podia ser um “companheiro de luta” ou um “companheiro
de trabalho” por ter também, embora em nivel diverso, atravessado a
vida com os olhos grudados no passado. Companheirismo e
autoridade ndo eram nesse caso sendo dois aspectos da mesma
substancia, e a autoridade do mestre arraigava-se firmemente na
autoridade do passado enquanto tal (ARENDT, 2003, p. 245).

Em nossas condicfes, a constante falta de autoridade na relacdo entre
velhos e jovens, encontra neste ponto, uma boa explicacdo, pois, a partir da
modernidade, com os olhos voltados para o futuro, numa verdadeira “educacao para
o futuro”, ndo podemos nem nos dar o direito de, sequer, ficarmos espantados com
a crise da autoridade na educacédo atual. Se considerarmos que a educacédo deixou
de lado o passado para fixar o seu ponto de referéncia no futuro, ainda que ninguém
saiba exatamente o que ele realmente representa, neste novo contexto, sdo 0s mais
novos que assumem uma especie de “autoridade” sobre os mais velhos, pois eles
“sao o futuro”, ou pelo menos, estdo mais préoximos do futuro do que as geracoes
mais velhas. Em outras palavras, se compararmos a educacdo moderna, voltada
para o progresso futuro, com o exemplo romano, cujo passado era a referéncia para
a educacdo, encontramos uma verdadeira inversdo na ordem das coisas. Além
disso, quando se confunde em nosso contexto a tarefa de educar com a atividade
politica, o problema ganha uma dimensdo ainda maior. O sentido politico da

educacdo romana se justificava e se tornava absolutamente natural na medida em

escrupuloso respeito a lei). No centro deste processo de formacao, Catdo punha a familia, o papel
prioritario do pai e sua fungao de guia e exemplo” (CAMBI, 1999, p. 105).



164

gue sua atitude era exatamente a inversa da que se tornou cada vez mais comum a
partir da modernidade, onde a educacdo passou a ser entendida, também, como
uma “ferramenta da politica” para a constru¢cdo de um novo mundo a partir daqueles
gue sequer entendem aquilo que o mundo é. Entre os romanos havia um mundo
comum que era compartihado com os mais novos de tal forma que, em sua
educacéo, a principal referéncia estava naquilo que ja existia e, na medida em que
cresciam e tomavam conhecimento sobre o mundo, assumiam a responsabilidade

pela sua continuidade.

O que quer que acontecesse se transformava em um exemplo,
tornando-se a auctoritas maiorum idéntica aos modelos autoritarios
para o comportamento efetivo e aos padrdes politicos e morais como
tais. Eis porque a idade provecta, distintamente da simples
maturidade, continha para os romanos o préprio climax da vida
humana; ndo tanto pela sabedoria e experiéncia acumuladas, como
porque o homem velho crescera mais proximo aos antepassados e
ao passado. Ao contrario de nosso conceito de crescimento, em que
se cresce para o futuro, para os romanos o crescimento dirigia-se ao
passado. Se se quiser relacionar essa atitude com a ordem
hierarquica estabelecida pela autoridade, visualizando essa
hierarquia na familiar imagem da piramide, é como se o cimo da
piramide ndo se estendesse até as alturas de um céu acima (ou
como no Cristianismo, além) da terra, mas nas profundezas de um
passado terreno (Ibid., p. 166).

Arendt enfatiza que, “enquanto essa tradicdo fosse ininterrupta, a
autoridade estaria intata; e agir sem autoridade e tradicdo, sem padrées e modelos
aceitos e consagrados pelo tempo, sem o préstimo da sabedoria dos pais
fundadores, era inconcebivel” (Ibid., p. 166). O fato de essa autoridade, mantida viva
na comunidade através da religido e da tradicdo, ter se instalado no contexto
romano antes de qualquer tipo de teorizagcédo acerca de seu sentido, ter feito sentido
para a comunidade antes que o0s sabios precisassem discutir sobre a sua
necessidade, tornou-a compreensivel para todos. Em contraposicdo aos gregos,
onde os filosofos buscaram diversos exemplos na vida pratica para exprimir a
necessidade de ordenar uma sociedade politicamente decadente a partir de um
principio permanente, os romanos foram bem sucedidos exatamente em razdo de a
propria experiéncia ter criado o sentido que a autoridade veio a assumir na vida

pratica.
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Mesmo que 0s romanos ja dispusessem de uma experiéncia politica que
criou as condicbes necessarias para o aparecimento da autoridade, eles também
sentiram a necessidade de fundamentar filosoficamente essa experiéncia. Arendt
destaca que “a nogcdo de uma tradicdo espiritual e de autoridade em matéria de
pensamento e de ideias deriva aqui do &ambito politico sendo, portanto,
essencialmente derivativa, da mesma forma como a concepcao platonica do papel
da razéo e das ideias na politica derivava do ambito filoséfico e tornou-se derivativa
no ambito dos assuntos humanos” (lbid., p. 167). Deste modo, as teorizacbes
filosoficas, posteriormente, tornaram-se derivativas para as questdes relacionadas
aos assuntos humanos no préprio contexto romano que, inicialmente, ndo precisou
de nenhuma teorizagdo. Segundo a nossa autora, “o fato historicamente essencial é
gue os romanos sentiam necessidade de pais fundadores e de exemplos autoritarios
também em matéria de pensamento e de ideias, aceitando 0s grandes
“antepassados” na Grécia como em teoria, Filosofia e Poesia. Os grandes autores
gregos tornaram-se autoridades nas maos dos romanos e nao dos gregos” (lbid., p.
167) e ganharam um respeito que nunca conseguiram conquistar em sua prépria

tradicao.

Assim como o carater derivativo da aplicabilidade das ideias a
Politica ndo impediu que o pensamento politico platénico se tornasse
a origem da teoria politica ocidental, assim também o carater
derivativo da autoridade e da tradicdo em assuntos espirituais ndo
constituiu ébice a que elas se tornassem o0s tracos prevalentes no
pensamento filosofico ocidental durante a maior parte de nossa
histéria. Em ambos 0s casos, a origem politica e as experiéncias
politicas subjacentes as teorias politicas foram esquecidas, tanto o
conflito original entre Politica e Filosofia entre o cidadao e o filésofo
como a experiéncia de fundacao na qual tivera lidima origem a triade
romana de religido, autoridade e tradicdo. A forca dessa triade
repousa na eficacia coerciva de um inicio autoritario ao qual os
liames “religiosos” reatam os homens através da tradi¢cdo. A trindade
romana ndo apenas sobreviveu a transformagdo da Republica em
Império, como penetrou onde quer que a pax Romana tenha criado a
civilizag&o ocidental sobre alicerces romanos (lbid., p. 167).

Com as mudancas politicas no contexto romano, a partir da
transformacdo da Republica em Império e, com o0 passar dos tempos, com a
decadéncia politica de suas instituicdes, seria uma consequéncia natural que aquela

tradicao chegasse ao fim. No entanto, como destaca Arendt, “o vigor e a
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continuidade extraordinarios desse espirito romano — ou a extraordinaria solidez do
principio fundador para a criagdo de organismos politicos — submeteram-se a um
teste decisivo, reafirmando-se apO0s o declinio do Império Romano, quando a
heranca politica e espiritual de Roma passou a Igreja Cristd” (Ibid., p. 167). Mas é
importante destacar que, na interpretacdo de Arendt, ndo foi o Império Romano
quem se converteu ao cristianismo, mas o cristianismo, através da Igreja Catdlica
Romana, como o proprio nome pode comprovar, que se tornou romano. Mesmo que
para isso tenha precisado entrar em desacordo com alguns de seus principios
fundamentais. Nesse sentido, em A Condicdo Humana, Arendt ressalta o “carater
apolitico, ndo-publico do cristianismo”, que contrasta abertamente com o tipo de

espirito que demarcara o0 mundo greco-romano:

a Unica atividade que Jesus ensinou, por palavras e atos, foi a
atividade da bondade, e a bondade abriga obviamente uma
tendéncia de evitar ser vista e ouvida. A hostilidade cristd em relagéo
ao dominio publico, a tendéncia pelo menos dos primeiros cristdos
de levar uma vida o mais possivel afastada do dominio publico, pode
também ser entendida como uma consequéncia evidente da devogéo

as boas obras, independentemente de qualquer crenca ou
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expectativa (2010a, p. 91)™°.

Mesmo indo de encontro a tendéncia apolitica inerente aos seus proprios
fundamentos, o cristianismo tornou-se a base religiosa do Império Romano,
assumindo o lugar da antiga religido politeista na trindade romana, refundando a
tradicdo politica ocidental a partir de um conceito de autoridade inspirado na filosofia
de Platdo. Assim, a Igreja Catdlica transformou-se em uma religido politica, mas num
sentido absolutamente diverso daquele caracterizava a religiosidade grega ou,
mesmo, a romana, que aceitava a diferenga mesmo no campo estritamente
religioso; por se tratar de uma religido de base monoteista, o Deus Unico cristdo
assumiu o carater absoluto da teoria platonica'®. Mas para que isso fosse possivel,

0 cristianismo teve de se reestruturar sobre novos fundamentos:

152

Los Conforme discutimos no Capitulo I, em A Educacéo e o Estigma Revolucionario.

Segundo Gilson, “a filosofia cristd surgiu na confluéncia da filosofia grega e da revelagao religiosa
judaico-crista, propiciando a filosofia grega a técnica para uma explicagcdo racional do mundo e a
revelagéo judaico-cristd, crengas religiosas de uma importancia filoséfica incalculavel.” (2002, p. 42).
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Confrontada com essa tarefa mundana bem real, a Igreja tornou-se
tdo “romana” e adaptou-se tdo completamente ao pensamento
romano em matéria de politica que fez da morte e ressureicdo de
Cristo a pedra angular de uma nova fundagéo, erigindo sobre ela
uma nova instituicdo humana de tremenda durabilidade. Assim, apos
Constantino, O Grande, ter recorrido a Igreja para assegurar ao
império decadente a protecdo do “Deus mais poderoso”, a igreja
conseguiu por fim superar as tendéncias antipoliticas e anti-
institucionais do credo cristdo que tantos problemas haviam causado
nos primeiros séculos e que ndo eram tdo manifestas no Novo
Testamento e nos escritos cristdos iniciais aparentemente tao
intransponiveis. A vitéria do espirito romano é, com efeito,
praticamente um milagre; de qualguer modo, ela por si s6 capacitava
a Igreja a “oferecer aos homens, na situagédo e membros da Igreja, o
sentido de cidadania que nem Roma nem a municipalidade podiam
mais proporcionar a eles”*** (2003a, p. 167).

A degeneracao da tradicdo romana durante o periodo do império, a partir
da faléncia do modo de vida politico originado na sua fundacdo como Republica, ndo
deixou alternativa para a permanéncia do espirito romano sendo a ado¢éo do credo
cristdo e da Igreja Catolica como instituicdo religiosa. O fato inusitado, a que Arendt
atribui o sentido de “um milagre”, foi ndo que o Império tenha se tornado
necessariamente cristdo, mas que o proprio cristianismo, em sua forma institucional,
tenha se tornado romano. Para a autora, “ndo obstante, assim como a politizagao
das ideias por Platdo transformou a Filosofia ocidental e determinou o conceito
filosofico de razao, assim também a politizacdo da Igreja alterou a religido cristd”
(2003, p. 168). Desse modo, todo o sentido apolitico, ou até mesmo anti-politico, da
fé cristd assumiu um carater essencialmente politico que atravessou os séculos,
vindo a ruir apenas a partir da modernidade. Mas para que a transformacao da Igreja
em instituicdo politica fosse possivel, tornou-se necessario mudar completamente o
sentido original dos ensinamentos de Jesus de Nazaré vivenciados pelas primeiras
comunidades cristas, fixando, com isso, o carater ideoldgico® que a prépria palavra

“cristianismo” indica a partir de suas novas bases. Nesse sentido, Arendt destaca:

assim como a politizacdo das ideias por Platdo transformou a
Filosofia Ocidental e determinou o conceito filoséfico de razao, assim
também a politizacdo da Igreja alterou a religido cristd. A base da
Igreja como uma comunidade de crentes e uma instituicdo publica
ndo era mais agora a fé cristd na ressureicdo (embora essa fé
permanecesse como seu conteddo) ou a obediéncia hebraica aos

% R. H. Barrow, The Romans, 1949, p. 194 (Nota da Autora).
%% De acordo com a definicao de ideologia proposta por Arendt que tratamos no primeiro capitulo.
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mandamentos de Deus, mas sim o testemunho da vida, do
nascimento, morte e ressurreicdo de Cristo como um acontecimento
historicamente registradolSG. Como testemunhas desse evento, 0S
Apostolos puderam tornar-se “pais fundadores” da Igreja, dos quais
esta deveria derivar sua prépria autoridade na medida em que
legasse seu testemunho através da tradicdo de geracdo a geracgéao.
Apenas ao acontecer isso, somos tentados a afirma-lo, a fé crista
tornou-se uma “religido”, ndo apenas no sentido pds-cristdo como
também no sentido antigo; apenas entdo, de qualquer forma, poderia
um mundo inteiro — e ndo um mero grupo de crentes, ndo importa
guao grande pudesse ter sido — tornar-se cristdo. O espirito romano
pode sobreviver a catastrofe do Império Romano porque seus mais
poderosos inimigos — aqueles que haviam atirado como que uma
maldicédo sobre toda a esfera dos negdcios mundanos e jurado viver
ocultos — descobriram em sua propria fé algo que podia também ser
entendido como um evento terreno e que poderia transformar-se em
um novo inicio mundano ao qual o0 mundo se encontrava reatado
(religare) mais uma vez em uma combinagédo da antiga e da nova
reveréncia religiosa. Essa transformacdo foi, em larga medida,
consumada por Sto. Agostinho, o Unico grande filésofo que os
romanos tiveram. Pois a base de sua filosofia Sedis animi est in
memoria (“a sede do espirito esta na memdria”), & precisamente
aquela articulagéo conceitual da experiéncia especificamente romana
gue os préprios romanos, avassalados como eram pela Filosofia e
pelos conceitos gregos, jamais completaram (lbid., p. 168).

Foi no contexto do cristianismo, adotado como a religido oficial do Império
Romano, que o conceito grego de autoridade, tendo por base a partir de entdo uma
realidade “além do mundo” e ndo “acima do mundo”, como na proposta original de
Platdo, se estabeleceu como o principio que criou as condi¢des para a estabilidade
de uma comunidade politicamente decadente. Aquilo que os filésofos gregos néo
conseguiram realizar em seu préprio contexto, s6 se tornou possivel pelo fato de o
cristianismo, como um novo principio politico, ter assumido o carater de uma
autoridade que ja existia nas instituicdes romanas, dando continuidade a trindade
religido, autoridade e tradigcdo. Arendt ressalta que “o sinal mais claro dessa
continuidade talvez seja o fato de a Igreja, ao se retirar de sua grande carreira
politica no século V, ter adotado imediatamente a distingdo romana entre autoridade
e poder, reclamando para si mesma a antiga autoridade do senado e deixando o
poder — que no Império Romano ndo estava mais nas méaos do povo, tendo sido

monopolizado pela familia imperial — aos principes do mundo” (lbid., p. 169). A

%% Um amalgama similar do sentimento politico-imperial com o Cristianismo € discutido por Erik

Peterson, Der Monothismus als politiches Problem, Lipzing, 1935, a propdsito de Osoério, que
comparou o Imperador Romano Augusto a Cristo. “Dabei ist deutlich, das Augustus auf diese Weise
christianisiert und Christus zum civis romanus wird, romanisiert worden ist”. (p. 92), (Nota da Autora)
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consequéncia nado foi, como seria de se imaginar, a separacao entre a Igreja e o
Estado e nem a secularizacdo da esfera politica, pois a autoridade na qual se
baseava a politica romana foi simplesmente retirada do campo propriamente politico
e deslocada para o campo estritamente religioso. Na pratica, podemos dizer, esse
acontecimento representou a realizagéo do ideal de Platdo que pretendia instituir
uma autoridade fixada num plano fora do campo politico para dar a estabilidade
necessaria aos acontecimentos politicos. Isso provavelmente ndo seria possivel se a
filosofia politica de Platdo ja ndo fosse aceita pelos romanos como autoridade no

campo da teoria.

E fato que o pensamento politico romano, de longa data, comegou a
utilizar conceitos platénicos com o fito de compreender e interpretar
as experiéncias politicas especificamente romanas. No entanto, é
cComo se apenas na era cristd os invisiveis padres de medida
espirituais de Platdo, pelos quais os assuntos visiveis e concretos
dos homens deveriam ser medidos e julgados, se tivessem
desdobrado em sua plena eficicia politica. Precisamente aquelas
partes da doutrina cristd que teriam tido grande dificuldade em
adequar-se ou assimilar-se a estrutura politica romana — a saber, os
mandamentos e verdades revelados por uma autoridade
genuinamente transcendente, que, diversamente daquela de Platéo,
ndo se estendia acima do ambito terreno, mas estava além deste —
podiam integrar-se na lenda da fundacdo romana via Platdo. A
revelacdo divina podia agora ser interpretada politicamente como se
0s padrdes para a conduta humana e os principios de comunidades
politicas, intuitivamente antecipados por Platdo, tivessem sido, por
fim, diretamente revelados, de modo que, nas palavras de um
platonista moderno, era como se a primitiva “orientagdo de Platdo
para a medida individual fosse agora confirmada pela revelacdo da
medida em si”**’. Na medida em que a Igreja Catdlica incorporou a
Filosofia Grega na estrutura de suas doutrinas e crengas dogmaticas,
ela amalgamou o conceito politico romano de autoridade, que era
inevitavelmente baseado em um inicio, a nog¢ao grega de medidas e
regras transcendentes (lbid., p. 170).

A teoria politica de Platdo, em sua estrutura baseada numa divisdo entre
o mundo sensivel, onde predomina a imperfeicdo, e o mundo inteligivel, fonte de
toda perfeicdo, foi transposta quase literalmente para a doutrina religiosa crista, a

partir da figura do deus Unico, da verdade revelada. Arendt esclarece:

Y7 Eric Voegelin, A New Science of Politics, Chicago, 1952, p. 78 (Nota da Autora).
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Padrbes gerais e transcendentes sob o0s quais o particular e o
imanente se pudessem subsumir eram agora requeridos para toda
ordem politica: regras morais para todo comportamento inter-humano
e medidas racionais para orientagdo de todo juizo individual.
Dificilmente haveria outra coisa que viesse, afinal, a afirmar-se com
maior autoridade e consequéncias que o amalgama em si mesmo
(Ibid., p. 170).

A adocédo da filosofia politica de Platdo na estrutura autoritaria da religido
cristd ultrapassa seus aspectos epistemoldgicos, assumindo, de maneira mais
eficiente, a doutrina do inferno que fora instituida pelo autor grego como um principio
de coacdo politica para aqueles que, pela sua incapacidade de compreenséao, se
recusassem a seguir a autoridade da doutrina das ideias no campo dos assuntos
humanos. Na linguagem marxista, podemos dizer que Platdo foi o precursor do uso
consciente dos mecanismos ideolégicos como forma de dominacéo politica de uma
classe sobre a outra, levada a cabo pela Igreja Catélica a partir da incorporagdo dos
mitos sobre o inferno em sua doutrina religiosa. Trata-se de um fato que,
curiosamente, parece tornar correta a afirmacédo sobre a religido como o “6pio do
povo” (MARX; ENGELS, 2002). Segundo Arendt,

politicamente, a mais monumentosa consequéncia do amalgama das
instituicbes politicas romanas com as ideias filosoficas gregas foi o
ter permitido que a Igreja interpretasse as nogbes um tanto vagas e
conflitantes do cristianismo primitivo acerca da vida futura a luz dos
mitos politicos platbnicos, elevando assim ao nivel de certezas
dogmaéticas um elaborado sistema de recompensas e castigos para
acOes e erros que ndo encontrassem justa retribuicdo na terra (lbid.,
p. 171).

O objetivo politico de Platdo, através do uso desses mitos que ja faziam
parte da tradicdo grega, era o controle da maioria das pessoas, incapaz de
compreender o significado de sua teoria. Arendt destaca que “é ainda Platdo, em
contraposicdo as especulacdes cristas primitivas e hebraicas acerca de uma vida
futura, o verdadeiro precursor das minuciosas descricoes de Dante; pois
encontramos em Platdo, pela primeira vez, ndo apenas uma concepg¢ao do juizo final
sobre uma vida eterna ou uma morte eterna, sobre recompensas ou castigos, mas a
separacdo geografica entre inferno, purgatorio e paraiso, bem como as noc¢des
horrivelmente concretas de castigos corporais graduados” (lbid., p. 173). A autora
ressalta que, embora Platdo deixasse escapar algumas contradicdes em outros
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aspectos de sua teoria, mostrava-se plenamente consciente delas no que diz
respeito ao uso estritamente politico dos mitos acerca dos castigos e recompensas

apos a morte:

Uma das indica¢Bes mais claras do carater politico desses mitos é,
de fato, colocarem-se eles, ao implicarem castigo fisico, em flagrante
contradicdo com sua doutrina da mortalidade do corpo, e essa
contradicdo de modo algum escapou ao proprio Platdo'®®. Além
disso, ao narrar seus contos, ele empregava minuciosas precaucoes
para assegurar que 0 que se seguia ndo era verdade, mas uma
possivel opinido da qual seria melhor que o vulgo se persuadisse
“como se fosse verdade®. Por fim, ndo é bastante 6bvio,
especialmente em A Republica, que toda essa concepgédo da vida
ap6s a morte ndo poderia fazer sentido para aqueles que
compreenderam a estéria da caverna e sabem que o verdadeiro
submundo é a vida sobre a terra? (Ibid., p. 174).

O uso do mito como recurso politico era justificado na teoria platbnica
como uma alternativa a persuasdo, o modo especificamente politico, instituido pela
tradicdo grega, para se lidar com a multiddo. Platdo tinha a compreenséo de que sua
teoria dificilmente seria aceita pela maioria, 0 que fica bastante claro quando
descreve a dificuldade daquele que volta da luz a escuriddo em comunicar para seus
antigos companheiros aquilo que contemplou no mundo fora da caverna’®. Para
Arendt, “ndo ha duvidas de que Platdo se apoiava em crengas populares, talvez as
tradicdes orficas e pitagoricas, para suas descricdes de uma vida futura, assim como
a Igreja, quase um milénio depois poderia escolher livremente quais das crencgas e
especulacdes entdo prevalentes ela erigiria em dogmas e quais seriam declaradas
heréticas” (Ibid., p. 174). A diferenca talvez consista apenas no fato de o cristianismo
ter realizado a proposta platbnica, ou seja, aquilo que para Platdo era apenas uma
possibilidade, na doutrina catdlica tornou-se realidade. Assim, a ideia de um inferno,
a partir de um dado momento, tornou-se tao real que a Igreja ndo poupava nem 0s
seus proprios quadros — como atestam os frequentes processos da Inquisicdo na
fase final da ldade Média contra os proprios membros do clero, “as ovelhas
desgarradas” que, distintamente do vulgo, deveriam também estar cientes de que se

tratava apenas de um “recurso politico”. Arendt destaca que
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1o Ver Goérgias, 524 (Nota da Autora).

Ver Goérgias, 522/3 e Fédon, 110. Em A Republica, 614, Platdo chega fazer alusdo a um conto
narrado por Ulisses a Alcinoo (Nota da Autora).
180 A Republica, 517a.
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a distingdo entre Platdo e seus predecessores, quem quer que
possam ter sido, estava no fato de ter sido ele o primeiro a tomar
consciéncia da enorme potencialidade estritamente politica inerente
a tais crengas, exatamente da mesma maneira como a distingdo
entre a minuciosa doutrina de Agostinho acerca do inferno,
purgatério e paraiso, de um lado, e as especulacbes de Origenes ou
Clemente de Alexandria, de outro, consistiu em ter Agostinho (e
talvez, antes dele, Tertuliano) compreendido até que ponto essas
doutrinas poderiam ser usadas como ameacas hesse mundo,
independente de seu valor especulativo (Ibid., p. 175).

Mas diferentemente do que fizera o cristianismo, a proposta platonica
permaneceu apenas como uma alternativa que o proprio Platdo fazia questdo de
deixar claro que se tratava de um recurso para a persuasao de quem nao aceitasse

a sua doutrina politica. Arendt explica:

Quaisquer que tenham sido as demais circunstancias histéricas a
influir na elaboragdo da doutrina do inferno, esta continuou, no
decurso da Antiguidade, a ser empregada para fins politicos, no
interesse da minoria que retinha um controle moral e politico sobre o
vulgo. O ponto em questdo é sempre 0 mesmo: a verdade é auto-
evidente por sua propria natureza e, portanto, ndo pode ser
patenteada e demonstrada satisfatoriamente®. A crencga é, portanto,
necessaria aqueles que carecem dos olhos para o que é a um s
tempo auto-evidente, invisivel e indemonstravel. Platonicamente
falando, a minoria ndo pode persuadir a massa da verdade por ndo
ser a verdade objeto de persuasdo e por ser a persuasdo a Unica
maneira de lidar com a multiddo. Mas a multiddo, arrastada pelos
contos irresponsaveis de poetas e contadores de estorias, pode ser
persuadida a acreditar praticamente em qualquer coisa; os contos
apropriados a transportar a verdade da elite para a massa sdo 0s
contos acerca de prémios e castigos ap0s a morte; persuadir aos
cidaddos da existéncia do inferno os fara se comportarem como se
eles conhecessem a verdade (lbid., p. 176).

Embora ja fizessem parte do conjunto de crengcas populares entre 0s
primeiros cristaos, as lendas sobre o inferno passaram a ser usadas politicamente
no momento em que a Igreja Catolica assumiu a autoridade politica no contexto do
Império Romano. O mesmo contexto em que 0s primeiros tedricos do cristianismo
comecaram a fazer uso da filosofia de Platdo para fundamentar a doutrina catdlica.
A decadéncia das instituicbes romanas, que teve como consequéncia uma

incapacidade de lidar com a instabilidade no campo dos assuntos humanos,

181 ver, sobretudo, a Sétima Carta, a respeito da conviccdo de Platdo de que a verdade esta além do

discurso e da argumentacéo (Nota da Autora).
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resultando na degradacdo moral daquela sociedade, serviu como o pano de fundo
para a Igreja instituir uma moralidade baseada em principios absolutos. “Novamente,
a questéo era impor padrdes absolutos a uma esfera constituida de problemas e de
relaces humanas, cuja propria esséncia parecia ser, portanto, o relativismo; e esse
relativismo corresponde ao fato de que o pior que o homem pode fazer ao homem é
maté-lo, ou seja, ocasionar aquilo que algum dia lhe acontecera de qualquer
maneira” (Ibid., p. 176).

Em A Promessa da Politica, Arendt contrapfe a experiéncia socratica em
Atenas com as elaboragfes posteriores de Platdo e Aristoteles, demonstrando que
Socrates pretendia resolver o problema da relatividade nas questdes morais, que se
origina da prépria condicdo humana da pluralidade, a partir do desenvolvimento de
uma consciéncia individual, mediante a qual os cidaddos procurassem desenvolver
uma atitude coerente entre o seu proprio pensamento e aquilo que revelavam

quando estavam em publico:

A resposta de Sdcrates esta contida em seu conselho tantas vezes
repetido: “Seja como gostaria de aparecer aos outros”, isto é,
apareca a si préprio tal como gostaria de aparecer quando visto
pelos outros. Dado que mesmo quando esta s6 vocé ndo esta
completamente sO, vocé mesmo pode e deve atestar sua prépria
realidade. Ou, para dizé-lo de uma forma mais socratica — pois,
embora tenha descoberto a consciéncia, Sécrates ndo tinha um
nome para ela —, a razao pela qual ndo se deve matar, mesmo numa
situacdo em que ninguém possa vé-lo, é que vocé nao vai querer
viver com um assassino. Ao cometer assassinato, vocé se coloca na

companhia de um assassino pelo resto da vida (2008a, p. 64)*%.

O fracasso de Socrates na sua insisténcia sobre a necessidade de
coeréncia entre o pensamento e a acdo, no contexto de sua tradicdo, é
perfeitamente compreensivel se levarmos em conta a experiéncia grega da
eudaimonia mediante a qual nenhum cidadao ateniense, “talvez” com a excegao de
Socrates, era 0 que aparecia para os outros. Nas condigbes modernas, onde as

necessidades se sobrepbem de forma avassaladora sobre a capacidade de acgao

182 Theodor Adorno cita uma reflexdo de Walter Benjamim que remete a esta compreens&o socratica

acerca do crime de assassinato no contexto totalitario: “Em Paris, durante a emigragdo, quando eu
ainda retornava esporadicamente a Alemanha, certa vez Walter Benjamin me perguntou se ali ainda
havia algozes em numero suficiente para executar o que os nazistas ordenavam. Havia. Apesar disto
a pergunta é profundamente justificavel. Benjamin percebeu que, ao contrario dos assassinos de
gabinete e dos idedlogos, as pessoas que executam as tarefas agem em contradicdo com seus
proprios interesses imediatos, sdo assassinas de si mesmas na medida em que assassinam 0S
outros” (2000, p. 137).
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individual, onde os padrdes sociais se impdem aos individuos, sendo ensinados aos
mais novos desde os primoérdios de sua existéncia, tanto na familia como na escola,
€ perfeitamente razoavel duvidar do fato de que seja possivel para alguém ser
absolutamente auténtico, na medida em que a prépria experiéncia do pensamento
tem se tornado cada vez menos necessaria diante do “automatismo” da atual
condicdo humana. Se Soécrates era realmente capaz disso, ndo temos como ter
certeza, 0 que néo tira a virtude de sua iniciativa, pelo que se pode vislumbrar pelo
testemunho dos autores que tornaram possivel saber alguma coisa sobre ele. Como
comentamos anteriormente, a agora funcionava como uma espécie de teatro e,
como tal, era o lugar onde os cidadaos interpretavam um personagem. Em busca do
reconhecimento publico, que levaria a gloria, conferindo ao individuo a condicédo de
imortal, procuravam se mostrar muito melhores do que aquilo que realmente eram. O
daimon grego, apesar de aparecer como uma espécie de espirito individual, ndo tem
nada a ver com consciéncia, na medida em que se trata de um espirito que s6 pode
ser visto pelos outros, assumindo um carater publico (cf. ARENDT, 2010a, p. 224).

O método de discussao utilizado por Soécrates era a dialética, cujo
objetivo, era levar seu interlocutor a externar a sua prépria opinido, sua verdadeira
doxa, contrastando com a pratica grega da persuasdo, cujo objetivo era o
convencimento. “A principal distingdo entre persuasao e dialética é que a primeira é
sempre dirigida a multidao (peithein ta pléthé), ao passo que a dialética s é possivel
como dialogo entre duas pessoas. O erro de Sdécrates foi ter se dirigido aos seus
juizes na forma da dialética, razdo pela qual foi incapaz de persuadi-los” (ARENDT,
2008a, p. 54). Mesmo em seu julgamento, quando se encontrava diante de uma
multiddo, insistiu na dialética para provar aos atenienses a sua inocéncia. Seu
fracasso em estabelecer “a verdade” diante da multid&o, influenciou decisivamente
no caminho escolhido por Platdo. O préprio sentido da dialética, a partir de Platéo,
assumiu um carater diferente, tendo como referéncia uma verdade absoluta, sobre a
qual Sécrates nunca havia se manifestado na medida em que acreditava, ao seu
modo, na importancia fundamental da pluralidade no contexto politico. Por sua vez,
para Platdo, a persuasdo assume um carater de violéncia, pois, “persuadir a
multiddo significava impor a propria opinido as multiplas opinides da multidao;
persuadir ndo é, pois, o contrario de governar pela violéncia, mas uma outra forma
de fazé-lo. Os mitos de Além-timulo, com os quais Platdo concluiu todos 0s seus
dialogos politicos & excecdo das Leis, ndo sdo verdade nem opinido: foram
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concebidos como historias capazes de assustar, isto €, como um intento de usar a
violéncia das palavras” (lbid., p. 54). O fato de Sto. Agostinho — um filésofo para

guem a coeréncia entre pensamento e acdo era uma condi¢cdo fundamental para a
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autenticidade da fé™°, expressa de diversas formas nas suas elaboracdes para

justificar racionalmente a crenca em Deus —, ter sido também um dos mais
importantes autores do cristianismo na elaboracdo da doutrina do inferno é de
grande relevancia. Se Agostinho acreditava ou nédo no inferno, ndo ha como afirmar,
mas fica bastante evidente, a partir de seu exemplo enquanto filésofo, o carater
estritamente persuasivo de sua doutrina do inferno. Assim como ocorrera a Platao,
podemos inferir, com Hannah Arendt, que os fildsofos da Patristica também tinham
plena consciéncia da importancia da persuasdo para aqueles que nao se deixam

convencer nem pela razdo e nem pela fé.

A introducdo do inferno platénico no corpo das crencas dogmaéaticas
cristds fortaleceu a tal ponto a autoridade religiosa que ela podia
esperar permanecer vitoriosa em qualquer contenda com o poder
secular. Mas o preco pago por essa forca suplementar foi a diluicdo
do conceito romano de autoridade, permitindo-se que um elemento
de violéncia se insinuasse ao mesmo tempo na prépria estrutura do
pensamento religioso e na hierarquia eclesiastica. E possivel
aquilatar quéo elevado foi realmente esse preco pelo fato mais que
embaracador de homens com inquestionavel estatura — entre eles
Tertuliano e mesmo Tomas de Aquino — convencerem-se de que
uma das alegrias no paraiso seria 0 privilégio de contemplar o
espetaculo de indiziveis sofrimentos no inferno. Talvez ndo haja nada
de mais alheio e mais afastado da doutrina de Jesus Cristo, em todo
0 desenvolvimento do Cristianismo através dos séculos, do que o
minucioso catalogo dos castigos futuros e o gigantesco poder de
coercao pelo medo que somente nas Ultimas etapas da época
moderna perdeu sua importancia publica e politica. No que concerne
ao pensamento religioso, é sem duvida terrivel a ironia que as “boas
novas” das Escrituras, “A vida eterna”, tivessem por fim resultado nao
em um aumento da alegria, mas antes do medo sobre a terra, que
tivessem, ndo tornado mais facil, mas sim mais dificil ao homem
morrer (ARENDT, 2003a, p. 177).

Diante do fato de que o catolicismo, através da doutrina do inferno,

introduziu um elemento de violéncia para garantir a sua forgca e permanéncia no

163 Frequentemente encontramos nas obras de Agostinho referéncias a importancia da coeréncia

entre o pensamento, a fé e as agbdes dos homens. Ao mesmo tempo em que se vale da filosofia de
Platdo é bastante significativa a presenca de elementos do pensamento socratico em suas
elaboragdes: “A mente ndo se pode amar a si mesma, se ndo se conhecer a si mesma, pois como
haveria de amar o que n&o conhece?” (A Trindade, Livro IX, Cap. 3).
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mundo ocidental, podemos perceber, a partir da definicdo de autoridade, dada por
Arendt, “em contraposicdo a coercdo pela forca como a persuasao através de
argumentos”, que ela nunca se tratou de uma autoridade genuina, no sentido como
havia se estabelecido com a fundacdo da Republica Romana. Levando em
consideragao que o mito do inferno serviu, platonicamente, como um elemento de
persuasdo conjugado com a violéncia inerente & ameaca do castigo eterno, fica
bastante visivel essa discrepancia entre o modelo cristdo de autoridade e o proprio
principio ao qual a palavra remete, “0 reconhecimento inquestionavel daqueles a
quem se pede que obedecam” de modo que “nem a coercdo nem a persuasio”
sejam “necessarias”. Mas o fato de essa “autoridade” ter se estabelecido ainda no
contexto romano deu a Igreja Catodlica a forca necessaria para manter o mundo
ocidental politicamente estavel por mais de um milénio. Isso explica o fato de o
processo de secularizagdo moderna ter sido decisivo na instabilidade do mundo a
partir da revolucéo cientifica. Conforme Arendt,

seja como for, o fato é que a consequéncia mais importante da
secularizacdo da época moderna pode muito bem ser a eliminagéo
na vida publica, juntamente com a religido, do Unico elemento politico
na religido tradicional, o temor do inferno. Nés, que tivemos de
testemunhar como, durante a era de Hitler e Stalin, uma
criminalidade totalmente nova e sem precedentes, praticamente
inconteste em seus respectivos paises, invadiria 0 &mbito da politica,
deveriamos ser os ultimos a subestimar a sua influéncia “persuasiva”
sobre o funcionamento da consciéncia. E o0 impacto dessa
experiéncia tende a se tornar maior quando lembramos que, na
propria época do lluminismo, os homens da Revolugdo Francesa,
nao menos que os pais fundadores da América, insistiam em fazer
do temor de um “Deus vingativo” e, portanto da crenga em um
“estado futuro” parte integrante do novo organismo® (Ibid., p. 177).

** Em Origens do Totalitarismo, Arendt faz uma importante reflexdo sobre as consequéncias da

secularizagcdo no tipo de consciéncia que se formou na modernidade em substituicdo as antigas
crencas acerca das recompensas ou castigos apdés a morte, sobretudo, a partir da experiéncia
totalitaria: “Se a propaganda da verdade ndo convence o homem comum, por ser demasiado
monstruosa, é positivamente perigosa para aqueles que sabem, em sua prépria imaginagdo, o0 que
séo capazes de fazer e, portanto, acreditam plenamente na realidade dos filmes. De repente, torna-
se-lhes claro que aquilo que durante milhares de anos fora relegado pela imaginacdo do homem a
uma esfera além da competéncia humana pode ser fabricado aqui mesmo na Terra, que o Inferno e o
Purgatério, e até mesmo um arremedo da sua duracao perpétua, podem ser criados pelos métodos
mais modernos da destruicdo e da terapia. Para essas pessoas (e em qualquer cidade grande elas
sdo mais numerosas do que desejamos admitir), o inferno totalitario prova somente que o poder do
homem é maior do que jamais ousaram pensar, e que podemos realizar nossas fantasias infernais
sem que O Céu nos caia sobre a cabeca ou a terra se abra sob os nossos pés. Essas analogias,
repetidas nos relatos do mundo dos agonizantes, parecem ser mais que uma tentativa desesperada
de exprimir o que esta além da linguagem humana. Talvez nada melhor do que a perda da fé num
Julgamento Final distinga téo radicalmente as massas modernas daquelas dos séculos passados: 0s
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O que os homens das revolugcdes temiam era uma degradacao moral que
tornasse 0 assassinato um acontecimento banal dentro dos novos Estados que
estavam sendo formados a partir dos processos revolucionarios, que
representavam, com o novo sentido da palavra revolugdo, uma mudanca radical a
partir do rompimento com a histdria e com a tradicdo do passado. O temor de Deus
era reconhecido como um elemento fundamental no controle das massas que
tendem sempre ao descontrole, sobretudo quando colocadas em situacdes extremas
nas épocas de instabilidade'®. Para Arendt, o fim da crenca em um deus vingativo
ou a secularizacdo da sociedade nao foram os elementos que solaparam a tradicao
do pensamento politico, mas as proprias mudancas na esfera politica que se
revelaram, na maioria das vezes, sem a mesma profundidade conseguida pelos
romanos quando da fundacéo de sua republica.

Arendt destaca a importancia de Maquiavel, como o primeiro autor da era
moderna a perceber a grande importancia da fundacdo para a construcdo de
organismos politicos solidos, que trouxessem a estabilidade necessaria ao campo
dos assuntos humanos, independentemente do aparato religioso. E foi na
experiéncia romana que Maquiavel e, posteriormente, Robespierre buscaram

inspiragao:

Assim como o0s romanos, Maquiavel e Robespierre viram na
fundacgéo a acao politica central, o Unico grande feito que estabelecia
o dominio publico-politico e que tornava possivel a politica; contudo,
ao contrario dos romanos, para 0s quais ela era um evento do

piores elementos perderam o temor, os melhores perderam a esperanca. Incapazes de viver sem
temor e sem esperanga, as massas sdo atraidas por qualquer esfor¢co que pareca prometer uma
imitacdo humana do Paraiso que desejaram e do Inferno que temeram. Do mesmo modo como a
versdo popularizada da sociedade sem classes de Marx tem uma estranha semelhanca com a Era
Messianica, também a realidade dos campos de concentracdo lembra, antes de mais nada, as
Pﬁi?turas meditlavais,do Inferno”.(2(.)(_)9a,_ p. 497_). y _ . y

Neste sentido, é bastante significativa a discussdo de Dostoievski em Os Irméos Karamasov sobre
a degradacao moral da sociedade no periodo pré-revolucionario do século XIX, quando as doutrinas
marxistas e anarquistas comegavam a penetrar no contexto russo. O autor apresenta o parricidio, o
assassinato do pai pelo proéprio filho, como o pior crime que um ser humano pode cometer,
independente de “quem seja” esse pai. Essa discussdo é retomada por Sartre em O existencialismo é
um humanismo, a partir da conclusdo do autor russo sobre Deus, que se Ele “ndo existisse, tudo
seria permitido”, argumentando que, para o existencialista, esse seria o ponto inicial da liberdade
(SARTRE, 1987, p. 19). O objetivo de Sartre é propor uma ética baseada na liberdade, para a qual, a
crenca em um deus, no sentido tradicional, seria um entrave intransponivel. Sem nos aprofundarmos
nas reflexdes de Sartre, sua discussao faz muito sentido, mas também ndo tira o sentido das
preocupacfes dos revolucionarios do século XVIII que, embora estivessem em uma luta pela
emancipacdo humana, cuja tradicéo religiosa representava um grande obstaculo, sabiam exatamente
da importancia da crenga para aqueles que ndo conseguem perceber, a maneira de Sartre, ou de
Sdcrates, a perspectiva de uma ética baseada no “espirito da humanidade”.
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passado, eles achavam que para esse “fim” supremo todos os
“‘meios”, e principalmente, os meios da violéncia eram justificados
(Ibid., p. 184)°.

No contexto das revolu¢gées modernas, Arendt da um destaque especial a
Revolucdo Americana, de seu ponto de vista, a Unica experiéncia revolucionaria bem
sucedida exatamente por ter contornado o problema da violéncia a partir da

fundacdo de um organismo politico soélido:

Pois, se estou certa de suspeitar que a crise do mundo atual é
basicamente de natureza politica, e que o famoso “declinio do
Ocidente” consiste fundamentalmente no declinio da trindade romana
de religido, tradicdo e autoridade, com o concomitante solapamento
das fundagfes especificamente romanas de dominio politico, entdo
as revolucdes da época moderna parecem gigantescas tentativas de
reparar essas fundacdes, de renovar o fio rompido da tradicdo e de
restaurar, mediante a fundag&o de novos organismos politicos, aquilo
gue durante tantos séculos conferiu aos negdécios humanos certa
medida de dignidade e grandeza. Dessas tentativas, somente uma, a
Revolug¢do americana, foi bem sucedida: os pais fundadores, como —
0 que é bem peculiar — podemos chama-los, fundaram um organismo
politico inteiramente novo prescindindo da violéncia e com o auxilio
de uma Constituicdo. E tal organismo durou pelo menos até o dia de
hoje, a despeito do fato de em nenhum outro local o carater
especificamente moderno do mundo atual produzir expressdes tédo
extremas em todas as esferas nao-politicas da vida nos Estados
Unidos (lbid., p. 185).

Mas para a autora, independentemente de se tratar de uma fundacao
genuina e de a Constituicdo elaborada pelos fundadores ser considerada, ainda
hoje, a verdadeira fonte da autoridade na politica americana, essa autoridade néo
conseguiu ser fixada nos mesmos moldes da experiéncia romana e nao exerce a
funcdo de estabilizar todas as esferas da vida naquela sociedade. Para os romanos,
era no passado, no exemplo dos fundadores, que a comunidade procurava se
espelhar. Nos Estados Unidos, ao contrario, pelas suas caracteristicas especificas
em torno do phatos da novidade, de o fenbmeno revolucionario pretender criar uma
nova ordem no mundo, Novus Ordo Seclorum, o futuro se estabeleceu como
referéncia. Assim, a Revolucdo Americana, que a exemplo dos romanos nao
terminou no ato de sua fundacéo, tem sido um fator que, ao invadir as esferas da

vida social e privada, como Arendt procura demonstrar, promovem uma intensa

166 Tradugdo modificada.
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instabilidade (2003a). A crise da educacdo americana, nesse sentido, € um
fenbmeno que, na andlise de Hannah Arendt, revela a grande abrangéncia da crise
nas instituicoes tradicionais que fundamentavam a vida no ocidente até o inicio da
modernidade. No caso, a propria experiéncia da fundacdo, embasada no principio

de uma igualdade universal que extrapola o campo especifico da politica'®’

, trouxe
sérios problemas, tornando a tarefa de instituir a autoridade no campo educacional,
onde ela aparece como uma necessidade natural, uma tarefa cada vez mais dificil.
Isso porque qualquer tentativa de estabelecer a autoridade na educacdo, ou em
qualguer outro campo de relacdo entre os homens, que ignore suas caracteristicas
especificas, dificilmente lograra éxito. Sobre o rompimento com a tradicédo levado a
cabo pelas revolu¢cdes modernas e sua relagdo com o problema do desaparecimento

da autoridade em nossos dias, Arendt esclarece:

O fato de ndo apenas as varias revolu¢des do século XX, mas de
todas as revolugdes desde a Francesa terem malogrado, terminando
em restauracdo ou em tirania, parece indicar que mesmo estes
tltimos meios de salvagéo proporcionados pela tradigdo se tornaram
inapropriados. A autoridade tal como a conhecemos outrora, e que
se desenvolveu a partir da experiéncia romana e foi entendida a Luz
da Filosofia Politica grega, ndo se restabeleceu em lugar nenhum,
quer por meio de revolugbes ou pelos meios ainda menos
promissores da restauracdo, e muito menos através do clima e
tendéncias conservadores que vez por outra se apossam da opinido
publica. Pois viver em uma esfera politica sem autoridade nem a
consciéncia concomitante de que a fonte desta transcende o poder e
0s que o detém, significa ser confrontado de novo, sem a confianca
religiosa em um comeco sagrado e sem a protecdo de padrées de
conduta tradicionais e, portanto, auto-evidentes, com os problemas
elementares da convivéncia humana (lbid., p. 187).

Diante da auséncia de parametros seguros para a acao nos dias atuais,
guando nos defrontamos com situacdes de crise, como no exemplo da educacéao,
sobretudo com o desaparecimento da autoridade, ndo conseguimos mais encontrar
respostas satisfatérias e as novas respostas — por muitas vezes pretenderem
“revolucionar” as praticas pedagogicas existentes em nome do progresso, como
procuramos demonstrar, um conceito absolutamente vazio, especialmente quando
comparado ao sentido que a tradicdo possuia no passado — terminam por

aprofundar ainda mais os problemas que fizeram com que crise se revelasse.

%7 Como procuramos demonstrar no segundo capitulo deste trabalho.



180

3.4. Sobre aresponsabilidade de educar sem o apoio da autoridade

Com a dissolucdo da fronteira entre o publico e o privado e com a
equalizacdo de todos os seres humanos nas sociedades de massa, administradas
pela economia politica, que tende a reduzir tanto os adultos como as criangas a
meros numeros nos calculos estatisticos, as tradicionais formas de relacionamento
entre as pessoas foram desaparecendo. A autoridade deixou de ser atribuida a
individuos ou instituicbes tradicionais, dissipando-se na burocracia governamental
dos Estados nacionais. Para Arendt, “0o dominio de um sistema intricado de
departamentos nos quais nenhum homem, nem um Unico nem os melhores, nem a
minoria nem a maioria, pode ser tomado como responsavel e que deveria ser mais
propriamente chamado de dominio de Ninguém” (2009b, p. 54).

Arendt assinala uma importante “conexao entre a perda de autoridade na
vida publica e politica e nos ambitos privados e pré-politicos da familia e da escola”
(2003a, p. 240). Isso parece até uma consequéncia natural, se considerarmos que
tanto Platdo, como Aristételes, os autores que fundamentaram o tradicional conceito
de autoridade que predominou no ocidente até o inicio da modernidade, foram
buscar seus exemplos para a atividade politica a partir dos relacionamentos
existentes na vida doméstica, particularmente nas relacdes entre pais e filhos e entre

mestre e discipulo. Para a nossa autora:

Quanto mais radical se torna a desconfianca face a autoridade na
esfera publica mais aumenta, naturalmente, a probabilidade de que a
esfera privada ndo permaneca incolume. H& o fato adicional, muito
provavelmente decisivo de que h& tempos imemoriais nos
acostumamos, em nossa tradicdo de pensamento politico, a
considerar a autoridade dos pais sobre os filhos e de professores
sobre alunos como o modelo por cujo intermédio se compreendia a
autoridade politica. E justamente tal modelo, que pode ser
encontrado ja em Platédo e Aristoteles, que confere tdo extraordinaria
ambiguidade ao conceito de autoridade em politica. Ele se baseia,
sobretudo, em uma superioridade absoluta que jamais poderia existir
entre adultos e que, do ponto de vista da dignidade humana, néo
deve nunca existir. Em segundo lugar, ao seguir o modelo da criagc&o
dos filhos, baseia-se em uma superioridade puramente temporéria,
tornando-se, pois, autocontraditério quando aplicado a relagbes que
por natureza ndo sao tempordrias — como as relacdes entre
governantes e governados. Decorre da natureza do problema — isto
€, da natureza da atual crise de autoridade e da natureza de nosso
pensamento politico tradicional — que a perda de autoridade iniciada
na esfera politica deva terminar na esfera privada; obviamente ndo é
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acidental que o lugar em que a autoridade politica foi solapada pela

primeira vez, isto é, a América, seja onde a crise moderna da
educacao se faca sentir com maior intensidade (lbid., p. 240).

Outro ponto, que ja antecipamos nos capitulos anteriores, é que 0
desaparecimento da autoridade se relaciona diretamente com o problema da falta de
responsabilidade com o mundo, um fenébmeno decorrente da moderna alienagao,
que repercute diretamente no campo educacional, na falta de compromisso das
pessoas mais velhas em relacdo aos recém-chegados pelo nascimento. Nessa
dire¢do, nossa autora ressalta que “o homem moderno (...) ndo poderia encontrar
nenhuma expressao mais clara para sua insatisfacdo com o mundo, para seu
desgosto com o estado das coisas, que sua recusa a assumir, em relacdo as
criangas, a responsabilidade por tudo isso” (Ibid., p. 241). A falta de um sentido
comum para vida transformou o mundo num espaco onde nao existe mais
seguranca sobre o caminho a se seguir: o passado perdeu sua relevancia e o futuro
tornou-se uma eterna incognita. Tais mudancas sao decisivas para o0
aprofundamento da crise. Arendt descreve essa inseguranca que se generalizou no
mundo moderno, tonando-se mais notoéria na area da educacdo, de uma maneira

bastante contundente:

E como se os pais dissessem todos os dias: — Neste mundo, mesmo
nés ndo estamos muito a salvo em casa; como se movimentar nele,
0 que saber, quais habilidades dominar, tudo isso também sé&o
mistérios para nés. Vocés devem tentar entender isso do jeito que
puderem; em todo caso, vocés nao tém o direito de exigir
satisfacbes. Somos inocentes, lavamos as nossas maos por VOcés
(Ibid., p. 241).

Para a autora, essa atitude nada tem a ver com o espirito revolucionario
gue animou a América, com o desejo de se instituir uma nova ordem no mundo,
antes “é um sintoma daquele moderno estranhamento do mundo visivel em toda
parte, mas que se apresenta em forma particularmente radical e desesperada sob as
condi¢des das sociedades de massa” (lbid., p. 242).

Embora as teorias pedagodgicas modernas, de um modo geral, tenham
surgido para resolver os problemas emergentes das sociedades de massa no campo
educacional (CAMBI, 1999; HILSDORF, 2005; MANACORDA, 2010), a questéo é
gue se trata de uma crise caracteristica de um modelo de sociedade absolutamente
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volatil, em que ndo existem bases estaveis nas quais as relacdes humanas possam
se fixar com seguranca. Dada a importancia da educagéo na introducédo dos recém-
chegados pelo nascimento, quando a instabilidade do mundo penetra o espaco
propriamente educativo, colabora decisivamente para a perpetuacdo do cenario de
crise que se manifestou desde o inicio da modernidade. Ainda mais quando se
confunde a tarefa de educar com a atividade politica, algo que, para Arendt, tornou-
se corriqueiro na pedagogia moderna. Por esse motivo, a autora defende que a
educacao seja conservadora, ndo no sentido de pretender, através dela, estabilizar
as relacdes entre os homens, mas de os educadores, enquanto tais, procurarem nao
tomar parte diretamente da acdo politica, uma atitude valida apenas na area da

educacao. “A fim de evitar mal-entendidos”, Arendt esclarece:

parece-me que o0 conservadorismo, no sentido de conservacgéo, faz
parte da esséncia da atividade educacional, cuja tarefa é sempre
abrigar e proteger alguma coisa — a crianga contra 0 mundo, O
mundo contra a crianga, 0 novo contra o velho, o velho contra o
novo. Mesmo a responsabilidade ampla pelo mundo que é ai
assumida implica, é claro, uma atitude conservadora. Mas isso
permanece valido apenas no ambito da educacédo, ou melhor, nas
relacdes entre adultos e criancas, e nao no ambito da politica, onde
agimos em meio a adultos e com iguais. Tal atitude conservadora,
em politica — aceitando o mundo como ele é, procurando somente
preservar o status quo —, ndo pode senao levar a destruicao, visto
gue o mundo, tanto no todo como em parte, é irrevogavelmente
fadado a ruina pelo tempo, a menos gue existam seres humanos
determinados a intervir, a alterar, a criar aquilo que é novo. As
palavras de Hamlet: — “The time is out of joint. O cursed spite that
ever | was born to set it right’*®® — sdo mais ou menos veridicas para
cada nova geracdo, embora tenham adquirido talvez, desde o inicio
de nosso século, uma validez mais persuasiva do que antes (2003a,
p. 242).

Essa postura da autora é contraposta a atitude daquelas correntes
pedagogicas que tendem a politizar todos os aspectos da atividade educativa. Nao
se trata de “despolitizar a educacéo”, o que seria contraditorio pelo fato de se tratar
de uma atividade cujo objetivo se justifica pela condicdo da natalidade, que no
pensamento da autora, se relaciona diretamente a capacidade humana de agir, de
comegar novos processos, enfim, com a politica. O aspecto conservador da

educacdo defendido por ela também é politico, mas também ndo deve ser

168 «o tempo esta fora dos eixos. O 6dio maldito ter nascido para coloca-lo em ordem” (Nota do
tradutor).
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confundido com o conservadorismo na politica. Quanto a isso, Arendt é bastante
clara, na medida em que considera que uma atitude conservadora em politica pode
significar ruina do mundo. A critica a politizacdo da educacao se refere a tendéncia
de querer iniciar um novo mundo pela educacdo, mas também, a de pretender
controlar o mundo através de uma educacao de carater reacionario, com o propasito
de desenvolver comportamentos previsiveis nos recém-chegados pelo nascimento.
Um conservadorismo educacional que pretenda estabilizar as relacdes entre os
homens ndo deixa de representar uma postura excessiva, tal como a tendéncia
oposta, de “transformar” o mundo através da educagéo das criancas.

O conservadorismo educacional sugerido por Arendt nada tem a ver com
essa atitude. Na nossa interpretacdo, esse posicionamento representa, de certo
modo, a prudéncia da autora, no sentido da antiga phronesis’®, a partir do
reconhecimento da importancia politica da educacao para a continuidade do mundo,
que necessita da novidade, mas também precisa ser preservado contra ela. A
“proposta” de Arendt, se é que podemos colocar desta forma, consistiria, portanto,
em conservar tanto a educacao quanto a politica, separando as duas atividades a
fim de que ambas possam fluir sem que determinem, de forma absoluta, o sentido

de uma e de outra. Para a autora:

Basicamente, estamos sempre educando para um mundo que ou ja
esta fora dos eixos ou para ai caminha, pois € essa a situagdo
humana bésica, em que o mundo € criado por mdos mortais e serve
de lar aos mortais durante tempo limitado. O mundo, visto que feito
por mortais, se desgasta, e, dado que seus habitantes mudam
continuamente, corre o risco de tornar-se mortal como eles. Para
preservar o mundo contra a mortalidade de seus criadores e
habitantes, ele deve ser, continuamente, posto em ordem. O
problema é simplesmente educar de tal modo que um pdr-em-ordem
continue sendo efetivamente possivel, ainda que ndo possa nunca, é

%9 Em O que é politica?, encontramos uma definicio de Arendt sobre a phronesis, que pode

esclarecer o seu posicionamento singular acerca do problema da educacdo em tempos de crise, onde
as pessoas envolvidas muitas vezes adotam atitudes extremas, talvez por ndo conseguirem perceber
o problema de uma forma ampliada. Para a autora, a phronesis seria “aquela compreensdo do
homem politico (...) que tem tdo pouco a ver com a sabedoria que Aristételes até pode definir em
acentuada oposicao a sabedoria dos fildsofos. Compreensdao num estado de coisas politico nédo
significa outra coisa que ganhar e ter presente a maior visdo geral das possiveis posicfes e pontos
de vista, dos quais o estado de coisa pode ser visto e a partir dos quais pode ser julgado. Quase nao
se falou dessa phronesis através dos séculos, que em Aristételes é a verdadeira virtude cardinal da
coisa politica. S6 a encontramos de novo em Kant, na explanacao da razdo saudavel com juizo. (...)
No sentido da polis, o homem politico, em sua exceléncia peculiar, era ao mesmo tempo o mais livre
porque tinha a maior liberdade de movimento em virtude de sua compreensao, sua capacidade de
tomar em consideragdo todas as posi¢cdes” (ARENDT, 2006, p. 101). Sobre a phronesis em
Aristoteles, ver Etica a Nicdmaco, em especial, o Livro VI.
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claro, ser assegurado. Nossa esperanca esta pendente sempre do
novo que cada geragdo aporta; precisamente por basearmos nossa
esperancga apenas nisso, porém, € que tudo destruimos se tentarmos
controlar os novos de tal modo que néds, os velhos, possamos ditar
sua aparéncia futura. Exatamente em beneficio daquilo que é novo e
revolucionario em cada crianca € que a educacdo precisa ser
conservadora; ela deve preservar essa novidade e introduzi-la como
algo novo em um mundo velho, que, por mais revolucionario que
possa ser em suas acodes, é sempre, do ponto de vista da geracéo
seguinte, obsoleto e rente a destruigdo (2003a, p. 243).

Essa postura de Hannah Arendt emerge de uma reflexdo profunda sobre
o sentido geral da educacédo para o mundo, sob quaisquer circunstancias, mas que
nas condi¢des criadas a partir da modernidade, perdeu a capacidade de representar
a realidade com a responsabilidade que a existéncia das criangcas imp0e para as
pessoas mais velhas. Nas condicbes modernas, arriscamos dizer, tornou-se muito
mais facil optar por um “novo mundo” a ser construido através da educacao, ainda
que isso represente uma ilusdo, ou, no outro extremo, se agarrar a uma tradicao
passada que ndo existe mais'’®, a ndo ser na lembranca proporcionada pelos
historiadores, do que assumir o problema tal como ele se apresenta para as pessoas
diretamente envolvidas com a educacdo dos recém-chegados ao mundo pelo

nascimento.

7% Claude Lefort, no ensaio Educacao e Autoridade: a educacdo humanista, aponta para o problema

da mudanca e do retorno a uma tradicdo perdida na educacdo, aproximando-se das reflexdes de
Arendt: “Observemos: em nossos dias, a nogdo de ‘mudanga’ pode nos deixar obnubilados. Provoca
em alguns uma nova fé que mima a fé perdida. Permite mascarar, sob um discurso volluvel, o que
apenas é, muitas vezes, um pensar vazio. Ou entdo, em troca, excita em outros a defesa dos
costumes da véspera. Redoura o conservantismo. Converte em guardides do humanismo, em
fiadores da liberdade de espirito, numerosos funcionariozinhos-pedagogos que, confinados em suas
competéncias e imbuidos de seu poder, nem sequer sonhariam, ha bem pouco, com a missao da
Universitas ou com a figura da Humanitas. Pois bem, ndo seria preciso defender-se contra a
representacdo intimidante da mudanca, sem por isso dar caucéo a instituicbes que hoje se fazem
passar por depositarias da tradicdo humanista, capa com a qual se cobrem, com demasiada
frequéncia, como se fora um alibi? O antigo sistema de ensino — dizem-nos — nao podia mais resistir
as transformac8es do mundo moderno. Muito bem! Porém, nédo é tanto a modificacdo do sistema de
ensino que nos interessa; e acredito que se pode disputar indefinidamente a respeito das virtudes e
dos vicios das reformas estabelecidas ou propostas nas condicBes atuais. O sistema de ensino
sempre se ordena em funcdo de uma representacéo da educacéo, de uma representacéo que implica
um desejo — desejo de os individuos alcangarem, com sua forma¢&o, uma certa maneira de ser, de
trabalhar, de se relacionarem entre si na sociedade. Ndo somente essa representacdo, esse desejo
nao sao simples reflexo de uma ‘ordem das coisas’, como alguns querem fazer crer, mas sim da
ordem das coisas sdo constitutivos. Um projeto de educacao traz a marca de uma interpretacdo do
homem e da sociedade. De qual interpretacdo se trata, hoje? Eis uma questdo que mereceria ser
formulada. Deveriamos tomar ao pé da letra certo discurso emancipador em moda que duplica,
dando-lhe cores novas, o discurso utilitarista comumente difundido? Ou entdo, deveriamos antes
pensar que essa interpretacdo nos remete a novos ardis da ideologia?” (1999, p. 208).



185

A verdadeira dificuldade na educac¢do moderna esta no fato de que, a
despeito de toda a conversa da moda acerca de um novo
conservadorismo, até mesmo aquele minimo de conservacao e de
atitude conservadora sem o qual a educagdo simplesmente nédo é
possivel se torna, em nossos dias, extraordinariamente dificil de
atingir. H4 soélidas razBes para isso. A crise da autoridade na
educacao guarda a mais estreita conexao com a crise da tradi¢éo, ou
seja, com a crise de nossa atitude face ao ambito do passado. E
sobremodo dificil para um educador arcar com esse aspecto da crise
moderna, pois é de seu oficio servir como mediador entre o velho e 0
novo, de tal modo que sua propria profissdo lhe exige um respeito
extraordinario pelo passado. Durante muitos séculos, isto €, por todo
0 periodo da civilizacdo romano-cristd, ndo foi necessario tomar
consciéncia dessa qualidade particular de si proprio, pois a
reveréncia ante o passado era parte essencial da mentalidade
romana, e isso nao foi modificado ou extinto pelo Cristianismo, mas
apenas deslocado sob fundamentos diferentes (2003, p. 243).

Na referéncia de Arendt a educacdo romana, transparece certa
admiracdo, sobretudo pelo fato de aquela civilizacéo ter resolvido o conflito natural
entre as geracdes. Mas ela o apresenta apenas como um exemplo de uma
sociedade cuja tradicdo era a referéncia para todas as atividades humanas, na
trindade formada com a autoridade e a religido. Para a autora,

contra o pano de fundo inabalado de uma tradicdo dessa natureza,
na qual a educacdo possui uma funcao politica (e esse caso era
Gnico), é de fato relativamente facil fazer direito as coisas em matéria
de educacdo, sem sequer fazer uma pausa para apreciar o que se
esta fazendo, tdo completo é o acordo entre o ethos especifico do
principio pedagdgico e as convic¢des éticas e morais basicas da
sociedade como um todo” (Ibid., p. 244).

Portanto, para além da admira¢do, ha também o claro reconhecimento de
que esta ndo € a nossa situagdo, pois nem a tradicdo, nem a autoridade e, muito
menos, a religido, possuem para nés a relevancia que tiveram no passado.
Enquanto as nossas referéncias estdo postas num futuro incerto, para os romanos, 0
elemento que dava sentido para aquilo que faziam era o passado, conhecido e

reverenciado por todos. Arendt explica:

Hoje em dia, porém, ndo nos encontramos mais em tal posicdo; ndo
faz muito sentido agirmos como se a situacdo fosse a mesma, como
se apenas nos houvéssemos como que extraviado do caminho certo,
sendo livres para, a qualquer momento, reencontrar o rumo. Isso
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quer dizer que néo se pode, onde quer que a crise tenha ocorrido no
mundo moderno, ir simplesmente em frente, e tdo pouco
simplesmente voltar para tras. Tal retrocesso nunca nos levara a
parte alguma, exceto a mesma situacdo da qual a crise acabou de
surgir. O retorno ndo passaria de uma repeticdo da execucdo —
embora talvez em forma diferente, visto ndo haver limites as
possibilidades de noc¢fes absurdas e caprichosas que séo ataviadas
como a ultima palavra em ciéncia. Por outro lado, a mera e irrefletida
perseveranca, seja pressionando para frente a crise, seja aderindo a
rotina que acredita bonachonamente que a crise ndo engolfard sua
esfera particular de vida, s6 pode, visto que se rende ao curso do
tempo, conduzir a ruina; para ser mais precisa, ela s6 pode aumentar
o estranhamento do mundo pelo qual jA somos ameacados de todos
os flancos. Ao considerar os principios da educagao temos que levar
em conta esse processo de estranhamento do mundo; podemos até
admitir que nos defrontamos aqui presumivelmente com um processo
automaético, sob a Unica condicdo de ndo nos esquecermos que esta
ao alcance do poder do pensamento de da acdo humana interromper
tais processos (lbid., p. 245).

Assim, podemos perceber que a referéncia ao passado romano tem por
objetivo, sobretudo, ilustrar uma situacdo — “Unica na histéria em que a educagao
politica fez sentido” — para que possamos refletir melhor sobre como estamos
lidando com a crise na educacao em nosso préprio tempo. N&o se trata, portanto, de
fornecer um modelo que possamos simplesmente copiar para resolver 0S nossos
problemas'’, mas de pensarmos em como a educacdo é em nosso contexto & luz
daquilo que ela fora no passado, em outra experiéncia, que faz parte da historia da
civilizacdo ocidental. O mundo em que vivemos é outro e se tentarmos resolver a
nossa crise com as respostas do passado, possivelmente acentuaremos ainda mais
0s problemas que nos afligem, pois, como Arendt deixa bastante claro em A Crise
da Educacgéo, “uma crise sO se torna um desastre quando respondemos a ela com

juizos pré-formados, isto €, com preconceitos” (lbid., p. 223).

' André Duarte esclarece a estratégia tedrica de Arendt que, em praticamente toda a sua obra,

busca no passado, principalmente no contexto greco-romano, as referéncias para discutir os
problemas politicos do presente: “(...) Arendt procurou desenvolver uma fenomenologia da acgéo
politica e do espaco publico que visava a desencobrir e trazer & luz suas determinagdes democréticas
essenciais, recorrendo para tanto a uma analise fragmentéaria das experiéncias politicas originarias da
polis democratica e da res publica romana, cujo ndcleo se encontraria preservado, ainda que
precariamente, na linguagem politica do Ocidente. Retornar a esse nucleo originario da experiéncia
politica ocidental ndo significava pretender repetir no presente um conjunto de acontecimentos
pretéritos, mas visar no passado aquilo que nele é ainda novo para o presente, verdadeiro manancial
de possibilidades politicas encobertas e ndo transmitidas pela filosofia politica, nem saudosismo
nostélgico, satisfeito em lamentar o que 'foi' a politica antiga; nem a arrogancia teérica de pretender
determinar, pela construcao racional de modelos normativos morais ou juridicos, o que a (boa)
politica ‘deve’ ser; antes, e por outro lado, Arendt pretendeu refletir sobre o que ‘é’ a politica a luz da
descoberta, no passado, daquilo que ela ainda pode ser hoje e no futuro” (2009, p. 140).
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A auséncia da tradicdo e da autoridade, que constituiam a esséncia da
politica e da educacdo romana, permanecendo no ocidente pelo tempo em que a
doutrina catdlica teve alguma relevancia politica, € apontada por Arendt como um
dos principais problemas das sociedades modernas, ndo no sentido de que elas
“‘deveriam” estar presentes em nosso contexto, mas de que nao encontramos
nenhum substituto capaz de cumprir um papel semelhante. Trata-se de uma crise
geral onde autoridade e tradicdo perderam completamente o sentido que tiveram no
passado, mas que na educacdo acarreta muito mais do que em outras esferas da
sociedade, pois, como Arendt procura demonstrar, tratam-se de elementos
essenciais, constitutivos da natureza da ag&o educativa. Por mais que a tendéncia
atual seja a de equalizar adultos e criancas, trata-se de uma condicéo artificialmente
criada, facilmente desmentida pela dependéncia natural da crianca em relacdo ao

adulto. Nesse sentido, a autora acrescenta:

O problema com a educac¢do no mundo moderno esta no fato de, por
sua natureza, ndo poder abrir mdo nem da autoridade, nem da
tradicdo, e ser obrigada, apesar disso, a caminhar em um mundo que
nao é estruturado nem pela autoridade nem tampouco mantido coeso
pela tradigdo. Isso significa, entretanto, que ndo apenas professores
e educadores, porém todos nos, na medida em que vivemos em um
mundo junto a nossas criangas e aos jovens, devemos ter em
relacdo a eles uma atitude radicalmente diversa da que guardamos
um para com o outro. Cumpre divorciarmos decisivamente o dmbito
da educacédo dos demais, e acima de tudo do ambito da vida publica
e politica, para aplicar exclusivamente a ele um conceito de
autoridade e uma atitude face ao passado que Ihe séo apropriados,
mas ndo possuem validade geral, ndo devendo reclamar uma
aplicacdo generalizada no mundo dos adultos (Ibid., p. 245).

Encontramos, neste ponto, mais uma importante justificativa para a
posicdo da autora sobre a necessidade de se separar a educacao da politica. A
contradicdo é uma condicdo essencial da politica e € relativamente mais facil para
um adulto, que “teoricamente” conhece o mundo e possui alguma maturidade, lidar
com ela. A crianga necessita de referéncias soélidas para constituir a sua visdo da
realidade e dificilmente serd bem sucedida se os adultos, que fornecem essas
referéncias, ndo se entenderem acerca de como o mundo é. Quanto ao que ele
deveria ser, ao futuro, cabe exclusivamente a politica, aquilo que os adultos
decidirem. Mas nao se pode educar para um mundo que ainda néo é, pois ainda que

decidissemos que o mundo do futuro sera de tal forma e resolvéssemos a partir de
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hoje mudar completamente a educacgéo, direcionando-a para esse fim, e que iSso
fosse um consenso absoluto entre todas as pessoas adultas do presente, nossa
acdo ndo impediria que novas reacfes se manifestassem ao longo do tempo,
alterando completamente o rumo tracado inicialmente. Para Arendt, “o motivo pelo
qual jamais podemos prever com certeza o resultado e o fim de qualquer acao é
simplesmente que a agédo nédo tem fim” (2010a, p. 291).

Cada acao, por se dar num universo marcado pela pluralidade, € capaz
de gerar reacfes que fogem completamente ao controle do agente. Por mais que a
politica tenha se tornado uma atividade semelhante & atividade do fabricante e que,
desde Platdo, o desejo de “colocar em ordem” o campo dos assuntos humanos
tenha sido uma verdadeira obstinacdo da maioria dos teéricos politicos*’?, “a
instrumentalizacdo da acdo e a degradacdo da politica em um meio para atingir
outra coisa certamente nunca conseguiram eliminar de fato a acéo, evitar que ela
seja uma das experiéncias humanas mais decisivas, nem destruir por completo o
campo dos assuntos humanos” (Ibid., p. 287). Os sistemas totalitarios do século XX
sdo um bom exemplo de que nenhuma teoria (cientifica, filoséfica ou religiosa) pode
controlar a agéo, ainda que para esse objetivo possa mobilizar os mais extremos
meios da violéncia. Mesmo 0s romanos, que por um periodo de tempo relativamente
longo conseguiram viver em uma sociedade estabilizada pela trindade religido,
autoridade e tradicdo, onde naturalmente havia um consenso, um senso comum,
que tornava coerente a relagcdo entre a acdo e o0 pensamento daqueles que
formavam a comunidade politica, nao “duraram por toda a eternidade”, o que pode
revelar a impossibilidade de existéncia de um corpo politico capaz de suportar a
degeneracdo natural imposta pelas mudancas trazidas pelas novas circunstancias
gue aparecem ao longo do tempo, com a vinda de novos seres humanos ao mundo.

Nas condicdes modernas, marcadas pela instabilidade das instituicbes e pela falta

2 para Arendt, desde que a politica passou a ser pensada como uma atividade da fabricacao,

“nesse sistema de referéncia, o aparecimento de um sistema politico utépico, passivel de ser
construido segundo um modelo por alguém que dominasse as técnicas dos assuntos humanos,
tornou-se algo quase natural; e Platdo, o primeiro a desenhar uma planta para a construcdo e corpos
politicos, inspirou todas as utopias posteriores. E, embora nenhuma dessas utopias jamais tenha
desempenhado papel perceptivel na histéria — pois nas poucas vezes em que 0s esquemas utépicos
foram concretizados, logo ruiram sob o peso da realidade, ndo tanto da realidade de circunstancias
externas, mas sobretudo das rela¢cées humanas reais que ndo conseguiam controlar —, serviam como
veiculo dos mais eficazes para conservar e desenvolver uma tradicdo de pensamento politico na qual
0 conceito de acdo era, consciente ou inconscientemente, interpretado em termos de producgéo e
fabricacéo (2010a, p. 283).
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de comprometimento das pessoas com a realidade do mundo, encontramo-nos

numa situagao bastante delicada:

Entregues a si mesmos, 0s assuntos humanos s6 podem seguir a lei
da mortalidade, que é a mais certa lei e a Unica confiavel de uma
vida transcorrida entre o nascimento e a morte. O que interfere nessa
lei é a faculdade de agir, uma vez que interrompe o curso inexoravel
e automéatico da vida cotidiana, que, por sua vez, como Vimos,
interfere no ciclo do processo biolégico vital e o interrompe.
Prosseguindo na direcdo da morte, o periodo de vida do homem
arrastaria inevitavelmente todas as coisas humanas para a ruina e a
destruicdo, se ndo fosse a faculdade humana de interrompé-lo e
iniciar algo novo, uma faculdade inerente a acdo que € como um
lembrete sempre presente de que os homens, embora tenham de
morrer, ndo nascem para morrer, mas para comegar. No entanto,
assim como, do ponto de vista da natureza, o0 movimento retilineo do
periodo de vida do homem, entre 0 nascimento e a morte, parece
constituir um desvio peculiar da regra natural comum do movimento
ciclico, também a acéo, do ponto de vista dos processos automaticos
gue aparentemente determinam a trajetéria do mundo, parece um
milagre. Na linguagem da ciéncia natural, € “o infinitamente
improvavel que ocorre regularmente” (Ibid., p. 307).

Para Arendt, constitui um grave equivoco pretender controlar a politica de
maneira semelhante a fabricacdo, assim como, estabelecer a educagdo como um

meio para este fim representaria uma grande arbitrariedade. A autora esclarece:

Contra a possivel determinacdo e distinguibilidade do futuro esta o
fato de o mundo se renovar a cada dia por meio do nascimento e,
pela espontaneidade dos recém-chegados, estd sempre se
comprometendo com um novo imprevisivel. S6 quando os recém-
nascidos sdo privados de sua espontaneidade, de seu direito a
comegar algo novo, o curso do mundo pode ser determinado e
previsto de forma deterministica (2006b, p. 58).

Considerando que a politica é uma atividade baseada na pluralidade
humana e, em decorréncia disso, absolutamente imprevisivel, ndo ha como ter
certeza alguma sobre a construcdo de um Estado futuro pela comunidade do
presente: é possivel estabelecer metas, iniciar processos, mas ndo ha como ter

certeza sobre os resultados a serem atingidos'’®. Assim, se a educacéo se constituir

173 Segundo André Duarte, “o aspecto mais importante da reflexdo arendtiana sobre a relagdo entre

liberdade e acéo, e, simultaneamente, o que apresenta maior dificuldade para ser compreendido,
encontra-se em sua afirmacdo de que a agéo politica s6 pode ser considerada ‘livre’ na medida em
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através da referéncia a um futuro politico definido a priori, diferente da realidade
atual do mundo, que acredita “construir” no presente através da formacgéo politica
dos mais novos, concentrada para esse fim, consequentemente, pode estar se
dirigindo a lugar nenhum.

Podemos perceber que Arendt aponta para a dualidade bastante atual em
relagdo ao papel da escola que ajuda a confundir ainda mais as coisas na area da
educacdao: tratam-se dos aspectos educativos relacionados, por um lado, a formacéao
para a cidadania e, por outro, & formacao profissional dos mais novos'’. Isso tem a
ver com a propria constituicdo da escola moderna, que assumiu a responsabilidade
pela formag&o profissional dos trabalhadores a partir da Revolugao Industrial e,
também, um viés politico a partir da influéncia dos escritos de Rousseau, assim
como, pela influéncia das revolucées politicas do século XVII*™>.

Arendt faz uma importante distincdo entre a educagao e o aprendizado
que possibilita compreender melhor o sentido dessa dualidade, bem como suas
ambiguas implicacbes na compreensao acerca da natureza do processo educativo.
Para a autora, ndo existe educacdo sem aprendizado, mas o aprendizado, por Si
mesmo, pode significar apenas o dominio razoavel de determinados conhecimentos
cientificos consagrados, importantes para o desenvolvimento dos projetos do homo
faber ou ainda, na linguagem da pedagogia em curso, determinadas competéncias e
habilidades necessarias ao animal laborans, cuja preocupacao se restringe a mera
adaptacdo ao mundo do trabalho. A aprendizagem se insere no universo do
necessario e, pelo fato de no mundo moderno as necessidades mudarem a todo
instante, continua por toda a vida enquanto o homem tiver condi¢cdes e,

principalmente, necessidade de aprender. Assim, aprendizado pode significar

que seja ‘por um lado livre de motivos e, por outro, do fim intencionado como um efeito previsivel’
(EPF: 198/151). Tendo em mente as suas criticas a concep¢do instrumental da agdo politica, torna-se
compreensivel que ela tenha pensado a acgdo politica livre como ndo condicionada ou
sobredetermidada pela execucdo de fins previsiveis. Mas é importante observar que a qualificacédo
especifica da previsibilidade do fim da acdo é essencial, pois Arendt jamais pensou que as acdes
politicas pudessem prescindir de metas ou fins, o que seria de todo absurdo. Ela ndo nega que toda
acao possua seus proprios ‘objetivos’ (Ziele), isto é, ‘linhas diretoras e diretrizes em relagao as quais
nos orientamos de fato’. Ocorre que, distintamente de um ‘fim’ (Zweck), que pode ser justificado
antecipadamente pela propria previsdo dos resultados que obterdo, os objetivos das agbes ‘ndo sao
determinados enquanto tais, mas mudam constantemente no seu aperfeicoamento concreto, pelo fato
de que eles sao negociados com outros que também tem seus objetivos’ (WP: 125)” (2000, p. 216).
" Encontramos essa dupla funcé@o da educacéo instituida na propria Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgédo Brasileira (LDB, 9394/1996), como principio fundamental: Art. 2° A educacéo, dever da
familia e do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem
por finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho (Grifo nosso).

% Como apontamos no segundo capitulo deste trabalho.
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apenas “adaptacdo” ao padrao de racionalidade em curso, da mesma forma que os
outros animais se adaptam ao modo de vida de sua espécie. Nesse sentido, o
aprendizado pode ser direcionado a partir das tendéncias produtivas do presente
gue apontam para um futuro que, de certo modo, pode ser previsto. Ainda assim, é
importante ressaltar, a propria dindmica do sistema produtivo, sobretudo nas
condi¢bes atuais, tende a tornar o conhecimento técnico apreendido na escola
rapidamente obsoleto. Ja “a educacéao, ao contrario da aprendizagem, precisa ter um
final previsivel”. Mais do que o dominio de técnicas especificas voltadas para a
especializacdo e profissionalizacdo do individuo, para Arendt, ela tem por objetivo
“‘introduzir o jovem no mundo como um todo” (2003a, p. 246). Cabe a educacao
mostrar aos recém-chegados como o mundo é. Quanto a opc¢ao politica de como ele
devera ser, cabera a cada recém-chegado escolher através da acdo que depende
nao apenas do homem no singular, mas da pluralidade dos homens. Mas isso
apenas quando estiver em condi¢des, com a maturidade necessaria, para tanto.
Embora proponha essa distingdo entre educacdo e aprendizagem, na
interpretacdo de Arendt, a primeira ndo ocorre satisfatoriamente sem estar
relacionada com a segunda. “Nao se pode educar sem ao mesmo tempo ensinar;
uma educacdo sem aprendizagem € vazia e, portanto, degenera, com muita
facilidade, em retdérica moral e emocional” (lbid., 246). Por outro lado, a
aprendizagem, por se relacionar com as necessidades praticas da vida, que se
tornou um processo cada vez mais automatico a partir da modernidade, pode
ocorrer sem que os professores e estudantes necessitem de pausas para pensar
naquilo que estdo fazendo. Por isso, acrescenta a autora: E muito facil (...) ensinar
sem educar, e pode-se aprender durante o dia todo sem por isso ser educado” (lbid.,
p. 247)'°. Para a autora, a educacdo estd relacionada diretamente com a
responsabilidade dos professores em relacdo ao mundo. O fato é que um professor
pode, muito bem, ensinar a matéria de sua disciplina para uma turma de alunos

sem, contudo, estar comprometido de alguma forma com a sua educagdo ou com o

76 Em certo sentido, isso explica algumas dificuldades novas surgidas na area da educac&o a partir,
principalmente, do desenvolvimento cientifico conjugado com as facilidades que encontramos
atualmente no que diz respeito ao acesso as informacdes: as criancas e adolescentes tém a seu
dispor uma quantidade de conhecimentos cada vez maior, boa parte disponivel através da internet,
as escolas estdo abarrotadas de disciplinas que representam os diversos campos do saber com um
conhecimento técnico que néo para de aumentar (exemplo disso séo os livros didaticos da area de
ciéncias naturais que tém se tornado cada vez “maiores” em seu volume), os professores dispdem de
recursos tecnoldgicos cada vez mais sofisticados para o exercicio docente e, ainda assim, nao
podemos afirmar que a educacgéo atual seja um sucesso.
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mundo para o qual ela é dirigida. O professor que age assim demonstra uma
incapacidade de pensar sobre o sentido daquilo que faz, na importante tarefa de
preparar os recém-chegados pelo nascimento para a continuidade do mundo.

Arendt chama a atencdo para o fato de que a responsabilidade dos
educadores para com o0 mundo € muito grande para que se omitam de, pelo menos,
refletir sobre aquilo que estdo fazendo. O milagre do nascimento ndo se traduz
somente na possibilidade de renovacdo, pois traz também uma perspectiva de
continuidade, de conservacdo do mundo humano. Ndo ha como garantir a
sobrevivéncia do mundo, e da espécie humana, se cada nova geracado destruir por
completo o legado daquelas que a precederam. Para Arendt, cabe a educacdo a
tarefa de introduzir os mais novos num mundo velho, mostrando-lhes como ele é a
partir daquilo que foi: de sua histéria e de suas “tradi¢des”. Pois a novidade
introduzida pela natalidade representa a esperanca de que o mundo velho, que
caminha naturalmente para a ruina, pode sempre recomecgar.

Na natalidade, cuja importancia politica é ressaltada por Arendt ao longo
de toda a sua obra, reside a esperanca de renovacdo, mas também a perspectiva de
continuagcdo de um mundo que precisa ser preservado. Se nao for cuidada
adequadamente, esta novidade introduzida no mundo a cada novo nascimento, ao
invés de esperanca de renovacao, pode representar, simplesmente, a perpetuacao
do cenario de uma humanidade em crise ou, ainda, a dissolucédo de todos os valores
necessarios para a preservacao do artificio humano. A natalidade, nesse sentido,
estabelece um paradoxo intransponivel, pois representa a geracdo de um fluxo de
infinita tensdo entre 0 novo e o velho. A educacao, na interpretacdo de nossa autora,
deveria representar um ponto de equilibrio entre o novo e aquilo de antigo que
precisa ser preservado. Por isso 0s mais novos necessitam de cuidado, que se
manifesta na responsabilidade assumida pelos adultos em relacdo ao mundo. Essa
responsabilidade ndo se reduz aos aspectos técnicos da aprendizagem, o que, para
Arendt, “sdo detalhes particulares (...) que na verdade devem ser entregues aos
especialistas e pedagogos” (lbid., p. 247). Trata-se, acima de tudo, da
responsabilidade assumida por todas as pessoas adultas pelo mundo e pela sua

continuidade através da educacao das novas geracdes. Assim, a autora conclui:
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O que nos diz respeito, e que ndo podemos portanto delegar a
ciéncia especifica da pedagogia, € a relacdo entre adultos e criancas
em geral, ou, para coloca-lo em termos mais gerais e exatos, nossa
atitude face ao fato da natalidade: o fato de todos nés virmos ao
mundo ao nascermos e de ser o0 mundo constantemente renovado
mediante o nascimento. A educacdo € o ponto em que decidimos se
amamos o0 mundo o bastante para assumirmos a responsabilidade
por ele e, com tal gesto, salvi-lo da ruina que seria inevitavel ndo
fosse a renovacdo e a vinda dos novos e jovens. A educacédo é,
também, onde decidimos se amamos nossas criangas o0 bastante
para nao expulsé-las de nosso mundo e abandona-las a seus
proprios recursos, e tampouco arrancar de suas maos a
oportunidade de empreender alguma coisa nova e imprevista para
nés, preparando-as em vez disso com antecedéncia para renovar um
mundo comum (lbid., p. 247).
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CONSIDERAGOES FINAIS

Pensar a Educacao com Hannah Arendt: entre a perplexidade e
a esperanca

Por que foi que cegamos, Nao sei, talvez um dia

se chegue a conhecer a razdo, Queres que te

diga o que penso, Diz, Penso que ndo cegamos,

penso que estamos cegos, Cegos que veem,
Cegos que, vendo, ndo veem.

José Saramago, Ensaio Sobre a

Cegueira.

Ontem um menino que brincava me falou
Hoje é a semente do amanha
Para ndo ter medo que este tempo vai passar
N&o se desespere, nem pare de sonhar
Nunca se entregue, nasga sempre com as
manhas
Deixe a luz do sol brilhar no céu do seu olhar
Fé na vida, fé no homem, fé no que vira
Nés podemos tudo, nés podemos mais
Vamos la fazer o que sera
Gonzaguinha, Nunca Pare de
Sonhar.

by

A contundéncia das criticas de Arendt a educacdo moderna, em
determinados momentos, pode causar a impressdo de que sua visdo acerca deste
campo da acdo humana, marcado, sobretudo, pela esperanca depositada nos
recém-chegados pelo nascimento, é absolutamente va. Muitas vezes o0 sentimento
de impoténcia se torna inevitavel. Nas poucas paginas dedicadas ao tema
educagédo, sua critica é avassaladora, sobretudo ao relaciona-la aos seus demais
escritos que abarcam a condicdo humana no mundo moderno.

Perplexidade! Esta é a palavra que denota a experiéncia de Hannah
Arendt com a educacdo moderna e, por conseguinte, dos leitores que arriscam
compreender e assumir 0 seu ponto de vista, ainda que parcialmente. Acontece que,
como a propria autora declara no inicio de A Crise da Educacéo, seu olhar sobre o
assunto é o de uma “leiga”, de certo modo, de uma “espectadora” em um campo que
nao é o seu. Em A Vida do Espirito, encontramos uma passagem, na qual ela se

refere ao tradicional papel do filésofo no espetaculo que o mundo oferece todos os
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dias, que ilustra 0 que essa experiéncia pode significar: “como espectador, pode-se
compreender a ‘verdade’ sobre o espetaculo, mas o preco a ser pago € a retirada da
participacdo no espetaculo” (2010b, p. 112). Aqueles que estdo em cena podem nao
ser os melhores juizes de suas acgles, pois, enquanto agem, tornam-se, muitas
vezes, incapazes de pensar sobre a complexidade da teia de relacbes de suas
acdes. “O ator, por ser uma parcela do todo, deve encenar o seu papel: ele ndo
somente é por definicdo ‘uma parte’, como também esta preso a circunstancia de
gue encontra seu significado ultimo e a justificativa de sua existéncia unicamente
como constituinte de um todo” (lbid., p. 113). Como professores, “assumiriamos”
esta ou aquela “perspectiva” pedagdgica sem pararmos para pensar naquilo que
fazemos. As “circunstancias” nos colocariam na condi¢ao dos “cegos” de Saramago,
“‘que vendo, ndo veem”. Este parece ser o olhar de Arendt sobre os educadores, 0s
atores responsaveis pela educacéo.

E verdadeiro o fato de que a atividade do professor, nos sistemas de
ensino das sociedades de massa, € determinada por diretrizes que sé&o
estabelecidas, em grande parte, pelo Estado e que condicionam burocraticamente o
seu trabalho de tal forma que a maioria, simplesmente, segue a “cartilha” sem
nenhuma pausa para pensar naquilo que esta fazendo: curriculos que estabelecem
0s conteudos a partir da pressédo do sistema econémico, mecanismos de avaliacdo
gue prendem suas acdes numa verdadeira “camisa de forgca”, condicfes de trabalho
desfavoraveis (carga horaria e numero de alunos elevados, excesso de trabalho
burocratico, salario insuficiente, etc.), formacdo inadequada para o exercicio do
magistério, entre outros problemas, colaboram significativamente para a
manifestagéo da nossa “cegueira”.

A estas circunstancias que demarcam alguns dos principais problemas da
educacao publica, somam-se aqueles originados na esfera do lar: os pais, diante da
necessidade de “ganhar a vida”, estariam cada vez mais ausentes, deixando a cargo
da escola a responsabilidade por muitos aspectos da educacéo de seus filhos que
deveriam ser apreendidos na esfera privada da familia. Muitos realmente se
iludiriam, acreditando que “entre os muros da escola” seus filhos estariam “a salvo”,
preparando-se adequadamente para ocupar seu espagco no mundo.

Mas essas circunstancias, por si mesmas, justificariam a dureza com que
Arendt se refere a maneira como as criangas estdo sendo educadas, tanto por parte

da familia quanto pela escola? Em relacdo a sua abordagem acerca do papel dos
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pais e professores, ela n&do estaria fazendo uma generalizagdo injusta ao
responsabiliza-los por grande parte dos problemas da area da educagdo? Sobre as
teorias pedagogicas modernas, elas néo teriam surgido exatamente como respostas
para os problemas da educacdo nas sociedades de massa, que foram despojadas
dos antigos parametros metafisicos que demarcavam a convivéncia humana antes
da modernidade, o que, portanto, revelaria também a responsabilidade de seus
autores para com as criangas e o mundo para o qual nasceram? Ao levantarmos
estas questbes, podemos ter a impressao de que, mais do que uma espectadora
que apenas assiste ao espetaculo, Arendt assumiria também o papel de uma
“franca-atiradora”, alguém que, de um local relativamente confortavel, escolhe os
alvos que pretende atingir, sem associar-se a algum “exército” e sem vincular-se a
uma “causa” especifica. Obviamente, ndo € assim que interpretamos as criticas de
Arendt a educacéo.

O lugar de onde Hannah Arendt lanca as suas criticas ndo é nada
confortavel. Este desconforto é justificado pela propria necessidade de escrever
sobre um campo que, como ela propria reconhece, ndo é o0 seu. A esta situacao,
soma-se toda a sua leitura da condicdo humana, a sua lucidez sobre os infindaveis
problemas desencadeados na modernidade e que, contraditoriamente a maioria dos
discursos propriamente modernos, vém tornado o homem cada vez menor em sua
capacidade de acdo, em sua liberdade. Por ser uma leiga na area da educacao, sua
visdo sobre o campo especifico também é limitada. Portanto, ela “atira” naquilo que
consegue enxergar, o que justificaria, por exemplo, o fato de se ocupar de algumas
poucas teorias pedagdgicas especificas que ndo representam minimamente tudo o
que se fez na area da educacdo a partir da modernidade. Ainda assim, em
determinados momentos, Arendt ndo deixa muito claro sobre “o que” exatamente
esta tratando. Entretanto, uma analise mais profunda pode revelar que os “alvos”
especificos escolhidos pela autora sdo atingidos muito mais para ilustrar uma
tendéncia, o ponto de vista a partir do qual a pedagogia moderna, de um modo
geral, lancou o seu olhar sobre a crianga, e que seria o principal motivo daquilo que
hoje chamamos de “crise da educacgéo”, do que para criticar esta ou aquela teoria
especifica.

Arendt se preocupa, acima de tudo, com as criancas, os recém-chegados
pelo nascimento ao nosso mundo, em quem deposita toda a sua esperanca de que

dias melhores, realmente, virdo. Sua critica a educacdo moderna se refere,
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principalmente, a crenga generalizada nas diversas correntes pedagogicas,
independentemente da existéncia de qualquer tipo de engajamento doutrinério, de
gue se pode construir o futuro a partir da formacéo das novas geracoées, reduzindo
as criancas, literalmente, a condicdo de objetos. Quando trata do problema da
responsabilidade dos educadores, apesar de toda a sua rispidez, estda chamando a
atencao para que examinemos melhor as posi¢cdes que assumimos, nos alertando
sobre o risco de privarmos as novas geracdes daquilo que realmente nos diferencia
em nosso mundo: a liberdade. Ao “engendramos” nossas “acbes educativas”
precisamos considerar todos 0s pressupostos e as possiveis consequéncias daquilo
que fazemos. Neste sentido, 0 que Arendt estd nos dizendo € que tenhamos mais
cuidado.

Encontramos em Mario Quintana uma excelente expressao do que isso, 0
cuidado com as criancas, cuja fragilidade de sua condicdo exige o maximo de

atencao por parte dos adultos, pode significar:

Vém todos caminhando na ponta dos pés.
Alguém morreu? N&o. E o mais fundo mistério...
Chegam todos, agora, na ponta dos pés,

Para vé-lo dormir o primeiro soninho!

Na modernidade, ao que a leitura de Arendt sugere, a humanidade
passou a caminhar apressadamente, dando passos cada vez mais largos e
pesados, mesmo sem saber exatamente para onde se dirige. Nas vezes em que se
tentou impor algum ordenamento para essa falta de sentido que demarcaria a nossa
condicdo, as coisas se tornaram muito piores. As imagens da massa de soldados
enfileirados diante de um sadico lider, proferindo palavras de édio, conclamando os
homens em direcdo a morte, séo, talvez, a melhor metafora do risco que a ideia de
uma humanidade fabricada representa. Pretender ordenar o mundo de tal forma que
nao reste aos homens nenhuma espontaneidade, nenhuma possiblidade de realizar
o inesperado, excluindo tudo o que néo estiver pressuposto logicamente em uma
teoria cientifica ou doutrina politica, pode significar a morte de toda a humanidade.

Para Arendt, ndo é a morte, mas a vida que conta. Nascemos para a vida,
ainda que a morte seja uma condicdo que nos acompanha durante toda a nossa
existéncia terrena, para a qual nos inevitavelmente nos dirigimos. A natalidade n&o

diz respeito apenas a existéncia individual de cada homem, que chega ao mundo
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pelo nascimento, mas se relaciona principalmente com a permanéncia da
humanidade na Terra, com o fato de que tudo pode renovar-se ou recomecar com a
chegada de cada nova geracdo ao nosso mundo, a partir da capacidade de acao
inerente ao fato de vivermos todos juntos em um mundo marcado pela pluralidade.
Adriano Correia sintetiza com grande clareza o sentido que a natalidade possui na
obra de Hannah Arendt:

A natalidade n&o é idéntica ao nascimento, que consiste na condig&do
inaugural fundamental da natalidade. Enquanto o nascimento é um
acontecimento, um evento por meio do qual somos recebidos na
Terra em condicbes em geral adequadas ao nosso crescimento
enquanto membros da espécie, a natalidade é uma possibilidade
sempre presente de atualizarmos, por meio da agéo, a singularidade
da qual o nascimento de cada individuo € uma promessa; a
possibilidade de assumirmos a responsabilidade por termos nascido
e de nascermos, assim também, para o0 mundo; de que sejamos
acolhidos no mundo por meio da revelagdo de quem somos mediante
palavras e atos; de que nasgamos sempre de novo e nos afirmemos
natais, ndo mortais; a possibilidade, enfim, de que nos tornemos
mundanos, amantes do mundo (2010, p. 813).

S&o0 muitos os problemas que surgiram desde o inicio da modernidade e
gue reverberam na relacao daqueles que ja se encontram no mundo com 0s recém-
chegados pelo nascimento. Problemas para os quais ndo conseguimos vislumbrar
nenhuma saida que seja facil, apesar dos diversos discursos pedagdgicos
tremendamente sedutores que com frequéncia aparecem no “palco” da educacgao. A
“saida”, proposta por Arendt, de separar o “ambito da educacdo dos demais” para
assegurar a autoridade do educador e resgatar uma tradicdo, que, como a propria
autora indica, estaria perdida, € bem pouco encorajadora. De fato, se se pretende
educar e ndo simplesmente transmitir conhecimentos, competéncias e habilidades
importantes para o trabalho no campo econdmico, se se pretende preservar 0s
recém-chegados pelo nascimento das infindaveis perplexidades que acometem o
mundo publico, essa poderia ser uma saida. Mas se seguirmos a mesma linha de
raciocinio critico da autora, podemos chegar a conclusdo de que ndo seria uma
solugcdo muito diferente da critichvel saida de Platdo: o fato de estarmos todos em
um mundo cada vez mais hibrido, onde as distingBes entre as esferas privada e
publica encontram-se cada vez mais ténues, nao tornaria sua “proposta” quimérica

e, por que nao dizer, utdpica? Aplicar na educacdo um conceito de autoridade que
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nao encontra correspondéncia no mundo publico e uma atitude face ao passado que
vai pela contraméo do discurso moderno sédo propostas que, possivelmente, nao
encontrariam muitos adeptos. Por isso, ndo se pode dizer que esta “separagado” da
educacdo dos demais ambitos da sociedade, expostos em dois paragrafos
relativamente curtos do texto sobre a crise na educagdo, sejam realmente uma
proposta. Trata-se, a nosso ver, de mais uma critica, de uma verdadeira
“provocacgao” de Arendt em relacdo aquilo que se faz no campo da educacao.

O que ela demonstra, ao longo de todo o seu texto, € que ndo existem
solucdes faceis. Do nosso ponto de vista, trata-se principalmente de lembrar ao
educador que, quando ele esta diante de uma crianca, “deve ser como gostaria de
aparecer”, a exemplo do conselho de Socrates. Se o mundo publico é marcado pela
incoeréncia de seus atores, pelo menos quando estamos diante dos recém-
chegados pelo nascimento deveriamos apresentar uma atitude diferente. A ironia
“socrética”, no caso dos escritos de Arendt sobre a educacao, consistiria em nos
fazer mais ou menos o seguinte questionamento: “sim, vocés sdo educadores, mas
0 que isso realmente significa?” Inerente a pergunta podemos encontrar a néo
menos socratica indicagcdo de que o adjetivo “educador” e o verbo “educar’ nao
podem prescindir do substantivo “educacdo™"’.

Para Arendt, um dos principais problemas que nos afligem é a separacdo
entre a acdo e o pensamento. Nesse sentido, ela recorre a Sécrates, “um exemplo
de pensador nao profissional” que unificou “em sua pessoa duas paixdes
aparentemente contraditorias, a de pensar e a de agir’. De um modo diferente do
que ocorreria com a maioria dos filésofos, ele seria um pensador que permaneceu
‘sempre um homem entre os homens”, que nunca evitou “a praga publica”, que foi
“‘um cidadao entre cidadaos” e que nunca reivindicou “nada além do que, na sua
opinido, qualquer cidaddo poderia e deveria reivindicar” (2010b., p. 189). E a
principal reivindicagéo de Soécrates, possivelmente, foi querer que seus concidadaos
pensassem melhor sobre aquilo que estavam fazendo. A relevancia do exemplo
socratico se revela no perigo que a auséncia de pensamento pode representar, tanto

para o homem no singular, quanto para a comunidade politica:

" ver em a Vida do Espirito, no capitulo I, “A Resposta de Socrates”. Também em Responsabilidade

e Julgamento, “Algumas Questdes de Filosofia Moral”.
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Ao proteger contra os perigos da investigacdo, ela ensina a aderir
rapidamente a tudo que as regras de conduta possam prescrever em
uma determinada época para uma determinada sociedade. As
pessoas acostumam-se com mais facilidade a posse de regras que
subsumem particulares do que propriamente ao seu conteudo, cujo
exame inevitavelmente as levaria a perplexidade. Se aparecer
alguém, ndo importa com que propdésitos, que queira abolir os velhos
“valores” ou virtudes, esse alguém encontrard um caminho aberto,
desde que ofereca um novo coédigo. Precisara de relativamente
pouca forca e nenhuma persuasdo — isto €, de provas de que 0s
novos valores sdo melhores do que os velhos — para impor 0 novo
cbdigo. Quanto maior é a firmeza com que os homens aderem ao
velho cddigo, maior a facilidade com que assimilardo o novo (lbid., p.
199).

Esta analise sobre a politica e a moral se encaixa muito bem no problema
da educacado nas sociedades modernas, nas circunstancias que levaram a crise: as
constantes mudancas nas perspectivas pedagogicas ndo deixam duvidas sobre a
superficialidade com a qual, muitas vezes, lidamos neste campo de fundamental
importancia para o nosso mundo.

Ao criticar algumas das principais tendéncias da pedagogia moderna,
Arendt ndo apresenta nenhuma “proposta concreta”, no sentido de um “um novo
cbdigo” a ser “aplicado”. Ao contrario, nos leva a desconfiar de todo tipo de teoria ou
doutrina politica com pretensfes universais. A conclusédo é a de que cada situacdo
exige uma reflexao profunda e ndo existe teoria pedagdgica perfeita, que seja capaz
de abarcar toda a complexidade e responsabilidade que a tarefa de educar imp&e a
todas as pessoas mais velhas que se encontram no mundo junto aos recém-
chegados pelo nascimento.

N&o existem respostas simples: por vivermos em um mundo onde né&o
encontramos nenhum parametro seguro para a nossa agdo, cada nova situacao
exige uma resposta diferente, pois, se queremos evitar o desastre, ndo podemos
responder a atual crise na educagdo com pré-conceitos. Se a vida nas sociedades
modernas se diluiu em processos automaticos e, imersos neles, estamos nos
afundando cada vez mais na crise geral, da qual a educagéo é apenas uma parte,
precisamos encontrar novas possibilidades que interrompam aquilo que estamos

fazendo. Pois, como Arendt nos alerta,
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€ da natureza dos processos automaticos a que o homem esta
sujeito, porém no interior dos quais e contra 0s quais pode se afirmar
através da acdo, s6 poderem significar a ruina para a vida humana.
Uma vez que os processos histéricos e artificiais tenham se tornado
automaticos ndo sdo menos destruidores que 0S processos Vvitais
naturais que dirigem nosSsoO organismo e que em seus proprios
parametros, isto &, biologicamente, conduzem do ser para o ndo-ser,
do nascimento para a morte (2003a, p. 217).

Mas pelo fato de, sob todas as circunstancias, 0 homem ainda ser capaz
de agir, sempre existe a possibilidade de o inesperado acontecer. Para esta acéo
imprevisivel, o pensamento precisa romper com 0S processos automaticos que
dominam a vida humana.

Ainda que o pensamento seja uma atividade a qual s6 podemos nos
dedicar quando estamos sozinhos'’®, para a qual, possivelmente, poucas pessoas
estariam dispostas a se entregar profundamente, para Arendt, € o individuo que
conta. Nao no sentido individualista, mas como portador de uma singularidade que o
define e que constituiria a esséncia da pluralidade de uma comunidade politica: “o
fato de que o estar-sO, enquanto dura a atividade do pensar, transforma a mera
consciéncia de si — que provavelmente compartiihamos com 0s outros animais
superiores — em uma dualidade é talvez a indicacdo mais convincente de que os
homens existem essencialmente no plural” (2010b, p. 207). A alteridade,
inevitavelmente, se faz presente mesmo quando me encontro sozinho e comego a
pensar.

O consenso alcancado com facilidade, através das diversas formas de
discurso persuasivo que se tornaram mais comuns no mundo moderno,
principalmente através da propaganda dirigida a massa, que também abrange o
campo da educacdo, dificilmente é o portador da verdade. A “educagédo para o
futuro”, um slogan bastante comum da propaganda educacional moderna, parece
realmente ignorar a relevancia do passado, a obra criada pelas geracdes que nos
sucederam e que constitui a razdo de ser de nosso mundo em sua configuracao

atual.

78 para Arendt, “existencialmente falando, o pensamento € um estar-s6, mas ndo é soliddo; o estar-
s6 é a situacdo em que me fago companhia. A solidao ocorre quando estou sozinho, mas incapaz de
dividir-me no dois-em-um, incapaz de fazer-me companhia, quando, como Jaspers dizia, ‘eu falto a
mim mesmo’ (ich bleibe mir aus), ou, em outras palavras, quando sou um e sem companhia” (2010b,
p. 207).
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Nesse tipo de situacdo, quando todos parecem seguir uma diretriz Unica,
que pretende determinar o sentido da existéncia de todas as pessoas, € que 0
pensamento se torna ainda mais imprescindivel: “quando todos estdo deixando-se
levar, impensadamente pelo que os outros fazem e por aquilo em que creem,
agueles que pensam sao forcados a mostrar-se, pois a sua recusa em aderir torna-
se patente, e torna-se, portanto, um tipo de acéo” (Ibid., p. 215). Mas néo se trata de
uma acdao isolada, pois, ainda que parta de um unico individuo, sua atitude contrasta
com o que acontece no mundo, onde ele se encontra reunido com as demais
pessoas que constituem a comunidade politica. Neste sentido, os outros ndo deixam

de ser a referéncia para aquilo que realiza. Citando Arendt:

Cada nova geracdo, cada novo ser humano, quando se torna
consciente de estar inserido entre um passado infinito e um futuro
infinito, tem que descobrir e tracar diligentemente, desde o0 comeco, a
trilha do pensamento. E é afinal possivel, na minha opinido, provavel
gue a estranha sobrevivéncia das grandes obras, sua permanéncia
relativa através de milénios, deva-se ao fato de terem nascido na
pequena e inconspicua trilha do ndo-tempo que o pensamento de
seus autores percorreu entre um passado e um futuro infinitos. Por
terem aceitado passado e futuro como dirigidos e apontados, por
assim dizer, para eles mesmos — como aquilo que os antecede e 0s
sucede, como seu passado e seu futuro —, eles conquistaram para si
mesmos um presente, uma espécie de tempo sem tempo no qual os
homens podem criar obras atemporais com que transcendam sua
propria finitude (lbid., p. 233).

Podemos até ficar perplexos com a analise de Arendt sobre a educacao
moderna, mas este sentimento ndo necessariamente deve se transformar em
desespero: ela chama a atencéo, inclusive, para que examinemos melhor aquilo que
corriqueiramente chamamos de “crise da educagao”. Os discursos “criticos” acerca
do estado da educacdo emergem de todas as formas nos mais variados contextos,
mas a maioria ndo consegue ir além da superficie do problema: “especialistas” das
mais diversas areas se dedicam ao tema em colunas de jornais, revistas semanais,
programas de televisédo (cuja tematica original vai, em muitos casos, da culinaria as
ocorréncias policiais; alguns realmente pretendem ensinar como 0s pais e
professores devem se relacionar com as criangas e jovens). Os proprios professores
guando estéo reunidos, formal ou informalmente, tecem variados comentarios sobre
a atitude dos mais novos para com eles: apontam os problemas, mas, em geral, ndo

dedicam muito de seu tempo e energia para compreendé-los melhor. De qualquer
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forma, isso tudo néo deixa de revelar certa percepcéo, superficial ou ndo, de que as
coisas ndo andam muito bem na area da educacdo. Nao somos, afinal,
completamente cegos.

Embora, para a maioria das pessoas, a origem dos problemas
educacionais que enfrentamos seja algo completamente desconhecido e, também,
destituido de interesse, aqueles que estdo diretamente envolvidos com a educacéo
das criancas, pais e professores, precisam refletir melhor sobre a questdo. O que
nao podemos € nos eximir de pensar, sobretudo quando nos ocupamos de uma
atividade de tamanha responsabilidade como a educacao.

Mas ndo é na educacédo, apesar da sua importancia para o mundo e para
0s que chegam a ele todos os dias através do nascimento, que encontraremos a
solucéo para a crise geral que nos acomete. Na educacao, precisamos apresentar o
mundo aos recém-chegados, mas ndo podemos lhes ditar a sua aparéncia futura,
pois além de Ihes tirarmos as suas préprias escolhas, baniremos a esperanca que
cada nova geracdo aporta consigo. Devemos atentar com Hannah Arendt que,
“precisamente por basearmos nossa esperanca apenas nisso, porém, é que tudo
destruimos se tentarmos controlar os novos de tal modo que nos, os velhos,
possamos ditar sua aparéncia futura” (2003a, p. 243).

Apesar de ndo podermos controlar o futuro, precisamos manter a fé de
gue aqueles a quem ele realmente pertence, os mais novos, saberdo o que fazer.
Para Arendt, a fé ndo possui nenhuma relagdo com os principios religiosos, que
atribuem a uma forca superiora a capacidade de fazer milagres. Sua fé esta
depositada no homem, na sua capacidade de realizar o inesperado, de interromper
0S processos automaticos que, sob muitas circunstancias, dominam a nossa

existéncia.

A diferenga decisiva entre as “infinitas improbabilidades” sobre as
guais se baseia a realidade de nossa vida terrena e o carater
miraculoso aos eventos que estabelecem a realidade historica esta
em que, na dimensdo humana, conhecemos o autor dos “milagres”.
S&o0 os homens que os realizam — homens que, por terem recebido o
duplice dom da liberdade e da acdo, podem estabelecer uma
realidade que lhes pertence de direito (Ibid., p. 220).

7

O milagre é o resultado da capacidade que possuimos de "remover

montanhas”, de mudar o curso das coisas que, em sua rotina, podem nos levar a
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destruicdo. Estamos todos no mundo e, ainda que as coisas estejam postas de tal
forma que a nossa visdo acerca do futuro possa ser a mais pessimista possivel, &

preciso manter a fé e a esperanca de que nem tudo esta perdido. Para Arendt,

O milagre que salva o mundo, o dominio dos assuntos humanos, de
sua ruina normal, “natural” €, em ultima analise, o fato da natalidade,
no qual a faculdade da acdo se radica ontologicamente. Em outras
palavras, € o nascimento de novos seres humanos e 0 novo comeco,
a acao de que sao capazes em virtude de terem nascido. S6 a plena
consciéncia dessa capacidade pode conferir aos assuntos humanos
fé e esperanca, essas duas caracteristicas essenciais da existéncia
humana que o0s gregos antigos ignoraram por completo, por
depreciarem a fé como uma virtude muito incomum e pouco
importante, e computarem a esperanga entre os males da ilusdo
contidos na caixa de Pandora. E essa fé e essa esperanga no mundo
gue encontra sua expressao talvez mais gloriosa e mais sucinta nas
breves palavras com as quais os Evangelhos anunciaram sua “boa-
nova”: “Nasceu uma crianga entre nés.” (2010a, p. 308).
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