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RESUMO

A Tese "Pedagogia do Estar Junto: Eticas e estéticas no Bairro de
Sdo Sebastido do Rocio” propde-se a descrever as éticas e estéticas
cotidianas do estar junto. No Bairro de Sdo Sebastido, reduto negro do
Municipio de Palmas, Estado do Parand. Delineamos como problema de
investigagdo, a interrogagdo "De gue modo os moradores negros’ do Bairro
de Sdo Sebastido inventam e inventaram socialidades e constituem o estar
Junto naquele espago?”, tendo como objetivos: 1) conhecer os processos
histéricos de constitui¢gdo do Bairro de Sdo Sebastido em Palmas - PR; 2)
demarcar os contornos e as formas a partir das quais os moradores do
Bairro de Sdo Sebastido constituem socialidades e inventaram e inventam
um estar junto comunitdrio; 3) cartografar os espagos, identificados pelos
moradores do Bairro de Sdo Sebastido como significativos para sua vivéncia
e constituigdo grupal; 4) conhecer o cotidiano do Bairro de Sdo Sebastido,
seus personagens e as in-signhificancias cotidianas que constituem o estar
junto.

Tratamos de configurar os processos vividos por essa comunidade
que tém um cardter pedagdgico e, de alguma maneira, permitem a sua
continuidade como grupo. E importante dizer que ndo situamos esses
conhecimentos em uma instituigdo mas no estar junto com, movimento que
parece cingir diversas instituigdes, perseguindo as interfaces que
permitiram compor uma figura complexa.

Nesta investigagdo, fizemos um exercicio etnogrdfico, tentamos
penetrar na poética cotidiana, na rede de fazeres e dizeres que aparecem e
transparecem nas narrativas, tornando presente, pelo exercicio de memdria
e imaginagdo a confluéncia da imagem que "ondu/a no tempo do fio narrativo”.

Para fundamentagdo tedrica buscamos contribui¢cdes de autores como
Maffesoli, Certeau, Bhabha, Perez, entre outros, que permitiram adentrar
ao Bairro de Sdo Sebastido do Rocio, valorizando as vitalidades e poténcias
que impregnam o cotidiano do grupo, fazendo emergir a idéia de tradigdo, a
vivéncia da festa, a performance das mulheres, a idéia de abundadncia e a
Iogica do doméstico como elementos constitutivos do estar junto.

Esta investigagdo € uma abordagem generosa da vida e da composigdo
social.

PARAVRAS - CHAVE: Pedagogia do estar junto- Bairro Sdo Sebastido do
Rocio - processos educativos em comunidades
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RESUME

Cette recherche intitulée « Pédagogie de I' Etre Ensemble: Ethiques et
Esthétiques dans le quartier de Sdo Sebastido do Rocio » se propose de
décrire les éthiques et les esthétiques quotidiennes de I' « Etre ensemble»,
dans le quartier de Sdo Sebastido, ghetto noir de la municipalité de Palmas,
dans I'Etat du Parand. Nous avons centré le probléme de la recherche sur la
question « Comment les habitants «noirs» du quartier Sdo Sebastido
inventent maintenant et ont inventé par le passé des « socialités »et comment
constituent-ils I'€tre ensemble dans cet espace ? », ayant comme objectif : 1)
connditre les processus historiques de la constitution du quartier; 2)
délimiter les contours et les formes a partir desquels ses habitants
constituent des socialités, comment ont-ils inventé et comment inventent-ils
un Etre ensemble communautaire ; 3) cartographier les espaces identifiés par
les habitants du quartier en tant qu'éléments significatifs pour leur vécu et
leur constitution groupale.; 4) connditre le quotidien du quartier, ses
personnages et les in-signifiances quotidiennes qui constituent [étre
ensemble.

On a essayé de cerner les processus vécus, ceux-ci ayant un caractere
pédagogique et permettant, en quelque sorte, la continuité de la communauté
en tant que groupe. Il faut souligner que nous n'avons pas situé ces
connaissances dans une institution mais dans |' €tre ensemble , mouvement qui
parait impliquer plusieurs institutions, tfout en poursuivant les interfaces qui
nous ont permis de composer une figure complexe.

Dans cette recherche, nous avons fait un exercice ethnographique. On a tenté
d'entrer dans la poétique du quotidien, dans les réseaux des faires et des
dires qui apparaissent et transparaissent dans les récits des habitants du
ghetto, ceux-ci faisant ressortir, par l'exercice de la mémoire et de
I'imagination, I'image qui « flotte dans le temps du fil narratif ».

Pour les fondement théoriques on a fait appel aux contributions d'auteurs tels
que Maffesoli, Certau, Bhabha, Perez, parmi d'autres, qui nous ont permis de
pénétrer dans le quartier de Sdo Sebastido do Rocio, en valorisant les
vitalités et les puissances qui imprégnent le quotidien du groupe, et en faisant
émerger l'idée de tradition, le vécu de la féte, la performance des femmes,
I'idée d'abondance et la logique du domestique comme éléments constitutifs de
I'étre ensemble.

Cette recherche est une approche généreuse de la vie et de la composition
sociale.

MOTS-CLE - : Pédagogie de I'étre ensemble - Quartier Sdo Sebastido do
Rocio - processus éducationnels en communautés.



... Cenarios

Apresentamos

INTRODUZINDO...

trés cenas, expressées de sentimentos que,

acreditamos, podem oferecer indicativos importantes do nosso sentir em

relagdo a escola, a docéncia e ao processo de pesquisa. Propomos, a partir da

discussdo dessas cenas, insihuar alguns itinerdrios que percorremos, algumas

sensagdes que acreditamos ter relagdo com o processo de organizagdo desta

pesquisa.

Ao evocar tais imagens, operamos um processo de selegdo e optamos

pelas lembrangas dignas de aparecer. Decidimos sobre o que ndo era dizivel

ou, ainda, o que ndo era dizivel neste contexto. De qualquer forma,

empreendemos o esforgo de descrever, refletir, analisar as escolhas,

vivificar a memoéria, procurando sentidos e significados presentes.

Cena 1l

Sexta-feira, a menina chega em casa depois da escola,
Joga para o lado a pasta de tecido confeccionada pela
mde e deixa-se guiar pelo aroma de erva- doce, que
invade a casa. Chega na porta da cozinha e jd consegue
ver, sobre a mesa, a bacia de aluminio, coberta com
guardanapo branco. Naguele momento, a maior
preocupagdo era pegar uma faca, passar margarina no
pdo e vé-la derreter, se perder em meio a massa
qguente...

Esta primeira cena rememora momentos da infancia, vivida em

Cagapava do Sul, RS. Mordvamos na zona rural, o pai dirigia caminhdo em uma
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inddstria de calcdrio e a mde lavava e passava roupas, além de fazer faxina
para compor a renda da familia. Estuddvamos em uma escola que ficava,
aproximadamente, a trinta minutos de distancia da residéncia. Assim, os
percursos enfre a casa e a escola, e da escola para casa, eram vividos com
intensidade. As sextas-feiras, o trajeto parecia maior, porque, ao chegar em
casa, poderiamos saborear pdes, bolachas, rosquinhas com cobertura de
acglcar... Essa memdria sobreveio ao tentar lembrar cenas da infdncia no

espago da escola.

No entanto, se impds de tal forma, que foi impossivel ignord-la. Parece
que tudo o que circundava o estar na escola ganhou vulto e, por vezes, se
sobrepds ao vivido haquele espago. Essa tentativa de recordagdo nos sugere
que as lembrangas relacionadas a escola vém por meio de fragrancias, cores,

formas, gestos, objetos, pessoas...E a pregnancia dos sentidos.
Disso decorrem algumas questaes:

Se o sentir e o estar-junto marcam a nossa vida individual, por que ndo

podem se constituir em formas de pensar e produzir ciéncia?

O vivido-junto que impregna nossa trajetéria como sujeitos pode se
constituir em foco de pesquisa quando pensamos sobre determinados grupos

ou temadticas?

E possivel, ao profissional que vai analisar determinado fendmeno

social, se constituir em uma espécie de sentipensador?

Seria possivel ho processo de produgdo da ciéncia aproximar-se do

que disse Fernando Pessoa, por meio de um de seus heterdnimos?

Ndo basta abrir a janela
Para ver os campos e o rio.

Ndo ¢é bastante ndo ser cego
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Para ver as drvores e as flores.

E preciso fambém ndo ter filosofia henhuma.

Com filosofia ndo hd drvores: ha idéias apenas.

Ha sé cada um de néds, como uma cave.

Ha sé uma janela fechada, e todo o mundo la fora;

E um sonho do que se poderia ver se a janela se abrisse,
Que nunca € o que se vé quando se abre a janela.

(Pessoa, 1980, p. 169-A/berto Caeiro)

Cena 2

"..diferentemente da personagem ficcional, que se via
sozinha diante  da necessidade da apreensdo e
compreensdo do contexto, como professora de uma
turma multisseriada (1°2°% 3° séries) eu estava
rodeada de olhos. (Marques, 2002, p. 4).

Esta segunda cena emergiu quando escrevemos o memorial, exigéncia
académica para ingresso no Doutorado - PPGEDU/UFRGS. Nagquele momento,
faziamos exercicios de reflexdo sobre a atividade docente, procurando
rememorar cenas e atualizar significados. No ano de 1983, iniciamos a
atividade docente (turma multisseriada 1%, 2% e 3% séries) e, antes de
qualquer contelddo de ensino, lembravamos dos olhos, dos dedinhos pequenos,

do calor das mdos das criancas, do odor de pip’.

'Essa lembranga nos faz pensar no préprio processo de instituigdo dessa palavra,que resulta
desse sentir das mulheres negras. “A ama negra fez muitas vezes com as palavras o mesmo
que com a comida: machucou-as, tirou-lhes as espinhas, os ossos, as durezas, sé deixando
para a boca do menino branco as silabas moles. Dai esse portugués de menino que no Norte
do Brasil... ¢ um das falas mais doces desse mundo.(...) as palavras sé faltam se desmanchar
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Naquela ocasido, estdvamos rodeados de olhos curiosos que
aguardavam nossa agdo e que hos surpreendiam com as suas. Ao evocar tal
memdria, conseguimos lembrar da escola de madeira, situada ha zona rural,
da pequena sala de aula, das vozes, das pequenas mdos em disputa para
segurar a hossa-mdo-de-professora, atormentada pelas lacunas, pelas
dificuldades da prdtica docente. Esse movimento, ainda presente no
cotidiano de professora, ganhou novos contornos, ante certa desisténcia em
procurar respostas, em preencher lacunas e uma vontade cada vez maior de
percebé-las, de realgar-lhes os tragos e, em meio a profusdo de
possibilidades-impossibilidades, criar, inventar formas que ndo ambicionam a
permanéncia, mas que, sabendo-se instdvel, procuram identificar,
acompanhar o movimento. que, sabendo-se limitada, pergunta-se sobre os
limiares do limite e, desconfiada dos tragos estabelecidos, assumem-se como
esbogo, alguns rabiscos. Talvez possa causar estranhamento ou, até mesmo,
indignagdo essa postura de entrega, de se deixar conduzir, de pensar a
prdtica docente quase como aporia e, a0 mesmo tempo, transparecer uma
memdria olfativa, tatil, relatar o encantamento, a magia que suporta
esperanga, perplexidade, soliddo, companheirismo, aprendizagens,

incertezas...

Se o trabalho na docéncia é marcado por essa tentativa de apreensdo
do movimento ndo poderia, ou dito de outra forma, seria possivel, no

processo de pesquisa, mudarmos a diregdo do olhar?

Seria possivel nos aproximarmos do campo de pesquisa de outra forma

que ndo tentando captar os contornos do vivivido-dito-sentido?

na boca da gente. A linguagem infantil brasileira, e mesmo portuguesa tem um sabor quase
africano: cacd, pipi, bumbum...". Freire, 1933, p.352.
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Cena 3

Ela me deixava ser professora, porque eu tinha muita
vontade...eu ia para a casa dela, ela me dava a matéria
para eu copiar e me deixava dar aula para os outros(..)
eu figuei sonhando em ser professora. Depois, aos doze
anos, eu decidi assim:eu posso ser Dona de casa. Eu
comecei a sonhar em ser Dona de casa. Era sonhar em
ter minha casa, meu marido, filhos, ter uma mdguina de
costura e uma geladeira. Eu figuei sonhando...Eu
continuo sonhando até hoje (Marques, 2002, p. 45).

Nesta terceira cena, apresentamos a fala de uma mulher moradora na
comunidade remanescente do Quilombo Sdo Miguel, Municipio de Restinga
Seca no Estado do Rio Grande do Sul. Essa entrevista foi coletada quando
desenvolviamos o processo de pesquisa para o Concurso “Negro e Educagdo”,
organizado pela ANPEd/Acdo Educativa®. Naquele projeto, encontramo-nos
diante do desejo de produzir ciéncia e da sensibilidade para compreender
tragos da vida de um grupo negro - que tinha semelhangas histéricas com o
conjunto dos negros brasileiros, entre o quais me incluo - mas que guardava,
também, profundas diferengas por se tratar de comunidade remanescente
de quilombo, que desenvolvera prdticas cotidianas de permanéncia,
perpetuagdo e transformagdo do seu modo de vida, compartilhando

experiéncias e constituindo um “estar junto comunitdrio”.

2 No ano de 2002, tivemos o projeto selecionado no II Concurso Negro e Educagdo
organizado pela Associagdo Nacional Pés-Graduagdo e Pesquisa em Educagdo - ANPEd, Agdo
Educativa e Fundagdo Ford (concurso de dotagdo para pesquisa). Apresentamos o projeto
Quilombo: escola, comunidade, prdticas pedagdgicas e representagdes, no qual investigamos
representagdes sobre a comunidade remanescente do Quilombo de Sdo Miguel, situado no
Municipio de Restinga Seca/RS presentes no interior da escola. Naquele momento,
tentdvamos compreender os processos de produgdo, tradugdo e circulagdo dessas
representagoes no interior do espago escolar.
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Naquele momento, tinhamos a preocupagdo de ndo tratar ou situar
seus processos de identificagdo como fixos, mas de, por meio de suas
experiéncias compartilhadas, compreender sua continuidade como grupo,
perceber como constituiam a idéia de “nés". Nesse sentido, Woodward
(2000, p. 28) assinala "que ndo se trata de negar que a identidade tenha um
passado, mas de reconhecer que ao reivindicd-la, nés reconstruimos, que,

além disso, o passado sofre uma constante transformagdo.”

Ainda em relagdo a terceira cena, fala sensibilizada da mulher
moradora em Sdo Miguel, buscamos elementos para refletir sobre a posigdo
de pesquisadora. No discurso da entrevistada transparecem seus sonhos,
suas possibilidades e impossibilidades diante do vivido, as decisdes tfomadas
diante do que considerava possivel no contexto em que estava inserida e, de

alguma forma, a sua vitalidade, a sua energia “diante do que é".

A afirmagdo da mulher indicou-nos que, ja com doze anos, descobrira
que deveria mudar de sonhos, pois ndo poderia ser professora; ela deveria,
portanto, reorganizar o seu desejo e entendeu que estava ao seu alcance ter
marido, filhos, mdquina de costura e geladeira. E interessante pensar que,
depois do casamento, logo que o marido teve condigdes econdmicas,
comprou-lhe uma geladeira, ainda que a casa ndo tivesse luz.. Assim, a

geladeira permanecia na sala da casa como um simbolo.

Do fragmento retirado da entrevista, emergiram questionamentos:

Por que tdo cedo ela decidiu mudar de sonho?

Os objetos de desejo, mdquina de costura e geladeira, podem ser

simbolos?

Que instrumentos conceituais permitiriam compreender a riqueza de

elementos simbdlicos que a entrevista apresentava?
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Essas e outras questdes nos inquietavam e fomos buscar em Hall
(2000) a idéia de representagdo. O autor afirma que ela atua
simbolicamente para classificar o mundo e nossa relagdo no seu interior.
Refletiamos sobre os mecanismos sociais que teriam acarretado o
congelamento dos sonhos da mulher quilombola, evidenciando a percepgdo de
que a escola ndo era o espago em que ela pudesse viver, tornando-se
professora. Estava-lhe reservado o papel de encenar, fingir, simular a
fungdo docente? Poderiamos buscar uma infinidade de interpretagdes para
esse depoimento. A escolha voltou-se para compreender a escola e as
representagdes presentes no seu interior e que, de alguma forma, organizam
e constroem a vida dos sujeitos, determinando espagos privilegiados para
pessoas e diferentes grupos sociais. Acreditdvamos que aquela nogdo era
esclarecedora porque demonstrava como as representagbes e os papéis
sociais atribuidos aos sujeitos podem significar vantagens, desvantagens,

ganhando concretude no cotidiano das pessoas e dos grupos sociais.

Esse estudo marcou e marca nosso desejo de pesquisa, pela escolha
em olhar as relagdes raciais, pela proximidade entre quem pesquisa e o que é
pesquisado. Pensamos ser possivel, perguntarmo-nos sobre questdes e atos
que ndo nos fizemos durante aquela pesquisa, ou sobre as escolhas e
decisdes que tomamos. E interessante pensar que o vivido pela mulher - ser
esposa e mde escapou do nosso espago de questionamento. De alguma forma,
escolhemos racionalizar sobre o que ndo foi, desviamos o olhar do vivido, das
trivialidades cotidianas que podem ter se constituido a partir das escolhas

da mulher e que, de alguma forma, falavam da histéria daquele grupo.

E a partir desse nd, desse enredamento que desenvolvemos a pesquisa
desta Tese de Doutorado. Dirigimos o olhar para o Municipio de Palmas,

Estado do Parand, para o Bairro de Sdo Sebastido, reduto negro do
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municipio®. Delineamos como problema de investigacdo, a interrogagdo: De
que modo os moradores negros’ do Bairro de Sdo Sebastido inventam e

inventaram socialidades e constituem o estar junto naguele espago?

Na investigagdo, esbogamos os objetivos:

a) Conhecer os processos histéricos de constituigdo do Bairro de Sdo

Sebastido em Palmas - PR;

b) Demarcar os contornos e as formas a partir das quais os
moradores do Bairro de Sdo Sebastido constituem socialidades e

inventaram e inventam um estar junto comunitdrio;

c) Cartografar os espagos, identificados pelos moradores do Bairro
de Sdo Sebastido como significativos para sua vivéncia e

constituigdo grupal;

d) Conhecer o cotidiano do Bairro de Sdo Sebastido, seus
personagens e as in-significancias cotidianas que constituem o

estar junto.
De tais objetivos emergiram as seguintes questdes de pesquisa:

e) As relagbes raciais tém influéncia no processo de invengdo de

socialidades no estar junto comunitdrio no Bairro de Sdo Sebastido?

f) Qual a significagdo dos lagos de parentesco, da religiosidade, da
festa e da terra na forma como se configura o estar junto

comunitdrio no Bairro de Sdo Sebastido?

3 Os espagos que freqiientamos no bairro foi identificado como reduto negro tanto por seus
moradores quanto pelos habitantes da cidade.
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g) O que compde a espacialidade e quais os personagens que
transitaram e transitam no espago cotidiano no Bairro de Sdo

Sebastido em Palmas, Parand?

Gusmdo (1997) afirma a importancia do didlogo entre Antropologia e
Educagdo, ressaltando o significado do deslocamento, de conseguir ver a
partir de outra perspectiva, da tentativa de compreender como o outro
conhece e as formas a partir das quais esses conhecimentos se
entrecruzam, as prdaticas e saberes que mobilizam, os espagos que

freqlientam e as invengodes cotidianas do viver.

Consideramos importante dizer que entendemos a dificuldade de
operar uma tradugdo entre o vivido por determinados grupos e a nossa
possibilidade de apreensdo de seus cédigos, dos ditos, dos ndo-ditos, das
palavras entrecortadas, das gestualidades... No entanto, sabemos que, nos
processos de tradugdo, operamos, fambém, por semelhanga. Ha sempre o que
escapa, o que flui, e que estamos a perseguir para alcangar alguma
compreensdo em meio d confluéncia de significados. E nesse movimento que
compreendemos as possibilidades de acesso as socialidades que impregnam
as tessituras do viver no bairro, compreendida como processo pedagdgico
porque envolvem a sua continuidade e as formas inventadas de ser e estar

ali.

Acompanhar as ondulagdes que se expressam no processo narrativo e
assumir a tarefa de artesdo que compde, ao mesmo tempo que é resultado
dessa composigdo, parece condigdo de pesquisa. Rocha e Eckert (1998)
chamam a atengdo para a interagdo, para os jogos e negociagdes que se
inscrevem hessas atividades. Dessa forma, "o dinamismo do método
etnogrdfico se afirma (...) quando se detalha o esquema espago-temporal da

constituigdo da pessoa (...) na operacionalizagdo do conjunto de significados
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que lhe foram transmitidos e desenvolvidos” (Rocha e Eckert, 1998, p. 6).
Ha, pois, um sistema de trocas entre quem investiga e quem € investigado, no
qual esses diferentes sujeitos partilham sentimentos®. Se hd expressividade
arraigada em um local e em um tempo vivido, hd uma “configuragdo que faz
do método etnogrdfico uma solugdo poética para os paradoxos de considerar
junto, numa totalidade coerente, os episédios vividos e registrados em
campo, rumo a uma fenomenologia da consciéncia temporal de si" (Rocha e

Eckert, 1998, p.8).

...Tragados Metodoldgicos

A foto e a descrigdo na folha anterior mostra a parede de uma das
muitas casas que visitamos. Nessa imagem, estdo real¢cadas as cores, as
formas, a multiplicidade de simbolos: tempo, transcendéncia, memoria,
grupo... Evocamos a lembranga dessa figura para explicar a forma como
compomos a pesquisa e, de alguma maneira, anunciar a impressdo® que nos
causou o processo de investigagdo; dar a conhecer as escolhas e os desenhos
metodoldgicos que assumimos para apreender a forma como os moradores do

Bairro de Sdo Sebastido do Rocio inventam e inventaram socialidades.

O trabalho académico exige que busquemos tracejar os itinerdrios
metodoldgicos, indicando caminhos ou delineando os percursos da pesquisa.

Nas visitas ao Bairro de Sdo Sebastido do Rocio, estabelecemos relagées

* Encantamento e desencanto, vivéncias e emogdes, apego e desapego, ao local...
®Escolhemos no diciondrio esse significado porque entendemos que, ainda ao nos referirmos
a uma imagem fotogrdfica, seja, talvez, a melhor forma de traduzir como nos sentimos em
relagdo a essa possibilidade de pesquisa. No diciondrio diz que impressdo refere-se ao
"processo de formagdo de uma imagem em superficie sensivel durante sua exposigdo a luz,
latim impressio,onis ‘agdo de calcar, marcar por pressdo (Houaiss, 2004 p. 404).
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sensuais, fomos tocada pelos sentidos; impregnados pelo aroma do milho
cozido, pelo paladar do doce de figo, pelas fotografias transformadas em
imagens narradas e atualizadas pela emogdo presente, pela memdria familiar
que se particulariza na descrigdo de gestos afetivos de mdes e tias e se

amplia para o vivido pelo conjunto das pessoas do bairro...

Diante desse sentir e da energia do cotidiano, que parece impregnar
as pessoas e suas agdes, fomos movida pelo desejo de constituir uma
pesquisa que fizesse transparecer o mundano, o vivido, o trivial, o cotidiano
daquelas pessoas. Esse desejo nos remeteu a idéia de forma, assim discutida

por Maffesoli (1998, p.87):

A forma, ou a sua expressdo filoséfica - o formismo -, contenta-se
em levantar problemas, fornecendo condigdes de possibilidade
para responder a eles caso a caso e ndo de maneira abstrata. E
nesse sentido que a forma é cheia de dividas e faz dessas uma
forga inegdvel para o processo de conhecimento.

O que o autor chama de forma é a proeminéncia estética®, é esse
olhar para o frivial, o enredar-se no jogo de possibilidades desenhadas no
dia-a-dia, reconhecendo que hd “uma ldgica da forma: sem deixar de
valorizar o corpo, as imagens, a aparéncia, ela é formante, isto €, ela forma o
corpo social (...) fazedora de sociedade” (Maffesoli, 1998, p.85). Cabe, aqui,
indicar alguns questionamentos que insinuaram a pertinéncia dessa idéia para

olhar o campo de pesquisa:

Qual a conexdo da idéia da forma para a compreensdo do bairro

estudado?

® "0 fato de experimentar emogdes, sentimentos, paixdes comuns, nos mais diversos

dominios da vida social (...) contamina o conjunto da vida cotidiana e torna-se um nada
desconsiderdvel do imagindrio contemporadneo” (Maffesoli, 1997, p. 243).
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Quais os vinculos, materiais e imateriais que posicionam os moradores

do Bairro de Sdo Sebastido?

O que cimentou e cimenta as relagdes nesse bairro negro em Palmas,

PR?
Como se conforma o estar junto no bairro estudado’?

As questdes levantadas eram demasiado amplas e poderiam induzir a
idéia de imprecisdo, pretensdo de compor uma andlise do social a partir de
aprioris que determinariam a maneira como esse social se apresentou. No

entanto, é interessante considerar que

a forma agrega, agrupa, modela uma unicidade, deixando a cada
elemento sua prépria autonomia, sem deixar de constituir uma
inegdvel unicidade, onde Iluz e sombra, funcionamento e
disfuncionamento, ordem e desordem, visivel e invisivel entram em
sinergia para produzir uma estdtica mével que ndo deixa de
espantar os observadores sociais (Maffesoli, 1998, p. 90).

Com o risco de desagradar o espirito cientifico mais ortodoxo, a idéia
forma investe na compreensdo do visivel e do invisivel®, englobando
diferentes modulagdes do estar junto, para além do proposto pela

racionalidade moderna, investindo na unicidade’. Esbogar os desenhos de que

7 Maffesoli (1998, p. 92) enfatiza que “esses esquemas quase nunca sdo conscientes. Os
protagonistas sociais os vivem sem pensd-los. Mas, hem por isso deixam de constituir um
pélo forte a partir do qual se pode elaborar o entendimento intelectual de determinada
época”.

® Para Maffesoli (1998, p.103), “por visivel entendo todo o cintilar cambiante e a
proliferagdo dos objetos, das imagens, dos simbolos, dos rituais que fomam parte crescente
na vida cotidiana. O invisivel, por sua vez, é o que remete para a forga de coesdo, o mand das
tribos primitivas, que favorece a atragdo social, na qual cada um age, pensa, imagina, em
resumo, o que é fazedor de cultura social”.

? Maffesoli (1998, p. 92) afirma a dificuldade de compreender a vida “em bando" sem tentar
compreender o vinculo interior, “algo de imaterial confortando a materialidade do estar
junto. E nesse sentido, que a forma € um bom revelador da sociedade tribal. Para o autor, a
nogdo de unicidade (Maffesoli, 2000, p. 144) é "o ajustamento de elementos diversos”. Essa
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nos valemos para aproximagdo do campo empirico se apresentou como um
desafio, o de captar os contornos (indicativos da forma) e o vigor do todo,
organizando uma mostragdo comprometida com as vitalidades que
vislumbramos nesse periodo de convivéncia no bairro. Para corporificar a
pesquisa nos valemos da descrigdo, de entrevistas, de andlise documental, de

registro fotogrdfico...

A escolha da DESCRICAO na composicdo do trabalho cientifico, para
o racionalismo, pode ser tomada como simplificagdo, como prdtica em
suspeigdo porque elege e da centralidade ao visivel, ao sensivel, ao aparente,
ao mundano. O desejo instrumental de acompanhar o movimento e
descrever-lhe os contornos, desobrigando-se, a principio, de pensar a vida
social a partir de um devir, pode parecer pouco complexo. No entanto,
Maffesoli (1998, p. 118) afirma que “a simples descrigdo vai contentar-se em
dizer que o real jd estd sempre ai e que, de certo modo, basta fazer
sobressair suas qualidades especificas. Ao assumir o processo de descrigdo,
revogamos a pretensa separagdo “entre sujeito e o objeto, observador e a
coisa observada, essa distdncia ou separagdo que € a prépria base da
modernidade se encontra totalmente abolida” (Maffesoli, 1998, p.118). A
potencialidade da descrigdo repousou na inseparabilidade entre refletir,

esquadrinhar, expor e registrar, entre quem vé e ¢ visto.

O conhecimento fenomenoldgico busca sua maturagdo ho
transbordamento da vida que escapa ao controle de quem tenta dizer, medir,
responder e dd énfase as perguntas, aos contornos, ds proximidades. A
descrigdo deixou antever o particular, as socialidades, as cenas, rasgos de
vida onde "a imagem e o sensivel estdo estreitamente entremeados;

constituem o préprio fundamento da inteligéncia social” (Maffesoli, 1998,

percepgdo e mais integrativa, dd énfase ao pluriculturalismo e das diferengas o que o autor



26

p.128). Para a composicdo dessas descrigdes, o Didrio de Campo teve

centralidade para o desenvolvimento da pesquisa.

Da mesma forma nesta Tese as ENTREVISTAS constituem a forma
privilegiada de acesso as informagdes. No desenvolvimento da investigagdo,
optamos pela entrevista narrativa, considerando que esta “se prolonga além
das sentengas e dos acontecimentos que as constituem” (Jovchelovitch e
Bauer, 2002, p. 170). A pertinéncia da escolha da entrevista narrativa para o
processo de investigagdo relacionou-se a importdncia atribuida pelas pessoas
ao processo de contar historias. Nos encontros, que tivemos com os
moradores do Bairro de Sdo Sebastido, transpareceu o desejo de narrar. Em
muitas conversas, os moradores comegavam dizendo "no tempo dos
antigos...". E, a partir dessa sentenga desenvolviam uma seqiiéncia narrativa,
revelando momentos de sua vida particular entrecruzadas pelas histérias do
bairro. Falavam sobre as relagdes estabelecidas entre os moradores, as
mudangas que aconteceram naquele espago, evocando figuras e
manifestacées de diferentes temporalidades. Os moradores, de alguma
forma, estabeleceram uma topografia narrativa, o que nos fez acreditar na
poténcia dessa forma de entrevista para compreender as éticas e estéticas
do estar junto no Bairro de Sdo Sebastido do Rocio. Nas falas das pessoas
percebiamos, pela composi¢do do enredo, a vitalidade da narrativa e a sua

importdncia para o desenvolvimento da investigagdo.

A partir dessa percepgdo, consideramos que entrevistas do tipo
pergunta-resposta teriam pouca relevancia para o processo da pesquisa.
Dessa forma, buscamos em Jovchelovitch e Bauer (2002) uma estrutura
para a organizagdo da entrevista apresentada em um tépico central usando

frases do tipo "no tempo dos antigos, o bairro era..." como forma de enunciar

chama de “organicidade dos contrdrios"”.
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uma seqliéncia narrativa. De nossa parte, uma escuta ativa, sem interrupgées
do processo narrativo. Quando o entrevistado sinalizava o fim do relato,
procediamos aos questionamentos que pudessem complementar as

informagdes e histérias narradas.

A escolha dos sujeitos entrevistados seguiu, fambém, um processo
aberto. Demos centralidade aos descendentes das familias que fundaram o
bairro. Houve, também, entrevistas que, embora ndo estivessem planejadas,
acabaram por constituir e adensar o material que tinhamos para analisar’. E
importante salientar que os lagos de parentesco sdo intensos, como é
possivel perceber na fala de uma das antigas moradoras: “as familias antigas
foram casando entre elas”. No processo de escolha dos sujeitos da pesquisa,
consideramos indicagdes oferecidas pelos entrevistados no processo
narrativo. E importante dizer que as entrevistas seguiram duas formas de
organizagdo: entrevistas individuais, nas quais conversamos com um sujeito
que fez sua narrativa; entrevistas em grupo, nas quais dois ou mais
entrevistados narraram acontecimentos e rememoraram momentos e fatos

da vida comunitdria e familiar. Ao todo, circunscrevemos quinze

entrevistados!'.

1. DONA MARIA ARLETE FERREIRA, 65 anos, contadora
oficial das histérias da comunidade, professora aposentada,

primeira moradora do bairro a cursar o Ensino Superior;

10 E 5 caso da entrevista do Senhor Auri Silveira e Senhor Valdemar Batista. O primeiro
retorna todo ano ao municipio para participar da festa, e o segundo retornou depois de
cinglienta anos fora do bairro.

' Obtivemos autorizacdo escrita dos entrevistados (Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido) para o uso de seu nome e das fotografias de familia que nos cederam para
digitalizarmos. Da mesma forma procedemos em relagdo as fotografias que tiramos no
momento da entrevista. Aos entrevistados ndo-alfabetizados pedimos autorizagdo para
gravar a entfrevista e, quando concedida, gravamos o pedido de sua autorizagdo oral para
uso, com finalidade de publicagdo de suas falas e imagens.
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DONA MARIA TRINDADE BATISTA, 73 anos, foi lavadeira,
trabalhou de cozinheira, é reconhecida por vdrias pessoas

como “conhecedora da vida no bairro”;

SENHOR ANTONIO SILVEIRA BATISTA, 93 anos, tocava
rabeca, viola e violdo nas festas, trabalhava em fazendas de
criagdo de gado;

DONA ALVINA BATISTA, 81 anos, foi lavadeira, cozinheira

e criou filhos, netos, sobrinhos, afilhados;

DONA SEBASTIANA SILVA, 93 anos, foi parteira, é

benzedeira reconhecida;

DONA TEREZINHA SILVA, 60 anos, filha de Dona
Sebastiana e acompanhou e participou da entrevista que

fizemos com sua mde.

SENHOR VALDOMIRO FORTUNATO, 73 anos, contador de
histérias da familia Fortunato, foi pedreiro e participou de

vdrias atividades no bairro;

DONA FRANCISCA CIQUEIRA, 45 anos filha de Senhor
Valdomiro Fortunato, participa do grupo de danga e tem a
preocupagdo de conhecer tradigdes e antigas manifestagdes

do bairro;

SENHOR NATALICIO, 61 anos, padre que conhece os
moradores e é reconhecido no bairro pela proximidade que

tinha com os habitantes da localidade;

SENHOR VALDEMAR BATISTA, 73 anos, militar
aposentado, veio ao bairro em visita, depois de ficar

cingiienta anos distante do local;
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SENHOR AURI SILVEIRA, 73 anos, mora ho municipio de
Guarapuava-PR, mas sempre retorna na época da festa de Sdo

Sebastido;

DONA MARIA APARECIDA DAMAS, 73 anos, membro da

familia que organizava a danga de Sdo Gongalo;

SENHOR RUI FERREIRA, 65 anos marido de Dona Maria

Arlete e conhecedor das histérias locais;

SENHOR GUINOVAN SILVEIRA, 82 anos, afilhado de

Adelaide Maria Ferreira, uma das lideres do bairro.

DONA ESNI DE FATIMA SIQUEIRA, 40 anos, membro da
equipe diretiva da Escola Municipal Tia Dalva - Educagdo

Infantil e Ensino Fundamental;

Apds as entrevistas, procedemos a transcrigdo do material coletado.

Gostariamos de salientar que participamos de vdrios encontros com os

entrevistados e da festa de Sdo Sebastido nos anos de 2005, 2006 e 2007.

Também fomos convidados e participamos de almogos, cafés e vdrios

momentos da vida familiar e comunitdria.

A ANALISE DE DOCUMENTAL buscou compreender o processo

historico de constituicdo do bairro. Entre os documentos analisados

destacam-se o de criagdo da Freguesia de Palmas (1855)1, que ja faz

referéncia ao Bairro de Sdo Sebastido, as atas da Camara dos Vereadores

do Municipio de Palmas, os documentos sobre a criagdo dos bairros no

municipio de Palmas, os documentos referente a criagdo e funcionamento da

Escola Municipal Tia Dalva - Educagdo Infantil e Ensino Fundamental.

2 Documento de criagdo da Freguesia de Palmas localizado no arquivo do Bispado de Palmas,
PR, e indicado pelo padre Natalicio.
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Durante as visitas ao bairro nos chamou a atengdo o interesse pela
narragdo e a importdncia atribuida & meméria oral. Nas visitas ao bairro,
percebemos a importdncia atribuida a imagem, como € possivel ver neste
exemplo: em um dos encontros, passamos uma tarde olhando fotografias, o
que favoreceu uma impregnagdo da temdtica pela comunhdo que o sentir

junto, o estar com podem trazer.

Além disso, na maioria das casas, depois de conversarmos, as pessoas
traziam pequenas caixas com fotografias'®, algumas amareladas pela agdo do
tempo, e estas funcionavam como evocagdo de memdrias (de familia, de
manifestagdes do bairro). Dessa forma, procedemos a um REGISTRO

FOTOGRAFICO", de imagens antigas e atuais do bairro.

3 Algumas questdes foram determinantes para que pensdssemos sobre a relagdo entre
relato e imagem: o fato de todos os entrevistados mostrarem fotografias e, nesse
processo, demarcar o vinculo afetivo com uma pessoa, um lugar, o coletivo do bairro...; a
fungdo evocativa que as imagens assumiam, de forma que os entrevistados, muitas vezes,
falavam frases do tipo: “eu ndo lembrava mais disso, mas vendo a foto lembro que..”; a
repetigdo de imagens em diversas residéncias, o que conferia diferentes narrativas sobre a
mesma foto, ndo era a oposi¢gdo que marcava o relato, mas a complemen‘raridade ea
intimidade que realgavam os tfragos de fotografias que poderiam, a principio, ser
consideradas iguais. Sabemos, evidentemente, que a fotografia, por tudo que envolve a sua
produgdo, ndo pode ser tomada como a verdade sobre o que acontecia no desenvolvimento
dessa atividade. No entanto, podemos deduzir que ela guarda certa ambiéncia do que
transcorria naquele espago.

" Em muitas entrevistas, o relato foi rico e complexo, o que colabou para que
constituissemos imagens de lugares, personagens, vivéncias que corporificaram o estar
junto. As narrativas, na maior parte das vezes, foram complementadas pela descrigdo de
fotos antigas. A maioria dos entrevistados, buscava sua caixinha de imagens, saquinho com
fotos nos quais as representagdes de eventos congelados no tempo eram preservados e,
pelo vigor da narrativa, readquiriam vida gerando, nesse movimento, um entre-espago: entre
o tempo da produgdo da imagem e o registro na meméria do entrevistado e o que era
exposto no processo narrativo. Pinheiro (2000, p. 130), afirma “"A fotografia €, antes de
tudo, um olhar que recorta, seleciona, escolhe; um olhar subjetivo cheio de emogdo e de uma
idéia de mundo: um olhar que interpreta. E ao mesmo tempo, um olhar que usa uma técnica e
que precisa de alguma forma dominar a mdquina. Mas a fotografia supde ainda, outro olhar:
o do apreciador, com sua histéria de vida, sua cultura, sua emogdo. Ndo consigo pensar
fotografia apenas como indice, como possibilidade metaférica, texto indireto e cheio de
reentrdncias, onde a coisa retratada pode esconde-se, no mais das vezes, esconde-se, para
além da imagem, no imagindrio”.
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Também elaboramos MAPAS, com o objetivo de apresentar lugares
marcados pelas narrativas e que incitam e incitaram diferentes modulagdes

do estar junto: Igreja, Escola, o Bairro e seu entorno.

Quanto ao tratamento das informagdes coletadas, procuramos
compreender, a partir das descrigdes, entrevistas, documentos, fotografias,
o0s processos de socialidade e do estar junto no Bairro de Sdo Sebastido, em

Palmas, Estado do Parand.



ITINERARIO I

DA COMPOSICAO: ENTRE OS PERCURSOS DA INVESTIGACAO, AS
MEMORIAS NARRADAS E AS HISTORIAS CONTADAS

1. Das inconclusdes do estar junto as éticas e estéticas cotidianas

Os pais dele vieram nas primeiras expedi¢des, eles sdo
o0s primeiros a nascer aqui. O meu pai hdo foi escravo,
ele velo de Guarapava. E até esquisito, ele contava. Ele
nasceu um dia diferente da libertagéo, ele nasceu um
dia depois. Dizer que se ele nascesse um dia antes ele
Jd era escravo. A vida € engragada (Senhor Antonio, 93
anos, 21/11/2005).

No texto que usamos como epigrafe, o Senhor Antonio diz que a vida é
“engragada”. O que ele chamou de engragado talvez seja a persisténcia do
aleatério na composigdo da existéncia didria. Nessa fala, relne a sintese de
um processo que tentamos matizar na composigdo do texto: a apresentagdo
de diferentes temporalidades™; o assento ao local de vida'; a articulacdo da

questdo étnica cotidiana ho bairro'’; a narracdo afetual das agdes’.

® Nas oragdes, “Os pais dele vieram nas primeiras expedigdes, eles sdo os primeiros a
nascer aqui”. O meu pai ndo foi escravo”, em movimento de tenuidade e sintese o
entrevistado apresenta trés geragdes de sua familia: o seu avé como um dos primeiros
moradores a se localizar no bairro; aquele que teve que enfrentar todas as dificuldades no
sentido da montagem da estrutura para viver no local. Manifesta a presenga e sorte do seu
pai de nascer um dia apés “a libertagdo” e, por fim, alude a sua existéncia uma vez que, ao
narrar e conferir presenga aos outros, diz, também, sobre sua passagem pelo bairro. Ao
assumir a aura da narragdo, agrega trés geragdes de sua familia.

' Marca a presenca de sua familia no bairro pela afirmagdo de que o seu pai foi o primeiro
da sua ancestralidade a nascer ali.

7" A afirmagdo de que um dia fez toda a diferenca na vida de seu pai: ser livre ou ser
escravo.
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Desenvolvemos o argumento de que essa composigdo articula uma
pedagogia, rizoma da vida didria, fundada e fundante do estar junto. Nessa
composigdo, hd contigliidade de duas expressividades: a existéncia social
como textura'® e a marcagdo de itinerdrios (de pesquisa e da apreensdo do

social).

Em relagdo aos sujeitos da pesquisa, ao longo do texto, assumimos e
ressaltamos as manifestacdes daqueles considerados “antigos”. No entanto,
subsumimos outros contingentes etdrios como parte desta composigdo. Isso
porque, ao longo do processo de investigagdo, percebemos a presenga,
constante, de criangas e adultos junto aos “antigos”. Elas acompanhavam as
narrativas, seja por meio direto, permanecendo durante o tempo da
entrevista, compartilhando, por meio de gestualidades ou pequenas
interrupgdes, o que era dito; ou, em outros, entrando e saindo do espago
mnemanico, como se ndo quisessem permanecer ali, mas do mesmo modo, ndo
desejassem estar fora do didlogo. Assim, empreendiam movimentos
vacilantes e conferiam o que era dito®®, participavam da composicdo ainda

que ndo fossem, em nenhum momento, protagonistas da agdo.

Nessa composigdo, nos valemos da alocugdo - nogdo para colocar em
jogo as diferentes concepgdes que considerdvamos significativas para reunir
as narrativas e estabelecer itinerdrios, marcando os percursos que poderiam

conduzir ao problema de investigagdo.

Ao circunscrever essa proposigdo tivemos presente o “estar junto”
como elemento que encadeava as narrativas e da mesma forma

particularizava-as de maneira polimorfa no ato enunciativo de cada narrador.

8 Ele narra a histéria de sua familia e afirma que seu relato jd é resultado do que seu pai
Ihe havia dito: “Ele contava”.

¥ Trama que se compde a partir das diferentes narrativas.

%0 As interrupgdes, as vezes, dificultavam o processo de gravagdo, porque havia a
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Ao longo da discussdo nos interessava ndo eivar a imagem de um todo social.
Ndo estamos falando de homogenia societal, como se buscdssemos uma
forma de descrever o vivido coletivamente pelas pessoas do bairro e apagar
as cesuras produzidas no viver ali. Queriamos, sim, destacar a anomia como
constitutiva do estar junto. No entanto, se afirmamos o delir das regras na
composigdo e engendramento da constituigdo de grupos e comunidades,
reconhecemos, da mesma forma, certa ambiéncia da qual esse conjunto
humano se vale para estar no mundo, para viver em determinado espago e
estabelecer relagdes com aquele que, como ele, experimenta a vida coletiva
enraizada em um lugar. Assim, imaginar uma pedagogia do estar junto
envolveu perceber de que modo as relagdes, que estes sujeitos estabelecem
no cotidiano, configuram e asseguram formas de reciprocidade e de
conteldo formativo daquelas pessoas que estdo em processo de interagdo.
Nesse sentido, foi constante a perspectiva de apreender esses conteldos no
seu movimento, de enunciar, a partir das pronincias, fazeres e saberes que
aqueles sujeitos manifestavam, as maneiras com que inventaram formas de

ser e viver junto no Bairro de Sdo Sebastido do Rocio.

Reconhecemos a narrativa como energia vital, descrita como trajeto
em movimento orbicular, que vai reinscrevendo histérias do local pelo
somatdrio de gestualidades: conhecimento de personagens que habitaram o
bairro, anedotas contadas e repetidas, lugares que lembram socialidades,
formagdo constante de imagens da epopéia dos primeiros moradores... Esses
e outros elementos compdem a malha societal na qual aqueles sujeitos vivem

a assinalam sua presenga no mundo.

No processo de revitalizagdo da narrativa, os sujeitos interpunham o

prosaico e o poético de maneira que, nho dizer das ftrivialidades, das

ultiplicidade de vozes tentando compor o relato.
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repeticbes, do efémero, constituiam texto denso, multiforme e autoral. De
tal forma que nos coube liar os fios que nos eram apresentados, sentir e
buscar uma forma de expressd-los enquanto pulsagdo daquele conjunto

social.

Nesses trés anos de proximidade com as pessoas do bairro,
percebemos mudangas profundas no que tange a sua relagdo com a terra. As
primeiras narrativas referiam a intimidade com aquele cAdo, no entanto,
manifestavam anglstia quando afirmavam a forma como eram demarcadas as
propriedades: drvores, riozinho, “capdo”; e o que divisavam das janelas e
portas das suas casas: a terra com cercas. Marcos que indicavam o retrair
da relagdo com a terra, representada na diminuigdo da “terrinha” que tinham
para plantar, mas também das éticas e estéticas cotidianas relacionadas
dquele viver. Assim, percebemos qual o novo movimento que se imprime nos

"antigos” moradores: desconfianga e regozijo.

Esses sentimentos estdo associados ao novo momento que arrebatou
os moradores: a possibilidade de reivindicar suas ferras e ver o refluir da
institucionalizagdo das cercas, das vendas das terras, do jardim como Unica
possibilidade de plantagdo. Essa mudanga desperta receios, pois identificam
nas leis, formas e agdes que, em outros contextos, foram importantes para
desalinhar antigas formas de sociagdo. Também, expressam vivo

contentamento ante a possibilidade de legar aquelas terras para o seus.

Esse movimento abriga paradoxos porque, para reivindicar direitos,
precisam inventar-se como “quilombolas” e se véem impelidos a instituirem-
se como sujeitos sociais, acionando elementos de identificagdo que

acreditam relacionados a esta forma de estar no mundo.

Na qualidade de narradora, tentamos compor um texto acariciante

que, ao mesmo tempo, percebesse e conseguisse expressar a generosidade
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social e a paixdo, como exaltagdo da vida, vida de tal forma feérica que
sempre escapa ao desejo de circunscrigdo, e, como é afirmado pelos antigos,

“a vida € isso, a vida € mais, ¢ viver como dd e seguir...".

2. Das narrativas sobre a constituicdo do Bairro de Sdo Sebastido?! do
Rocio

"Agui no bairro nds era tudo moreno, era
tudo negro desde o tempo dos antigos’.

(Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005).

Escrever a histéria de um bairro mediante as narrativas dos
moradores implica operar com o desejo de ouvir, de permitir-se o
encantamento de sentir uma histdéria, uma memdria narrada, e misturar-se
aos sentimentos do narrador. Parece, as vezes, que ouvir uma narrativa e

depois descrevé-la é, de alguma forma, tentar compor uma figura. Uma

2l No texto passaremos a usar a designacdo Sdo Sebastido do Rocio. Hd, aqui, uma
imprecisdo assumida pois o nome do bairro, segundo a simula da lei que delimita e denomina
os bairros no municipio de Palmas/PR - Lei 1.020/91, aprovada em 28 de novembro de 1991,
o bairro em estudo foi denominado Sdo Sebastido. A escolha de renomeacdo deve-se a um
desejo de justapor denominagdes presentes no municipio. Hd o home popular, uma vez que o
bairro é conhecido e reconhecido por Rocio ou Rocio dos Pretos, nome que parece agregar
também representagdes sobre o que significa ser negro no municipio, e hd o nome Sdo
Sebastido, denominagdo que consta na divisdo administrativa do municipio. Durante o
momento da submissdo do Projeto de Pesquisa para o processo de qualificagdo ao Programa
de Pds-Graduagdo em Educacdo na Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
trabalhdvamos com a idéia Sdo Sebastido ou Rocio dos Pretos como duas formas distintas,
operdvamos, portanto, por exclusdes. Na composigdo da tese, entendemos que operar por
agregacdo diz mais sobre o bairro se considerarmos que as duas representagdes sdo
indicativas sobre o estar junto naquele lugar. Dai, a escolha por trabalharmos com essa
imprecisdo que agrega essas representagdes sobre o espago estudado. De acordo com dados
do Censo 2000 e com a divisdo territorial de 2001, o municipio de Palmas, localizado no
Campos do Centro Sul do Estado do Parand, conta, atualmente, com uma populagdo de 34.819
habitantes. Fonte: http://www.ibge.gov.br/cidadesat/default.php.
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figura complexa porque hd a voz do nharrador; hd o outro que aparece na
narrativa que é uma figura construida pelo narrador; hd, ainda, o pesquisador
que escreve, que escolhe entre o que foi dito, o que é digho de aparecer, o
que pode ter significado para sua investigagdo e, mais que isso, os recortes
e que acabam por criar imagens que impdem ritmo, movimento e dindmica a
narrativa. Nessa composicdo®® hd a uma crenga e um desejo®*: o vivido pode
ser (re)contado. As palavras, como em um jogo, podem ser reagrupadas. Hd
uma intuigdo de que os sentidos tfomados de empréstimo em espagos de
intersecgdo das muitas histérias possam conferir certa verdade e que essa
imagem, constituida pela narragdo, emerge e assume-se como efeito,

composigdo.

Se hd a crenga de que ¢é possivel contar uma historia, ha tfambém a
desconfianga em relagdo as possibilidades de separagdo dos movimentos de

ver, ouvir, descrever, antever®*. Esse agastamento empalidece se

22 Nesse sentido ¢ interessante a idéia de juntar, de aproximar idéias, palavras, histdrias e,
a partir desse material, tentar compor uma figura que por si jd é o agregar de uma série de
figuras anteriormente compostas.

23 Tomamos de empréstimo, ainda que se referindo a outra situacdo, a nocdo de desejo
expressa por Rolnik (2006, p. 36) "o desejo nessa concepgdo, consiste no movimento de
afetos e de simulagdo desses afetos em certas mdscaras, movimento gerado no encontro
dos corpos. Nesse percurso, as matérias de expressdo que constituem a mdscara ficam
como que enfeitigadas. Sob encantamento. (..) O desejo, aqui, consiste também num
movimento continuo de desencantamento, no qual, ao surgirem novos afetos, efeito de novos
encontros, certas mdscaras tfornam-se obsoletas. Movimentos de quebra de feitigo. Afetos
que jd ndo existem e mdscaras que jd perderam o sentido”. Serd que esse desejo para estar
junto pode ser transformado em matéria narrada? Serd que esta narrativa, mdscara que se
escolhe e se usa em determinado momento, pode ser apreendida em processo descritivo?
Serd que este movimento, encantamento e desencantamento gerado pelo estar junto pode
ser foco de investigagdo? Acreditamos que sim.

24 Certeau (2000, p. 14), referindo-se ao processo de escrita, afirma "nas relagdes de
trabalho com a natureza, supde em ftoda a parte uma clivagem entre o discurso e o corpo
(social). Ela faz falar o corpo que ela cala. Supde uma decalagem entre a opacidade
silenciosa da 'realidade’ que ela pretende dizer. E o lugar onde produz seu discurso,
protegida por um distanciamento do seu ob-jeto."
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considerarmos que é na relagdo com o outro®

que se compodem
inteligibilidades que tornam o itinerdrio de escrita paradoxal porque
“articula, num mesmo espago, auséncia e produgdo” (Certeau, 2000, p. 16).
Esse movimento de coligir um processo de interrupgdo, e portanto de morte,
escolhe o que, pelo procedimento da escritura, vai viver e ganhar forga pela
narrativa fransformada em palavras escritas e o que, por exclusdo e
auséncia, vai morrer para esse efeito de composigdo. Essa transformagdo do
“corpo vivido" em um “corpus de textos" é um ato de afeto e violéncia
porque, em um mesmo movimento, instaura vida e institui morte, opera uma
convertibilidade da vida em um saber sobre o corpo social, o que denota o

que jd se sabia a priori a vida e seus desdobramentos pode ser apreendida

em defasagem, por exclusdo, e como efeito, em composigdo.

Ja referimos o encontro de emogdes que a narrativa favorece: a do
ouvinte, depois transformado em harrador e escriturdrio, a do narrador,
contador de histérias, na qual ele é personagem e roteirista. Parece-nos que
este é um encontro interessante, espago de ficgdo, onde o que estd em jogo
ndo € a oposi¢do entre verdade e mentira, real e irreal, mas, novamente, a
idéia de agregagdo. Histérias que sdo aproximadas pela agdo desses sujeitos
que, no ato de pingar momentos, fatos, personagens, de criar elementos de
continuidade, ddo movimento e veracidade a essa reedigdo do passado, que

favorece o acesso a um mundo que jd é espago de criagdo.

Assim, parece que esse efeito de criagdo € um convite; convite e
ingresso em um mundo cotidiano, repetitivo, tdo presente e carimbado nas
vidas e sentimentos, tdo denso que se mistura as diferentes formas e torna-
se invisivel ao olhar. Essa composigdo favorece encontrar os elementos que

cimentam essas historias e, de alguma maneira, desvia-se de compreender

%% Para Certeau (2000, p. 14) “O outro é o fantasma da historiografia. O objeto que ela
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tudo como fragmento e fragmentado e persegue os contornos e interfaces
que apresentam os indicativos do estar junto daquele grupo ou coletividade
do qual e ao qual os narradores se referem. Pois, como afirma Certeau
(2000, p.25, 26), "o historiador sé pode escrever conjugando, nesta prdtica,
o outro que o faz caminhar e o real que ele ndo representa sendo por
ficgoes".

Somos levados a pensar em questdes do tipo:

Como identificar as fronteiras que separam os diferentes

narradores?
Quais os limites que se interpdem entre narrativa e escrita?

Em que medida o discurso sobre o vivido pode ser, ao mesmo tempo,

fabricante e produto?

A afirmagdo de Barbosa revela indicativos interessantes sobre a

questdo.

No prefdcio do livro Meméria e Sociedade, o autor afirma que é na
"passagem da fala a escrita, em que o narrador, recusando a objetividade do
romancista, integra os dados narrativos, confundindo as memdrias de seus

personagens com as suas préprias” (Barbosa, 1979, p. XIV).

Com efeito, o que estamos a discutir é a questdo dos limites e dos
lugares dos sujeitos envolvidos no processo narrativo, e mais, sobre as

possibilidades de acesso e escritura do vivido®®.

busca, que ela honra e que ela sepulta”.

26 Para Certeau (2000, p. 47), "o estatuto desse limite, necessdrio e denegado, caracteriza
a histéria como ciéncia humana. Efetivamente ela é humana, ndo enquanto tem o homem
como objeto, mas por que sua prdtica reintroduz no 'sujeito’ da ciéncia aquilo que se havia
diferenciado como seu objeto. Seu funcionamento remete a dois pélos do real, um ao outro.
A atividade produtora e o periodo conhecido se alternam reciprocamente. A cesura que foi
colocada entre eles por uma decisdo instauradora do trabalho cientifico (fonte de
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A histéria estd, pois, em jogo nessas fronteiras que articulam uma
sociedade com o seu passado e o ato de distingliir-se dele; nessas
linhas que tragam a imagem de uma atualidade, demarcando-a de
seu outfro, mas que atenua ou modifica, continuamente, o reforno
do "passado”. Como ha pintura de Mird, o trago que desenha as
diferengas através de contornos e que torna possivel uma escrita
(um discurso e uma historicizagdo) ¢ atravessado por um
movimento que lhe é contrdrio. Ele é vibragdo de limites. A relagdo
que organiza a histéria é uma relagdo mutdvel, na qual henhum dos
(dois) termos ¢ o referente estdvel (Certeau, 2000, p. 48).

No movimento de tensdo, proximidade, € que se estabelece a relagdo
com o outro (tempo, espago, processo narrativo). De tal forma que aquele
que escreve tensiona seu proprio oficio, e no jogo de sua atividade "o
problema ndo é mais da tradi¢do e do vestigio, mas do recorte e do limite”
(Certeau, 2000, p. 51). Nesse sentido, as questdes anteriormente propostas
podem ser abandonadas ou, ao menos, tferem seus tragos esmaecidos porque
¢ na relagdo sutil entre “lugar social”, "prdticas cientificas” e uma “escrita”

que acontece o processo de criagdo.

Um morador de Sdo Sebastido do Rocio faz referéncia ao inicio do
processo de ocupagdo do bairro e do préprio municipio de Palmas, ‘O meu pai
ndo foi escravo. Ele nasceu um dia diferente da libertacdo, ele nasceu um dia
depois. Dizer que se ele nascesse um dia antes ele ja era escravo” (Senhor
Antonio, 93 anos, 21/11/2005). Na afirmagdo corrobora o que foi afirmado

por Bauer (2002 p. 117).

O Bairro de Sdo Sebastido do Rocio, que é o mais antigo da cidade,
tinha sua capela antigamente administrada por Tia Adealide e Tia
Joana. A festa de Sdo Sebastido, dia 20 de janeiro, era muito
concorrida. A ela compareciam ndo sé os moradores da cidade, como
também os fazendeiros.

objetividade) comega a mover-se. Ela inverte, se desloca e avanga. Este movimento se deve,
precisamente, ao fato de que ela foi proposta e ndo pode ser mantida.”
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A historiografia sobre o municipio (Nazaro, 1999; Marcondes, 1977;
Bauer 2002) afirma que a cidade de Palmas é uma das mais antigas do
sudoeste paranaense. De acordo com Nazaro (1999, p. 12), em "1836, duas
expedigdes, saindo de Guarapuava e Palmeira, deram inicio as buscas pelos
campos de Palmas, (...) penetraram nos sertdes e chegaram quase ao mesmo

tempo nesse territorio”.

Para esse autor, em 1810 havia relatos sobre os campos de Palmas®’
e no periodo entre 1814 e 1819 foram organizadas vdrias campanhas com o
objetivo de ligar a regido Sul e Sudeste (Parand, Sdo Paulo e Minas Gerais)
as zonas de criagdo de gado do Rio Grande do Sul. Foram criadas duas
sociedades com o objetivo de organizar e ocupar aquelas terras: uma
liderada por Pedro Siqueira Cortes e outra por José Ferreira dos Santos.
Ainda, em 1837, a Assembléia Provincial de Sdo Paulo instituiu "a Companhia
de Policia para dar seguranga aos colonizadores, diante da ameaga dos
indigenas hostis, oficializando portanto a descoberta dos Campos de

Palmas®®" (Nazaro, 1999, p.15).
No processo de escrita alguns questionamentos se insinuam:
Como fazer a passagem da histéria da cidade a histéria do bairro®®?

Em que medida o olhar externo consegue estabelecer fronteiras ou

marcos que separam ou aproximam historias do bairrro e da cidade?

7 Para o autor, "Esses campos eram chamados de Palmas, por causa da abunddncia de
butiazeiros e palmeiras por eles disseminados” (Nazaro, 1999, p. 13).

28 pela “Lei 484, de 1877, Palmas foi elevada a categoria de vila. Mais tarde, pela Lei
223/1896, foi reconhecida como municipio (Nazaro, 1999, p. 16-25).

%% Para Certeau (1996, p. 41) "o bairro surge como o dominio onde a relagdo espago/tempo é
a mais favordvel para um usudrio que deseja deslocar-se por ele, a pé, saindo de sua casa.
Por conseguinte, é o pedago de cidade atravessado por um limite distinguindo o espago
privado do espago plblico: é o que resulta de uma caminhada, da sucessdo de passos numa
calgada, pouco a pouco significada pelo seu vinculo orgdnico com a residéncia”.
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Quais os contornos possiveis de se perceber entre estes dois espagos

(criagdo)?

As questdes que se apresentam parecem ter algo de surreal.
Assemelham-se a quadros de Salvador Dali, nos quais os limites estdo
distorcidos, quase liquefeitos e, dessa maneira, parecem prontos a se

refazerem em novas formas, fugindo ao desejo de circunscrigdo.

Vai na mesma diregdo a questdo proposta por Cordeiro (2001, p. 1).

serd o bairro uma entidade virtual, uma tradigdo inventada com um
valor simbdlico indiscutivel para seus habitantes, é certo, mas sem
qualquer correspondéncia a um coletivo localmente estruturado?
Ou, pelo contrdrio, serd um lugar antropoldgico, identitdrio,
relacional e histérico, no sentido dado por Marc Augé?

Se considerarmos o bairro como cincunscrigdo estabelecida
administrativamente, nomeado e reconhecido por um poder publico que, ao
olhar de fora, o vé como campo de reivindicages, lugar de implementagdo de
politicas, estariamos, para o que aqui se apresenta como problemdtica de
estudo, enfraquecendo as possibilidade de andlise. Porém, se além de vermos
como um campo com limitagdes e circunscrigdo administrativa, também o
percebermos como prenincio de uma histéria, como um espago que se
constitui pelo encontro de olhares: o de fora, daquele que o observa; o do
interior, daquele que, vivendo ali, fita a si mesmo e, ao rememorar,
reconstitui espagos de movimentagdo do grupo, identifica lugares e
personagens e diz presente a sua existéncia naquele lugar®®. Essa

composigdo potencializa o processo de investigagdo.

%0 Calvino (1990, p. 14), referindo-se a cidade de Zaira, diz “a cidade se embebe como uma
esponja dessa onda que reflui das recordagées e se dilata. Uma descrigdo de Zaira como é
atualmente deveria conter todo o passado de Zaira. Mas a cidade ndo conta o seu passado,
ela o contém como as linhas da mdo, escrito nos dngulos das ruas, nas grades das janelas,
nos corrimdes das escadas, nas antenas dos pdra-raios, nos mastros das bandeiras, cada
seguimento riscado por arranhdes, serradelas, entalhes, esfoladuras.
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Nova indagagdo se delineia:

E possivel perseguir vestigios e identificar as formas como esse olhar
de fora, de dentro, se apresenta ou, abandonando essa dualidade, é factivel
perceber os vinculos e os movimentos, ora sobrepondo esses componentes

(fora e dentro) ora aproximando-os ou afastando-os?

Ao tangenciar essas indagagoes, Cordeiro (2001, p. 2) situa posigoes

que identificou em estudos de antropologia urbana:

A tendéncia para muitos observadores assumirem sua propria
escala de percepgdo - muitas vezes em larga escala -como idéntica
a das pessoas observadas, ou inversamente, a tendéncia para
observar em direcdo a uma excessiva microescala, como se as
pessoas vivessem '‘encravadas’ no isolamento de seus espagos
residenciais ou laborais, tem sido devidamente criticadas -
dirigindo-se essa critica mais aos socidlogos, no primeiro caso, e
aos antropélogos ho segundo caso. Para além dessa tendéncia,
outros dois tipos de distor¢do no olhar sobre a cidade se podem
destacar: o preconceito antiurbano generalizado de que nas
cidades se vive a desumanizagdo e a impessoalidade, decorrente da
dimensdo gigantesca de muitas metrépoles, e, ainda, o efeito subtil
produzido pela andlise estatistica que ndo permite ver nem analisar
as dimensdes relacionais de pequena escala e o nivel das relagées
interpessoais existentes nas grandes cidades. Essas sdo quatro
tendéncias no olhar que se constituem como importantes fontes
de distorgdo na percepgdo das realidades urbanas.

Em meio a multiplicidade de formas de apreensdo e condugdo do
processo de pesquisa, hd que se reafirmar a posi¢do assumida, ou seja, o
bairro como lugar e espaco de socialidade®. Mais uma vez parece

interessante rasurar os contornos que possam indicar uma relagdo

31 Neste texto, entendemos socialidade, a partir da leitura de Maffesoli (2000), que indica
o estar junto como solo no qual se produz um éthos comunitdrio, movimento que se relaciona
a partilha da emocionalidade e de uma sensibilidade local passando a constituir uma “aura”
que provém do corpo societal, ao mesmo tempo que o produz.
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antindmica entre cidade®® e bairro e sustentar que a “cidade serve de
substrato & socialidde em ato da vida cotidiana, ela é o resultado e a causa
da concretizagdo dos encontros” (Maffesoli, 2000, p. 91).

A percepcdo da cidade como ‘“lugar dos encontros"*® e um

entendimento do bairro como a tferritorializagdo, espacialidade, na qual
circulam pessoas, idéias e fazeres remete a dificuldade de acesso a

hermenéutica da existéncia cotidiana. Para Maffesoli (2000, p. 87),

As conseqiiencias dessa espacializagdo concreta dessa histéria
vivida no presente na existéncia cotidiana tornam impossivel
promover uma cidade perfeita ou ideal. A cidade de todos os dias,
aquela onde se enraizam nossos afetos, vive-se ha imperfeigdo,
mesmo e, sobretudo, quando ela evoca, imaginariamente, uma figura
mitica em que se enraiza uma harmonia plural. A espacialidade onde
tudo junto forma um corpo é um lugar dindmico feito de édio e de
amores, de conflitos e de distensdes, é uma 'casa’ objetiva e
subjetiva onde, na monotonia ou ha agitagdo, vive-se uma
socialidade cotidiana que, como toda situagdo mundana, é fundada
no limite.

Dessa forma, apresentar o Bairro de Sdo Sebastido como campo de
pesquisa pode parecer intengdo pretensiosa se considerarmos que a vida e as
socialidades ndo se deixam aprisionar em molduras, ndo sdo capturadas. No
entanto, o que fazemos é esbogar contornos, captar indicativos de formas,
descrever o dito, sentido, vivido por seus moradores, cientes dos limites que
essa tentativa possa ter e, ao mesmo tempo, reafirmar a fertilidade dessa
agdo para o processo de investigagdo. Essas questdes nos lembram o texto

de Sant'Anna (1999, p. 73)

32 “Por cidade, entendemos esse desejo irreprimivel de estar junto que se estrutura a

partir e em torno de um territério. Convém lembrar que esse pivd territorial pode assumir
formas diversas. Pode ser um lugar sagrado, uma igreja, um mercado, um castelo e outros
lugares de socialidade. Pode ser igualmente um objeto que simbolize a inscrigdo territorial”
(Maffesoli, 2000, p. 90).

33 Ha que considerar que esses movimentos tanto podem ser de atragdo quanto de repulsdo
e que é nesse processo que se vive o trdgico, que ndo € apenas urbano, mas humano. Nesse
sentido, ¢ interessante a afirmagdo “resolvemos dangar para sempre na ldmina da noite até
que viesse uma outra peste ou o arco- iris" (Sant'Anna , 1999, p. 91).
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O que vdo descobrir em nossos textos, ndo sabemos. Temos
intengdes, pretensdes inlimeras. Mas o que vdo descobrir em nossos
textos, ndo sabemos. Desamparado o texto, desamparado o autor,
se entreolham em véo. Orfdo, o texto aguarda alheia paternidade.
Orféo, o autor considera entre o texto e o leitor a desletrada
soliddo.

3. Das diferentes formas de ser do Bairro

Nas visitas que fizemos a cidade de Palmas e ao bairro em estudo
observamos a forma como os moradores nomeiam o Bairro - Sdo Sebastido -
e elegem como elemento de identificagdo a religiosidade, a festa, o vivido
cotidianamente®*. De outro lado, notamos que na cidade, o Bairro é
conhecido e reconhecido como Rocio, ou Rocio dos Pretos. Consideramos
interessante pensar que o processo de nomeagdo, nas duas situagdes, parece
remeter a certa condi¢do de identidade®®. Os outros moradores os véem
como os que vivem no Rocio, fermo que, no diciondrio (Ferreira, 1999, p.
1775) é apresentado como "antiga roga, que se aproveita para capinzal”, ou,

ainda ,"terreno rogado e usufruido em comum”.

No Bairro de Sdo Sebastido do Rocio® vivem, hoje, 757" pessoas®®.

3% Anotamos, no Didrio de Campo (14/02/2005) essa observagdo: “pareceu-nos que essa
designagdo ndo agrada aos moradores negros que falam sobre a importdncia de sua relagdo
com a terra, sem jamais utilizar o termo Rocio. Uma das moradoras nos informou que foi
buscar no diciondrio o significado da palavra, nos falou a definigdo e voltou a referir-se ao
Bairro como Sdo Sebastido".

% Talvez, a afirmagdo que segue seja precipitada, mas nos pareceu (anotamos essa
impressdo no Didrio de Campo, 14 e 25/02/2005) que os moradores, quando referem Bairro
do "Rocio” acionam um sistema classificatério, denominando “eles”, aqueles que estdo fora,
aqueles que contrastam conosco. E interessante pensar que o Bairro ndo fica tdo distante
do centro da cidade (aproximadamente quatro quilometros).

% As atividades profissionais desempenhadas pelos moradores sdo bastante variadas: entre
as mulheres é possivel perceber que as profissionais com maior remuneragdo sdo
professoras, auxiliares de enfermagem, funciondrias publicas e comercidrias. Em atividades
menos remuneradas, categoria em que se enquadra a maioria das moradadoras, estdo
diaristas, empregadas domésticas, vendedoras - venda de produtos de porta em porta
(doces, cosméticos, utensilios domésticos artesanais, por exemplo, toalhas, panos de
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Talvez a primeira medida para conhecimento de um lugar seja imaginar
a sua topografia, identificar espagos de circulagdo, itinerdrios percorridos
por aqueles que vivem ali, lugares marcados pelo estar junto. Esse desejo nos

impde uma dificuldade porque o espaco é apreendido pela percepgdo®. Vista

prato...). Entre os homens é menos perceptivel esse fracionamento de atividades. Os que
t€m maior remuneragdo sdo funciondrios publicos, motoristas, pedreiros. As remuneragdes
menores ficam com os ajudantes de pedreiro, trabalhadores em fazendas da regido
envolvidos em atividades agricolas ou criagdo de gado, operdrios de pequenas indudstrias,
madeireiros.. Na zona de recente povoamento € maior o nimeros de pessoas
desempregadas ou desocupadas. Nas pequenas ruas, é possivel encontrar, nas esquinas,
grupos de jovens envolvidos com o consumo de dlcool e drogas. Uma das antigas moradoras
relatou "Sabe, agora a gente vé até mesmo homens de quarenta anos envolvidos com o que
ndo presta..”, “eu tive que sair de Id, minha filha me tirou de Id. Essa parte de baixo do
bairro estd muito violenta. No periodo de menos de duas semanas houve dois degolamentos
ali perto de casa. Acho que foi acerto de contas, mas essas coisa é melhor ndo saber”, “ndo
adianta chamar a policia, um dia a policia veio e eles se juntaram e viraram o carro de policia
e dependendo da hora a policia ndo vem, é sé Deus para cuidar (Dona Maria Trindade, 73
anos, 11/02/2007). Sabemos que uma parcela significativa dos moradores é atendida por
programas destinados as populagdes de baixa renda: distribuigdo de leite, treinamento
profissional e assisténcia materno-infantil. Em relagdo a circulagdo, o bairro é abastecido
com fransporte coletivo urbano que passa nos inicios e finais de turnos (inicio e final da
manhd, inicio e final da tarde). Ao circularmos pela “estradinha” percebemos grande
movimentagdo de pessoas (diregdo centro-bairro e bairro-centro), principalmente de
mulheres e jovens estudantes (deslocamento para o centro onde ficam os lugares que
desenvolvem atividade profissional e as escolas piblicas de ensino médio).

%7 Hé uma diferenca entre o ndmero de habitantes, que consta no Setor de Tributagdo do
Municipio de Palmas e os dados disponiveis no Posto de Saude. No primeiro, o total da
populagdo € de 1.053 moradores, sendo 515 homens e 538 mulheres. Neste trabalho,
apresentamos os dados fornecidos pelo Posto de Saude do bairro, acreditando que estes
ndmeros sdo mais assertivos em relagdo a populagdo do lugar porque guardam maior
dinamicidade nos processos de coleta. Além disso, a movimentagdo da populagdo € mais
facilmente percebida no Posto de Salde, porque este situa-se ho bairro e recebe com maior
rapidez dados sobre a populagdo (nascimentos, mortes, chegada e saida de familias).

%8 Organizagdo da populagdo do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio de acordo com as faixas
etdrias: Menos de 1 ano, 24 habitantes;1 a 4 anos, 69 habitantes; 5 a 6 anos, 40 habitantes; 7
a 9 anos, 51 habitantes; 10 a 14 anos, 90 habitantes; 15 a 19 anos, 70 habitantes; 20 a 39
anos, 193 habitantes; 40 a 49 anos, 72 habitantes; 50 a 59 anos, 109 habitantes; mais de 60
anos, 39 habitantes. Perfazendo um tatal de de 757 pessoas conforme ds informagées
forneceidas pelo Posto de Salde Pedro Mendes do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio, Palmas,
Parand, 2007.

%9 Lévinas (1998, p. 23) apresenta elementos que podem dar vigor a discussdo. Afirma que “a
metdfora, o remeter a auséncia pode ser considerada como uma exceléncia que releva de
uma ordem totalmente diferente da receptividade pura. A auséncia para a qual a metdfora
conduz ndo seria um outro dado mas ainda futuro ou ja passado. A significagdo ndo
consolaria uma percepgdo decepcionada, mas sé tornaria a percepgdo possivel. A
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nesta configuragdo, a percepgdo estd entretecida na experiéncia. Assim,
voltemos a apresentagdo do bairro por meio de uma frase: “sabe, eu cheguei
no hotel, deixei as minhas coisa e vim a pé para o Rocio. Quis vir a pé,
caminhando, reconhecendo as ruas e os lugares” (Senhor Valdemar, 73 anos,

14/12/2006).

Aqui, se faz necessdrio descrever o contexto dessa afirmagdo. O
entrevistado havia saido do bairro hd cinqiienta anos e, desde entdo, ndo
retornara a cidade e ao lugar onde nascera. Disse que hd muito sentia o
desejo de voltar, mas o momento era sempre adiado. Depois de se aposentar,

o Senhor Valdemar retorna ao bairro e vem sozinho, sem a familia®.

rd

E, pois, a partir da narrativa do retorno do Senhor Valdemar que

comegamos a descrever o bairro. Ouvimos a frase: “eu vim caminhando do

receptividade pura, como um puro sensivel sem significagdo, ndo seria sendo um mito ou uma
abstragdo. Nenhum dado estaria imediatamente munido de identidade, nem poderia entrar
no pensamento pelo efeito de um simples choque contra a parede da receptividade. Dar-se a
consciéncia, cintilar para ela, pediria que o dado, previamente, se colocasse num horizonte
aclarado, a semelhanga da palavra que recebe o dom de ser entendida, a partir de um
contexto ao qual se refere. A significagdo ndo seria a propria iluminagdo deste horizonte.
Mas este horizonte ndo resulta de uma adigdo de dados ausentes, pois cada dado jd teria
necessidade de um horizonte para definir-se e dar-se. E esta nocdo de horizonte ou de
mundo, concebido segundo modelo de um contexto e, finalmente, segundo modelo de uma
linguagem e de uma cultura - com tudo de aventura e de 'jd feito' histéricos comportam que
¢ o lugar em que, conseqiientemente se situa a significagdo.”

%00 Senhor Valdemar ingressou no exército logo depois que saiu do bairro, fez o Curso de
Licenciatura em Geografia, foi professor e diretor de escolas militares em vdrias cidades
do Brasil. No momento da aposentadoria era diretor de uma escola militar em Curitiba. No
decurso desse tempo, casou-se e teve duas filhas que, atualmente residem em Curitiba.
Queremos aqui ressaltar o desejo de vir sé, como se essa busca de intimidade com o lugar
tivesse que ser feita sem a presenga de outrem. No final do dia, quando se despedia da
familia (primos) que o acolheu, disse “vou voltar novamente, quero voltar novamente”. Nesse
momento ouviu dos familiares o convite para que trouxesse a sua familia da préxima vez...
Ele reafirmou: “quero voltar so, vou voltar para ficar mais”. E dificil, na descricdo do
didlogo, fazer emergir a emogdo vivida naquele momento. Sabemos que, no processo de
escrita, hd sempre perda da emogdo oferecida pelo olhar, pelo tocar, pelo sentir que a
presentificagdo enseja. Mas hd também o ganho, oferecido pelo distanciamento
espago/temporal, pela reflexdo sobre a reflexdo, por um olhar pretérito que permite
dialogar com o ocorrido. Rememorar aquele momento suscita algumas questdes: em que lugar
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centro até o quartel, ndo conhecia ninguém, ninguém me reconhecia. Depois
do quartel peguei a estradinha que vinha em diregdo ao Rocio” (Didrio de
Campo, 14/12/20006). Essa “estradinha” é a rua central do bairro e tem
aproximadamente mil metros. A “estradinha"*! é coberta de paralelepipedos
irregulares. Ladeando o percurso, tfemos casas, algumas de alvenaria, a
maioria de madeira, a Igreja Evangélica, a "Escola Tia Dalva"*?. Ao percorrer
a rua, se andarmos trezentos metros, vemos o Posto de Saide*®e, trinta
metros a frente, a Igreja de Sdo Sebastio e o pavilhdo do Centro
Comunitdrio no qual sdo realizadas as tradicionais festas no més de
janeiro**. Passando a Escola Municipal Sdo Sebastido a rua torna-se ingreme.
Caminhando-se mais uns trezentos metros, hd, novamente, uma grande
aglomeragdo de casas®. Da rua central, em diregdo a direita, partem

pequenas vias de formato irregular, cobertas com pedregulhos, que como

artérias, fendem-se em miltiplas diregées de forma inextricavel.

A descri¢do da rua central tem a finalidade de mostrar as formas de
ocupagdo do bairro, que ocorreu no entorno da “estradinha”. Identificamos
trés dreas: a primeira, de povoamento recente, ocupado por familias de
operdrios que compraram terrenos em zona de baixo valor imobilidrio; a
segunda, drea central do bairro, ocupado por familias negras, hoje

tradicionais moradores, espago no qual estd situada a Igreja de Sdo

situar o senhor Senhor Valdemar? Qual é o olhar desse que tem uma relagdo de
estranhamento e identificagdo com o bairro?

! Refere-se & Rua Arnaldo Busato.

* No Bairro existem duas escolas pdblicas municipais: Escola Municipal Tia Dalva -
Educagdo Infantil e Ensino Fundamental, e Escola Municipal de Ensino Fundamental Sdo
Sebastido.

*3 Posto de Satide Pedro Mendes atendido por um médico e duas auxiliares de enfermagem.
* Sdo Sebastido é considerado o protetor do bairro. O dia do santo é 20 de janeiro. A
festa tem o objetivo de prestar homenagens, agradecer e pedir ajuda ao santo padroeiro.

* A quase totalidade das residéncias foi construida com madeira, algumas com sobras de
construgdes. As residéncias tém em torno de vinte ou trinta metros quadrados, e grandes
dificuldades com relagdo ao saneamento bdsico.
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Sebastido; a terceira, zona recentemente habitada, como resultado de uma
politica publica municipal que deslocou moradores de outras dreas

empobrecidas da cidade, fixando-as no Bairro do "Rocio”.

Em muitos relatos de moradores “antigos” ouvimos referéncia a esse
processo como modificador do perfil da localidade e das relagdes entre seus
habitantes. Afirmam que viviam em um lugar onde fodos se conheciam,
espago com alto grau de parentesco que favorecia as relagdes interpessoais.
Ouvimos, também, frases do tipo: “podiamos deixar tudo aberto, éramos
todos parentes”, "podiamos caminhar a noite, no escuro, sem medo, quando
se via uma sombra caminhando em nossa diregdo, ndo tinhamos medo, ja
sabiamos quem era”, “aqui sabiamos quem era filho de quem"” (Didrio de

Campo, 21/11/2005).

Nesse processo de situar os moradores e distribui-los espacialmente,

novo questionamento se insinua:
Em qual desses trés espagos situam-se os moradores “antigos"?

Parece que esbogar essa interpelagdo impde nova dilatagdo de limites,
pois teriamos que responder, ao longo da “estradinha” e, dessa forma
falseariamos afirmagdes anteriores que situavam os moradores “antigos” na

drea central do bairro.

Se nos voltarmos para a localizagdo dos sujeitos entrevistados
tomando como pardmetro a “estradinha”, na primeira drea estaria Dona Cida
Dama, Dona Alvina, Senhor Antonio, na segunda drea, Dona Arlete, Senhor
Rui; na terceira, Dona Maria Trindade. Mesmo esta categorizagdo mostra
seus limites porque outros entrevistados estariam fora desse contorno:
Dona Sebastiana, Senhor Valdomiro Fortunato, Senhora Chica, Senhor

Valdemar Batista... (dois entrevistados residem em outros municipios).
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Um aspecto dessa localizagdo no entorno da estradinha a destacar é a
intensa movimentagdo que esses considerados “"antigos” t€m nha circunscrigdo
de suas residéncias. Quando caminhdvamos com eles, ao longo da
“estradinha,” ouviamos frases, como: “eu ja morei aqui”, “eu vim morar aqui
na parte de baixo hd pouco tempo, antes eu morava perto do pinheiro...", VE,
ali morava minha mde, eu morei ali perto por muito tempo..”. Ao
apresentarmos essas frases temos a finalidade de indicar o intenso processo
de movimentagdo em relagdo a localizagdo das habitagées e, da mesma
forma, a dificuldade de situd-los em uma drea especifica. Dessa maneira,
estabelecer que os antigos vivem na parte central do bairro relaciona-se ao
inicio do processo de localizagdo desses “"antigos” no entorno da igreja como
indica a fala "A gente vinha em casa nos finais de semana. Dai eu casei e
morava ali, ao lado da casa da Dona Arlete, mas eu trabalhava na fazenda"

(Senhor Antonio, 93 anos, 21/11/2005).

Ocorre-nos que, talvez, a medida em que identificamos dreas e
periodos de ocupagdo dos moradores do bairro, devéssemos ter alocado um
outro grupo: o dos moradores de descendéncia européia (poloneses, italianos
e alemdes) que sdo em pequeno nimero, mas que detém, individualmente, as
maiores dreas. Compraram terras dos “antigos” e constituiram chdcaras, a
maioria localizada na drea abaixo da Escola Municipal de Ensino Fundamental
Sdo Sebastido. Esse movimento pode ser percebido em frases do tipo: “vé
essa terra, era minha. Depois um familiar adoeceu e precisei vender para

ajudar nos remédios...". “Td vendo aquela casa ali, ali morava a vové, depois

foi vendida...”

Queremos esbogar aqui a hipétese de que a designagdo “antigos”
também estd relacionada a uma idéia de poder. Poder que ndo se assenta na

posse da propriedade ou em uma situagdo econdmica especifica (uma vez que
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os moradores negros “antigos” expressam grandes dificuldades econdomicas
para garantir a sobrevivéncia), mas que se assenta na posse da tradigdo.
Essa tradigdo € que lhes confere o poder de designarem-se “antigos”. E da
mesma forma como descendentes daqueles que fundaram o lugar mantém
relagdo de proximidade com os heréis eponimos, iniciadores do estar junto
no bairro e da constituigdo dessa pedagogia. Hd, aqui, um movimento de

aceitagdo da opacidade que essa composigdo suporta.

Paralelo a diferenca em dreas de ocupagdo, hd outra distingdo que é
recorrente no processo narrativo: os “antigos” e os novos. Essa fronteira
temporal que, em muitos momentos, se expressa em ocupagdo espacial, estd
presente nos relatos. Os homens e mulheres que entrevistamos empregam,

com bastante freqiiéncia, a designagdo "antigos”.

Em muitas entrevistas ouviamos “aquele era dos ‘antigos’ pena ja ter
morrido, ele tinha muito a contar”, "no tempo dos antigos era assim...”, “essa
forma de falar é dos antigos”. Essas sdo afirmagdes interessantes porque, a
partir da designagdo “antigos”, uma compreensdo de tempo fripartite se
esboga: primeira, a posigdo do entrevistado, considerado por todos (também

por ele mesmo) como “antigo”.

Essa marca da passagem de tempo parece estar associada a idéia de
patrimadnio, o entrevistado que € visto no bairro como o narrador, aquele que
desfia historias, que recompde relatos e que estabelece conexdes com o
outro “antigo”, um tempo que ele (re)apresenta. Depois, hd a idéia de um
tempo, irrecuperdvel, daquilo que morreu com alguém, do relato como
projeto, projeto langado no passado. Como se a morte do corpo denotasse a
morte das histérias que o habitavam; Hd, também, a idéia de um tempo em
que é transposto, que arrasta suas marcas e se transubstancia e que, a

partir do momento que € pronunciado pelo narrador, como na alocugdo “essa
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forma de falar € dos antigos”, deixa de ser dos antigos (ainda que continue a

sé-lo), e constitui-se como algo que pulsa no presente.

Talvez, a expressdo mais correta ndo fosse falar de um tempo
tripartite, porque essa imagem remete a idéia de separagdo e individuagdo
dessas temporalidades. Talvez o mais fértil fosse pensar em um tempo

conjuntivo.

Essa separagdo relaciona-se a uma marcagdo temporal de existéncia
naquele lugar. Ndo identificamos, aqui, um processo invididualizante,
relacionado a vida de um sujeito no bairro, fampouco d marcagdo de um
tempo como transcurso de uma ou mais geragdes. Ao contrdrio, uma
marcagdo coletiva que considera as relagdes entre essas familias “antigas”
que constituiram e constituem o estar junto. Hd que se afirmar que em
nenhum momento as pessoas designam os novos. Essa distingdo se faz por

contrastividade, mas é pelo silenciamento sobre o seu lugar que os situamos.

Ja referimos d relacdo do Senhor Valdemar com o bairro, da mesma
forma a ambivaléncia de sua posigdo. Para continuar o didlogo, fomamos a
frase de Dona Maria Arlete quando o apresentou: "esse € um primo que ndo
viamos hd muito tempo, ele é daqui, ele hoje estd aqui” (Didrio de Campo,
14/12/2006). A forma como acontece a apresentagdo jd traz em si a
ambigliidade do lugar ocupado por aquele que estd sendo dado a conhecer. A
afirmagdo “ele € daqui, ele hoje estd aqui” contém a idéia de que é possivel
ser do lugar, ainda que ndo viva ali. Assim, parece que ser dali, antes de uma

relacdo geogrdfica, envolve uma relagdo afetiva*® associada a idéia de fazer

% Ao rememorar essa cena fazemos uma analogia com o que Rolnik (2006, p. 32) designa de
plano de consisténcia. Esse movimento de “experimentagdo de intensidades” pode ser
relacionado a formagdo de um “ferritério existencial”. Ainda que referente aos movimentos
do desejo, acreditamos que essa nogdo oferece vigor as relagdes descritas. "Uma série de
agenciamentos de matérias de expressdo forma, diante de vocé, uma espécie de
cristalizagdo existencial uma configuragdo mais ou menos instdvel, repertério de jeitos,
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parte do himus que constituiu o lugar, integrante do movedigo, substrato de
uma vida que estd a fazer-se, da qual aquele sujeito compartilha. O texto
forna-se novamente obscuro: se o movimento identificado na fala da
entrevistada, ao situar o familiar que reforna como pertencente aquele
grupo e aquele local, estd relacionado a sua presenca, ali, no passado, como
concernir esse lineamento com a idéia de que o estar junto se assenta na
vida cotidiana e no experimentado junto no dia-a-dia? E provadvel que a
partilha emocional do lugar seja tdo importante quanto a convivéncia

cotidiana. Asssim, mantém-se o

vinculo que ndo é abstrato, tedrico, racional. Um vinculo que ndo é
constituido a partir de um ideal longinquo ao local, mas, bem ao
contrdrio, que se funda, organicamente, na posse comum de valores
enraizados: lingua, costume, cozinha, posturas corporais. Todas
essas coisas cotidianas, concretas, unindo em um aparente paradoxo
o material e o espiritual de um povo (Maffesoli, 2001, p. 22).

Talvez possa ser considerado fantasioso pensar o local a partir dessa
ténue identificagdo sobre quem é do bairro, quem estd no bairro e
identificar o compartilhar do sentimento (ainda que o vivido ndo esteja
relacionado a simultaneidades temporais) como elemento integrante do
localismo. No entanto, nos encontros e entrevistas com os moradores do
bairro, podemos afirmar o vigor dessa idéia para a apreensdo da forma como

se estabelecem algumas relagdes.

Uma coisa que eu nunca fiz na minha casa foi botar as criangas
para comer em um prato so.

- Antigamente aqui era assim mesmo. Era assim mesmo...

- Eu sempre coloquei cada um a comer no seu prato. Eu lembro que,
quando eu era crianga, eles fizeram um virado de ovo. Era um prato

gestos e procedimentos, figuras que se repetem como num ritual. Perplexo, vocé descobre o
dbvio: € isso o que faz com que essas personagens sintam-se em ‘casa’. Vocé as acompanhou
de perto e pode entender: o que lhes dd essa impressdo de familiaridade é que, (...) as
imperceptiveis dindmicas de atragdo e repulsa que experimentavam, conquistaram um espago
para se exercer, um territério..."
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para mim e para o Elio e outro prato para os outros. O Celso era
pequenininho, era de colo. E a Cida e o Alirio também dividiam um
prato. Ai eu cheguei e dividi a comida do prato com o Elio e disse
daqui para cd é minha (indicagdo da metade do prato como divisor
que determinava a comida que cabia a cada um dos meninos). Ai eu
estava comendo a minha parte e o Elio deu uma colheirada no meu
mexido, ha minha comida. Eu dei com a colher na cabega dele. Ai,
meu pai falou: -vocés estdo brigando por causa de comida... Ele
olhou e falou para minha mde:- faga uma farofa para esse pid. A
mde botou dois ou trés ovos para fazer o mexido. O pai disse: -
coma, jd com o rabo de tatu ha mdo. Vocé veja como a crianga é
inteligente. Eu estava com um paletozdo (casaco grande, maior que
ele) que alguém me deu. Meu pai foi fazer umas coisas, mas sempre
de olho em mim. Eu dava uma colheirada e colocava duas no bolso,
no bolso de dentro de casaco. E eu, depois de passado o aperto,
esqueci de jogar fora a comida. Fui brincar e esqueci de jogar a
comida fora. Dai, de noite, na hora que a mde foi guardar o
casaco, ela viu a comida no bolso e disse: - vocé ndo comeu a
farofa, vou falar para o teu pai. E falou... (Senhor Valdemar, 73

anos, 14/12/2006).

A medida em que a historia era contada foi possivel perceber gestos,
olhares que denunciavam atengdo ao relato. Nesse periodo, a narrativa foi

interrompida duas ou trés vezes por outros “antigos"*’

que confirmavam o
que era contado, relembrando a forma como eram servidas as refeigdées no
periodo de sua infancia. Queremos aludir essa partilha emocional como parte
do arcabougo que é acionado para designar o pertencimento ou ndo ao local.
Mas, essa vivéncia emocional, elemento agregador, ndo deixa obnubilar o
olhar daquele que, tendo nascido ali, se estranha naquele lugar. Ao mesmo

tempo que ele desconhece o lugar, vive sua intimidade. Um olhar que poderia

ser chamado de intervalar, que ndo estd dentro nem fora.

A robustez desse olhar repousa na sua ambivaléncia, nessa

indefinigdo. O que chega depois de anos vem porque procura um elo. Essa

47 Nesse dia, estava muito quente. Como a casa era de madeira, pareceu-nos mais
confortdvel e fresco ficar a sombra das drvores. Ouvindo a narrativa havia duas pessoas
consideradas “antigas” e trés jovens moradores do bairro. Ouvimos de Dona Maria Arlete a
afirmagdo: “nosso primo eu ndo me lembrava, mas que era assim”. “Era assim mesmo"“,
confirmava outro presente.
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aproximagdo ndo ¢ dirigida pela busca de uma pessoa, de um familiar (ainda
que também o seja). E desejo de reintegragdo, de deslocar-se em diregdo a
uma socialidade que permanecia de forma residual na sua memdria sobre o
lugar. Ainda pensando sobre essa demarcagdo de lugar, desejo narrar o

retorno desse visitante ao hotel.

No final do dia, me ofereci para conduzir o visitante ao hotel. No
carro estdvamos, eu, o Senhor Rui e 0 Senhor Valdemar. De alguma forma, o
Senhor Valdemar repetia o movimento que fizera sozinho pela manhd (com
relagdo a essa experiéncia havia dito “ndo reconhego ninguém, ninguém me
reconhece”. Ao repetir a trajetéria, depois de ter passado o dia a
rememorar, a (re)conhecer pessoas e familiares, o “visitante” ja tinha outra
percepgdo sobre o local. O Senhor Rui fez o papel de mediador, cabia-lhe,
diante das perguntas do visitante, (re)acender a sua memdria e depois
narrd-la de tal forma que os outros ocupantes do carro (com diferentes
relagdes com o local) pudessem apreender as informagdes. Durante o
percurso, o Senhor Valdemar inquiria o Senhor Rui sobre a localizagdo de
residéncias, sobre pessoas que conhecera ha infdncia, sobre estradas que
usavam para ir a escola e ao centro, aoc mesmo tempo que tentava localizar

onde "antigos” familiares moravam...

Quando ele fazia uma indicagdo, eu parava o carro e o morador (que
permaneceu ho bairro) oferecia as informagdes solicitadas, contava fofocas
relativas aquelas pessoas mencionadas, apontava lugares... E interessante
dizer que alguns desses lugares tinham assento apenas na meméria dos dois
homens. Ouvi conversas como “era aqui que tinha aquele pinheiro que ficava
do lado da casa da tia...". Nesse espago, hoje, ndo hda nem o pinheiro, nem a
casa. O Senhor Rui explicava "a casa jd foi destruida hd muitos anos, nem sei

quantos. O pinheiro, esse foi arrancado hd pouco. Esse ano mesmo. Alguém
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comprou o lote e mandou arrancar, disseram que atrapalhava. Como poderia
aquele pinheiro atrapalhar...” E complementou, "Eu lembro das festas que
aconteciam na casa da tia, do lado do pinheiro..." Nesse movimento, paramos
em diferentes pontos do percurso, estabelecendo marcos do que havia em
outros ftempos: residéncias, pessoas, dreas de atividades... E interessante
pensar que este reconhecimento se fazia pelo olhar do outro. Era o Senhor
Rui que (re)apresentava os lugares, haurir reminiscéncias era a fungdo que
assumia. Assim, a matéria era rememorada por meio de um filtro: a memdria

do Senhor Rui.

O Senhor Rui sempre viveu ho bairro. Esbogou-se um didlogo entre
trés formas de observagdo e rememoracdo: a do Senhor Valdemar, tentando
(re)lembrar e (re)compor imagens; a do Senhor Rui que, por meio dos
questionamentos do visitante, precisava, de maneira dgil, localizar e
historicizar as memdrias; a pesquisadora, que havia feito esse caminho
varias vezes e, dessa maneira, também foi estabelecendo marcadores e
significados em relagdo ao lugar. Tudo isso cingia o jogo de

(re)conhecimentos e estranhamentos vividos pelo grupo.

Conseguimos identificar algumas formas como se apresentava o
estranhamento: do visitante, que ha muito ndo vinha ao bairro e estranhava
as novas construgdes, a auséncia ou presenga de determinados objetos; o
estranhamento do Senhor Rui, que, a partir das diretrizes apontadas pelo
visitante (porque este faz perguntas que o outro tenta responder), precisava
criar uma narrativa sobre o que lhe foi indagado; o estranhamento da
pesquisadora que tentava, a partir dessas composigdes, recompor certa

ambiéncia e identificar tragos do estar junto.

Ainda para tensionar esse encontro, é interessante pensar que a

conversa acontecia com o carro em movimento. Em determinados pontos
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pardvamos o veiculo, o que retinha a visdo em dado objeto (ou na sua
auséncia). As vezes, era preciso parar o deslocamento, reter as imagens
construidas pelos diferentes sujeitos de maneira a aclarar cesuras na

narrativa ou simplesmente contemplar, em siléncio, alguma indicagdo.

Ademais, era interessante a forma com que os dois homens
conversavam. Ainda que ndo se encontrassem ha cinglienta anos, valiam-se de
recursos préprios da intimidade, montavam um jogo de simulagdes no qual as
frases ndo precisavam ser completadas para que o entendimento
acontecesse. Muitas vezes, o riso vinha fdcil. Depois de pronunciada
determinada acepgdo ndo era hecessdrio terminar a sentenga para que a
mensagem fosse compreendida. Em determinados momentos, a interlocugdo
tornava-se emotiva, entdo usavam de monossilabos ou gestos que indicavam
que ndo era preciso falar sobre o tema para entendé-lo. Construia-se um
jogo comunicativo, no qual a escolha era falar por exclusdo, por acordos
tdcitos, por sinais compreendidos por aqueles que sabem o cédigo de acesso

para decifrar essas mensagens.

Fazer referéncia a essa semiotizacdo da existéncia® tem a
intencionalidade de mostrar como o ser dal/i se alarga para além da
territorialidade do bairro, ainda que o substrato dessa relagdo seja essa

mesma territorialidade.

“8 Talvez, a beleza contida nesta nharragdo de Calvino (1990, p. 41) possa aclarar ao que nos
referimos acima: “"nem sempre as relagdes entre os diversos elementos da narrativa
resultavam claras para o imperador; os objetos podiam significar coisas diferentes; uma
fdretra cheia de flechas ora indicava a proximidade de uma guerra, ora uma abunddncia de
caga, ou entdo, a oficina de um armeiro; uma ampulheta podia significar o tempo que passa
ou que passou, ou entdo a areia, ou uma oficina em que se fabricam ampulhetas. Mas o que
Kublai considerava valioso em todos os fatos e nhoticias referidos por seu inarticulado
informante era o espago que restava em torno deles, um vazio ndo preenchido por palavras.
As descriges das cidades visitadas por Marco Pélo tinham esse dom: era possivel percorré-
las com o pensamento, era possivel se perder, parar para tfomar ar fresco ou ir embora
rapidamente”.
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4. Da questdo dos afetos e do viver no bairro

Voltemos a olhar para o processo de nomeagdo do bairro a partir da
frase: "A minha tia Adelaide Maria Ferreira levou o nome por causa da
Adelaide Maria Trindade que era a primeira que veio para Sdo Sebastido,
que trouxe Sdo Sebastido” (Dona Maria Arlete, 14/02/2005). O discurso
apresenta idéias centrais para se refletir sobre o bairro: o processo de
nomeagdo "Sdo Sebastido” como marcador, icone relacionado d fé ndo
apenas reliogiosa, mas, também, fé na possibilidade de constituigdo de um
lugar para viver; ha ainda, a idéia de continuidade, expressa na repetigdo do
nome como indicio da constituicdo desse lugar e homenagem, portanto,
reconhecimento do que a antecessora havia realizado; por fim, hd a
expressdo da entrevistada, como afirmagdo da existéncia dessas historias,

dessas mulheres, desse lugar.

O que emerge, quando refletimos sobre processo de nomeagdo do
bairro, é esse desejo; desejo de constituir um espago para si. De acordo com
as narrativas, a Adelaide Maria Trindade era ex-escrava, vinha de Palmeira,

. o ~ 49 . .
saiu daquela regido trazendo os santos de devogdo™ e , mais que isso, um
sonho. Sonho de encontrar uma terra, escolher um lugar no qual pudesse

viver??.

4 E voz corrente que, junto com Sdo Sebastido, ela trouxe, fambém, Sdo Benedito e Nossa
Senhora dos Remédios.

%0 Parece que esse desejo, expressdo encarnada na agdo da mulher que precisou sair do
lugar onde estava, deslocar-se, movimentar-se em outra diregdo (diregdo fisica pelo
encontro com outra regido e existencial enquanto possibilidade de estabelecimento de novas
relagdes) e fazer daquele lugar, espago de encontros. Esse movimento percebido em relagdo
a chegada em Palmas, de Adelaide Maria Trindade parecia encontrar movimento andlogo em
outros “pretos” com indica o depoimento. Entendemos que, a situagdo de precariedade
experimentada por essas pessoas, constituia uma abertura para a criagdo de um lugar no
qual pudessem expressar esse desejo de estar junto.
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E foram esses que deram origem ao bairro. Depois foram vindo
outros pretos para cd. Veio a irmd da minha avé que era a Tia D6
(tia Mariana). Outros vieram de Guarapuava; outros pretos do
sertdo assim como a familia do Francisco. Entdo vieram e um
pegava uma terrinha para Id, outro pegava para cd (referente ao
processo de ocupagdo). E assim foi (Dona Maria Arlete, 65 anos,
14/02/2005).

Como é possivel perceber acorreram para o local homens e mulheres
de diferentes regides que se fundem, fazendo surgir as primeiras familas
nascidas no bairro. Esses "pretos” que chegavam, a partir da constitui¢do
desse territério (fisico e existencial), passaram a ter uma identificagdo:
eram moradores do Rocio, moradores de Sdo Sebastido, existiam enquanto
pessoas e podiam afirmar-se como grupo ou talvez, ao afirmar-se como

grupo, passassem a existir enquanto pessoas.

Tia Adelaide Maria Ferreira levou nome em homenagem a Adelaide
Maria Trindade e casou-se com o Ultimo filho da Adelaide Maria
Trindade. Dai os dois casaram, que é o Joaquim esse que fazia os
artesanatos. Ela casou com treze anos. Aqui casavam jovens e as
vezes entre parentes. Ndo deixavam casar com parente muito
perto. Mas na quarta ou quinta geragdo isso continua acontecendo.
Isso quase ndo parou porque a mde do meu marido era minha prima
- ela era descendente de escravos. O pai do meu marido era filho
da Beiberina (ela foi escrava mesmo) e era primo da minha mde. E
eu ja casei com o Rui que é filho do primo da minha mde. Dai tem a
minha filha que é enfermeira ali, a Rosane que é casada com o filho
do primo do Rui. Eles sdo primos em ferceiro e casaram. Entdo era
muito assim, os primos casavam e até agora continuam assim (Dona
Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005).

O depoimento indica essa rede intrincada de parentesco, de tal
forma, que a possibilidade de identificagdo e distingdo das diferentes
familias parece dispensdvel pois o que estd em jogo € o processo de
agregagdo. Esse movimento de congregar gera uma pulsagdo que abrange

proximidade, memoria, ocupagdo, espacialidade e lagos de parentesco.
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Caminhando por entre as ruas de terra que cortam o bairro, em
companhia de uma moradora, pudemos perceber os lagos de parentesco que
ligam aqueles sujeitos a partir do modo com que os moradores se
cumprimentam: “a benga, tia", “a benga, vé", “como vai o tio", “oi, comadre”,
"passa ld em casa para pegar milho", "comprei as coisas para fazer o bolinho
do aniversdrio dela, ndo esquece de ir ld em casa”. Dessas falas, aduzimos
que os lagos de parentesco, vividos naquele espago, ndo se referem somente
a consangiiinidade, mas ampliam-se para o vivido junto, que remete a uma

origem, a um estar junto, que os faz préximos e parte de uma linhagem.

Ouvimos manifestagées de alegria de alguns moradores com a
possibilidade da escrita de sua histéria, da historia do bairro, de ver suas
narrativas transformadas em palavras escritas, afiangando a significagdo
desse movimento. Assim, o desejo da narrativa, expresso no discurso das

pessoas, mostra-se fecundo.

Os parentes ndo permaneceram com a terra. Entdo era sé preto, sé
preto, morando no bairro. Teve branco depois que o filho dos pretos
casaram com brancos. Os pretos predominavam até 1982. Dai foram
se empregando, os filhos saiam e levavam os pais; e assim foi
diminuindo, dai vendiam um pedago de terra que jd era legalizada, dai
vendiam para brancos. Isso era sé familia negra e agora vocé vé
muitas pessoas (Dona Maria Arlelere, 65 anos, 25 /02/ 2005).

A fala da moradora remete para a composigdo étnica inicial do bairro,
afirma que este era predominantemente negro, ao mesmo fempo em que
anuncia processos de modificagdo dessa condigdo. A mesma moradora situa e
historiciza o vivido junto, comprovando que este é parte do passado, ho qual
a escraviddo - memoria social do conjunto dos negros no Brasil - ganha
contornos de proximidade:"tinha uma irmd da minha avd, ela foi escrava

mesmo, a tia Salomé. Tinha as mdos queimadas, tinha a orelha bem rasgada.
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Tinha as marcas da escraviddo porque foi escrava”. Ou ainda, “ele era filho
do finado meu avo, deixa ver se me lembro: eram nomes tdo engragados, tio

Cabinda. Eram s6 nomes de escravos” (Dona Maria Arlete, 25/02/2005).

Descrever os contornos do que marca o estar junto no Bairro de Sdo
Sebastido, talvez envolva ter a intuicdo® do que marca a constituicdo do
"nés" naquele lugar, sobre o que os faz se identificarem como grupo, ser
parte de uma comunidade. Nesse sentido, parece que o sentimento de
religiosidade ganha vulto, como um dos elementos que compdem essa
complexa figura. A fala de uma moradora parece conter indicativos

interessantes:

Vivia aqui bastante familia, vivia aqui a nossa familia. Se
vocg ndo tinha um lugarzinho para fazer a casa, que eu
tivesse eu cedia um lugarzinho para fazer a casa. Agora, ndo,
¢ cada um por si. No bairro tinha poucas familias (Dona
Alvina, 81 anos, 14/ 02/ 2005).

A fala da entrevistada parece colocar-se na limiaridade, como se
criasse um espago de indecisdo, vacuidade na matéria rememorada quando
afirma "“vivia aqui bastante familia" e na sequéncia diz “no bairro tinha
poucas familias”. No entanto, hd que se assinalar a frase entre essa duas

" w

afirmagdes” “vivia aqui a nossa familia”. Nessa sentenga, a entrevistada

° Segundo Maffesoli (1998, p.131), "Sé é possivel racionalizar ou pensar os fendmenos
humanos depois que estes ocorrem. De um modo um tanto trivial, lembrei que o socidlogo
deve ser antes de mais nada um farejador social. Isto €, alguém que saiba reconhecer no
devir ciclico das histérias humanas, o instituinte, aquilo que periodicamente (re)nasce, nunca
estd em perfeita adequagdo com o instituido, com as institui¢des, sejam elas quais forem,
que sempre sdo algo mortiferas. De certa forma, a intuigdo como forma de antecipagdo.
Frisei bem que se trata de uma sensibilidade intelectual. Sensibilidade de modo algum
exclusiva mas que tem, também ela, seu lugar no quadro dos meios que a sociedade se da
para compreender a si prépria. Sensibilidade que se inscreve, de maneira geral, naquela
filosofia do "sim" da qual Nieztsche foi o promotor. Filosofia vitalista e trdgica que, bem ou
mal, aceita aquilo que é enquanto tal, e reconhece a beleza do dado mundano”.
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desalinha a aparente contradigdo das afimagdes anteriores, situando ou

indicando uma forma de pensar e sentir o estar junto no bairro.

Parece que o cdédigo religioso €, nesse caso, essencial, pois ndo é
apenas o que homeia o bairro - Sdo Sebastido - mas como espacialidade,
lugar de encontro, como simbolo de ligagdo ao inicial, & origem®? (o simbolo
remete aquela que iniciou o povoamento do bairro..) e, provavelmente,
muitos outros sentidos que nos escapam. Religiosidade que ndo se configura
em uma instituigdo, mas que transborda das mais variadas formas, como

indicam as falas.

Entdo € uma histdria, mostra primeiro a unido do povo, sdo muito
unidos entre si, sdo catdlicos e até pouco tempo atrds conservavam
alguns ritos, dangas, mas que eles ndo comunicavam assim para a
igreja (Padre Natalicio, 61 anos, 26/02/ 2005).

O monge Jodo Maria® ficava na casa de minha avé, ele ficava sempre
perto dos olho de dgua. Nés podemos ir 1d. As pessoas vdo ld para se
curar, quem toma daquela dgua fica bom®* (Dona Maria Arlete, 65
anos, 25/02/2005).

%2 Adelaide Maria Trindade, mulher que vem nas primeiras expedi¢des e que “escolhe”
aquela localidade como lugar de habitagdo. A palavra “escolhe” também pode ser
problematizada se considerarmos que os campos de Palmas sdo disputados entre os grupos
de fazendeiros (campos altos e baixos), ficando para os negros escravos e ex-escravos as
terras que ndo entraram na disputa, porque ndo integravam o interesse fundidrio daquele
grupo. Dessa forma, junto com a decisdo pela terra, hd, também, a decisdo pelo simbolo que
pode ser relacionado a essa terra.

%3 Segundo Schmitt (1998, p. 13), "Tém-se registro da existéncia de dois monges Jodo
Maria diferentes que andaram pela regido, Jodo Maria de Agostini, que morreu em 1870, e
Jodo Maria de Jesus, desaparecido em 1906. Nos relatos dos cafusos hd referéncias a
visitas do profeta Sdo Jodo Maria a suas casas pelo menos 20 anos apds o fim da guerra:
isso sugeria existéncia de outros andarilhos que se faziam passar pelo profeta ou eram
identificados pela populagdo como tal“. De acordo com a autora, o que caracterizava os
lideres messidnicos, além do aconselhamento e das previsGes a respeito do sobrenatural,
atribui¢des ligadas a personalidades desses sujeitos: “sua humildade, simplicidade, falta de
ambigdo, solidariedade” (Schmitt, 1998, p. 13).

% Sobre o Contestado, Schmitt afirma que (1998, p. 37) “o messias aguardado pelos
combatentes era Sdo Sebastido, tendo Jesus Cristo sido mantido “distante da luta”.
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A idéia de tradigcdo e as relagées com o lugar

A ligagdo com a terra tem centralidade nas narrativas: aparece nas
metdforas que usam para dizer quem sdo, nas descrigdes das relagdes com o
outro, ao enunciar as mudangas pelas quais o bairro passou, de uma terra que
ndo tinha cercas para pequenos terrenos, nos processos de frabalho, seja
nas lavouras ou na extragdo de madeira para a construgdo das moradias...
Assim, identificar as formas de trabalho e de apropriagdo do espago como

seu, traz indicativos essenciais sobre o estar junto, como insinuam as falas:

Entdo fazia um puxirdo e o vizinho ajudava a carpir na lavoura
do outro. Entdo a comadre Arlete tinha cinco ou seis pid entdo eu ja
dizia para ela trazer eles. No sdbado eu dava o almogo, o café das
trés, mas ndo cobravam. Se ela precisava eu podia mandar os meus
para ld para a lavoura dela, mas ndo cobrava. No puxirdo as mulheres
ficavam em uma parte e os homens em outra, mas mulheres também
iam carpindo, as mulheres carpindo e os homens rogando. Todos
tinham o terreno para plantar (Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

Sdo Sebastido ¢ isso, que € um bairro que surgiu de ex-
escravos, eles ndo gostam muito de falar disso, se uniram entre si e
dali eles partem até hoje para trabalhar nas fazendas, no
reflorestamento, as senhoras cuidam das casas, lavam as roupas, mas
sempre foi ali o centro deles, ao redor da capela, até hoje (Dona
Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

Ao refletir sobre esses depoimentos ndo hd como desviar-se da

"

afirmagdo "...todos tinham o terreno para plantar”. Desse modo, reafirma-se
a vinculagdo com a terra, uma terra usada para produzir, para dali tirar o
alimento necessdrio, a sobrevivéncia da familia e que, ao mesmo tempo, é
expressdo da manutengdo de relagées atdvicas que geravam o alimento para

o corpo e engendravam éticas do estar junto.
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O grupo de moradores do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio tirava a
sua subsisténcia da terra e dedicava-se ds atividades em fazendas e
madeireiras da regido. Os entrevistados assinalaram que viviam da “roga”,
tinham seu rogado, suas dreas de plantagdo. Cultivavam o milho (fabricavam
farinha de Beiju, quirera, canjica...), a mandioca (obtinham a farinha de

mandioca, polvilho), batata doce, abébora...

Tinha carne e nunca faltava carne de porco, tinha galinha podia
matar uma galinha, tinha fudo da lavoura, porque agora a gente
planta e ndo dd nada. A gente ia na lavoura e plantava batata-doce e
abébora, ndo faltava hada. Era a mesma terra, era maior porque o
bairro inteiro era nosso, era tradicional dos pretos, agora que depois
mudou, era tudo nosso, dos pretos (Dona Alvina, 81 anos,
25/02/2005).

Em diferentes partes do texto ja podemos sustentar a ambigiiidade
como constituidora das relagées ho bairro. Na ligagdo com a terra isso ndo é
diferente, o local nasceu com perfil urbano, com estreita vinculagdo as
atividades da urbe. No entanto, isso ndo significa que a coletividade tirasse
seu sustento de agdes resultantes de empreendimentos na cidade. Pelo
contrdrio, em muitas afirmagdes dizem “aqui, quase nada se comprava”
(Didrio de Campo, 22/11/2005). Nesse contexto, o bairro pode ser visto
como zona limitrofe, entre campo e cidade, pois, ainda que vivendo em drea
urbana, a base de sustentagdo do grupo fazia-se a partir da produgdo
agricola desenvolvida nos terrenos circundantes as moradias. Nos pdtios das
casas fambém era comum a horta, o plantio de drvores frutiferas (com sua
produgdo utilizada para consumo e a fabricagdo de doces e geléias que eram
comercializados pelas mulheres do bairro). A mesma entevistada afirmou:
"aqui pouco dinheiro se usava, pouco dinheiro a gente tinha", “(...) as vezes a

gente trocava produto ou ajuda”. Portanto, essas atividades agricolas tinham

centralidade nos processos de sobrevivéncia, sendo as outras, atividades
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complementares. A partir dos empreendimentos fora do bairro eles
obtinham o dinheiro necessdrio para a compra do que ndo podiam trocar ou
produzir. Assim, o dinheiro geralmente era usado para comprar sal, tecidos,
ferramentas e poucos materiais que os moradores ndo conseguiam produzir

no local.

Outra atividade referida pelos entrevistados como costumeira, em
periodos passados, foi a extragdo de madeira para a fabricagdo de
residéncias.

Entdo os homens derrubavam madeira e tiravam madeira. Nem
sempre era de carpida. Agora, depois, ja ficou dificil, comegaram
a fazer casa de material. De primeiro, ndo tinha. Era tudo coberto
com tabuinha, agora as telhas estdo pingando. Eles tiravam as
tabuinhas e deixavam enxugar um pouco para poder fazer a casa. A
casa era de ripdo, ndo era tdbua cortado, assim como hoje, eram
cobertas de tabuinha. As tabuinhas eram cortadas do pinheiro,o
lacre tfambém era do pinheiro. O meu marido tirava tabuinha, entdo
ele cortava a tora do famanho que queria fazer a tabuinha, entdo
ele ia virando ela até ficar seca. Ndo dava para pegar, cortar e
construir no mesmo dia. Tinha que deixar enxugar, depois abria e
era sé construir a casa. (Dona Alvina, 81 anos, 25/02/2005).

O relato de Dona Alvina sobre a forma com que eram construidas as
moradias revelou-se repleto de sentimentos porque envolvia lembrar de
atividades que ndo eram mais desenvolvidas, rever imagens de pessoas que
foram embora do bairro e nunca mais foram vistas, rememorar figuras de
alguns “antigos": irmds, irmdos, pai, mde, filhos jd falecidos, pessoas que ela
havia conhecido e que somente poderiam existir para os outros, a partir de

sua narrativa®. O entusiasmo com o relato era perceptivel na forma como

% E importante explicar a condicdo de satide que Dona Alvina, 81 anos. E como se encontrava
no momento da entrevista. Com graves problemas pulmonares, havia saido do hospital hd
pouco tempo. Assim, seus familiares disseram que ndo sabiam se ela teria condi¢des de falar
ou de conviver com a emogdo que o relembrar provoca. Dona Maria Arlete afirmou: “ela é
dos antigos, sabe muitas histdrias, lembra muita coisa, gosta de contar, tomara que consiga
falar”. Quando chegamos para entrevistd-la tinhamos certo receio de importund-la com a
presenga de alguém que ndo faz parte do seu dia-a-dia e que, de alguma forma, rompia sua
rotina. Essa apreensdo se desfez assim que comegamos a conversar. Ao chegarmos, ela jd
estava na sala (permanece bastante tempo no quarto devido ds dificuldades para respirar),
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se expressava, no brilho do olhar, no gestual das mdos ao tentar descrever
um objeto que ndo conheciamos, ao apontar um lugar ou mesmo ao tomar o
seu préprio corpo como foco de olhar®®. Esse movimento parecia estar em
consonancia com Bosi (1983, p. 46) quando afirma que “a narragdo ¢ uma
forma artesanal de comunicagdo. Ela ndo visa transmitir o “"em si" do
acontecido, ela tece até atingir uma forma boa.” Nessa tessitura, Dona
Alvina, olhava para os lados, avaliava a atengdo dos que a a ouviam, parecendo
se congragar com a idéia de que “quanto mais esquecido de si o ouvinte,

tanto mais entra nele a historia” (Bosi, 1983, p.46).

Na escola, fizeram para um desfile uma casinha de ripdo e
colocaram nds no caminhdo, era eu e a comadre Terezinha. A
Terezinha era uma cunhada minha. Entdo nés fomos representar o
bairro. Ld dos Fortunato, a Terezinha, daqui, fui eu. Entdo a
comadre Arlete me escolheu. Ai eu fui sentada em uma cadeira,
bem faceira e tinha ndo sei se era uma menina do lado e nés
fizemos o desfile. Ndo sei se era o sete de setembro. Eles
ficaram muito apaixonados por causa da casinha. A casa foi feita
de tabuinha, do jeito que tinha aqui, eles fizeram no caminhdo para
desfilar (Dona Alvina, 81 anos, 25/02/2005).

sentada em uma poltrona, vestida com roupa de esperar visita, com a bengala ao lado.
Quando entramos, disse que nos aguardava. Percebemos de sua parte certo estranhamento
com o desejo de ouvir suas histdrias e da mesma forma expressou o desejo de fazé-lo. Logo
de inicio, ouvimos que a maioria das recordagdes ja tinham se perdido. Ao lado da poltrona
que estava sentada, tinha uma mesa, na qual jd estava colocada uma pequena caixa de papel
e alguns sacos pldsticos com fotos antigas. Perguntei se ela guardava muitas fotos, ao que
respondeu que sim. Pegou as fotos e comegou a contar histérias a partir das imagens, olhava
demoradamente para as pessoas, pensava, contava sobre o fempo de crianga, ria, assinalava
aqueles que ja haviam morrido, explicava sobre o grau de parentesco... Disse que gostava de
contar, que era bom lembrar, era bom ter quem quisesse escutar porque os novos jd hdo
tinham tempo para ouvir. Preocupados, perguntdvamos se ela queria parar a narrativa. Com
entusiasmo, respondia que ndo, que adorava contar histérias e que nem estava sentindo a
manhd passar.

% O olhar de Dona Alvina muitas vezes, voltava-se para as préprias mdos, como se elas
fossem a prova de que o tfempo passou; as vezes indicava os cabelos, explicando a forma
como eram feitas as trancinhas quando era menina; outras, olhava para a bengala (olhar
quase rancoroso) ao descrever as brincadeiras, as corridas, o subir nas drvores durante o
periodo da infancia. Dona Alvina é uma mulher magra, alta, tragos fortes, durante a
entrevista vdrias vezes parou para tossir, acender o cigarro ou para ganhar o fdlego
necessdrio a continuagdo do relato.
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As lembrancas ligadas & forma de construcdo das residéncias®
deslizavam em diversas temporalidades. Ora estavam ligadas a um passado
longinquo, rememorando o processo de construgdo das habitagdes
desenvolvidas pelo marido, pai e outros homens que viviam no local;
recordagdo que vem acompanhada do sentimento de perda, seja das pessoas
que construiram essas moradias, seja dos materiais e tecnologias usados nas
edificagoes; seja das éticas construidoras de vinculos gregdrios que, para
ela, se dissiparam ou se perderam no fempo. Ora se apresentavam como
reminiscéncias de um passado recente, movimento que vem acompanhado de
um sentimento de regozijo, seja pela alegria de ver novamente aquelas
construgoes, ainda que como encenagdo; seja pelo prazer de, junto com uma
comadre, compartilhar o reconhecimento em relagdo a algo realizado pelo
grupo e vivido por elas; seja pela satisfagdo de se ver transformada em
icone, de ser reconhecida pelos membros de sua comunidade, que a escolheu
para (re)apresentar a cidade, éticas e estéticas vividas®® no bairro. Por fim,
um presente vivido intensamente, um pressentir a iminéncia da morte, e
viver a urgéncia de dizer, de contar, de perdurar por meio de suas histérias.

Ao rememorar o processo de construgdo das moradias, €

%7 Isso nos lembra a afirmagdo de Durand (2002, p. 242) que a “casa constitui, portanto,
entre o microcosmo do corpo humano e o cosmo, um microcosmo secunddrio, um meio termo
cuja configuragdo iconogrdfica é por isso mesmo, muito importante no diagndstico
psicoldgico ou psicossocial. Pode-se dizer: 'Diz-me que casa imaginas e dir-te-ei quem és'. E
as confidéncias sobre o habitat sdo mais fdceis de fazer do que sobre o corpo ou sobre um
elemento objetivamente pessoal”.

%8 “Assim, por levar em conta a vivéncia cotidiana e a sabedoria popular que Ihe serve de
fundamento, talvez fosse hecessdrio que a sociologia se transformasse naquilo que P.
Tacussel denomina “sociosofia”, isto €, uma disciplina que saiba integrar e compreender a
'mistica do estar-junto'. Com efeito, o préprio da vivéncia é por a énfase sobre a dimensdo
comunitdria da vida social; vindo a mistica sublinhar aquilo que une iniciados entre si, aquilo
que conforta de modo misterioso, o vinculo, a0 mesmo tempo ténue e sélido, que faz com que
essa comunidade seja causa e efeito de um sentimento de pertenga que ndo tem grande



68

importante enunciar os diferentes vinculos que os moradores do bairro
tinham com a casa onde moravam.

A riqueza narrativa esbogada pelo Senhor Antdnio®

nos apresenta,
em um discurso descontinuo, denso e vigoroso, indicios que ajudam a pensar
a relagdo com a casa. Logo na primeira afirmagdo a casa apareceu como
desenraizamento. O menino, ante a hecessidade de ajudar ha subsisténcia da
familia, precisou desarraigar-se, sair de casa, ir trabalhar nas fazendas.
Afigura-se, nesse movimento, a casa como signo de seguridade, lugar que
existe como horizonte existencial que garantiria a proximidade aos seus e
que o trabalho nas fazendas obstava, como indica a afirmagdo “"eu apanhei
muito nas fazendas"”. Na seqiiéncia, uma idéia de tempo distendido, vivido
fora de sua casa, como nas expressdes “"a gente vinha em casa nos finais de
semana. Dai eu casei e morava ali, (...) mas eu trabalhava na fazenda. Ficava o
més trabalhando para ganhar um dinheirinho (...)". Dd a impressdo de que a
casa era espago de visitagdo. Hd no entanto, um processo profundo de
identificagdo com a casa como o lugar de retorno, morada na qual era
possivel descansar. A afirmagdo sugere que o homem ndo participava da
rotina da casa. Em finais de semana, quando jovem, nos finais de més,

durante a vida adulta, marcava-se o tempo do seu convivio familiar.

coisa a ver com as diversas racionalizagdes pelas quais, na maioria das vezes, se explica a
existéncia das diversas agregagdes sociais” (Maffesoli, 1998, p. 176).

% Estivemos trés vezes com o Senhor Antdnio. Na primeira vez, o objetivo era conhecé-lo e
saber sobre a possibilidade de entrevistd-lo. O Senhor Antdnio se mostrou receptivo,
falante, desenvolvendo narrativas com uma lucidez e riqueza de detalhes impressionante.
Em dois outros encontros, o entrevistamos e as caracteristicas anteriores se mantiveram.
Ria muito ao contar as histérias: as vezes, irdhico, desdenhava de personagens conhecidos
na cidade; as vezes emotivo, referia-se as dificuldades, as dores, aos companheiros que foi
encontrando ao longo da vida; ds vezes reflexivo, tomava um fato do passado e desenvolvia
analogias em relagdo ao tfempo presente (Senhor Antdnio faleceu em 2006, aos 93 anos).
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O homem ¢ itinerante. H4 tempo marcado para a sua presenga em
casa, o cotidiano da casa lhe é exterior. Essa facticidade®® da presenga
masculina nas moradias parecia usual, como indica a fala "A maioria dos

U

omens era assim, quase tudo essse povo pobre dai, tudo era assim. casa
h S ssim, quase fudo esss bre dai, tud ssim." A cas

afigura-se como lugar feminino®’.

Do depoimento, podemos aduzir, ainda, a marcagdo de um fempo que
poe em relagdo a idéia de /ar e de trabalho. Dos dez aos noventa anos, o
Senhor Antonio morou nas fazendas. Relatou que “depois, quando fiz
noventa, jd estava muito velho, daf ndo tinha mais trabalho®?, ndo pude mais
morar na fazenda, eu tinha essa casinha que dava para os meus netos
viverem. Eu vim viver aqui." Antes, quando menino, sair de casa era sulcar o
corddo umbilical, e o retorno ao lar sé fazia (re)viver a cisdo. A necessidade
de retornar a fazenda, a grande casa, sé fazia reiterar sua posigdo de
exterioridade. Trabalhar na fazenda Ihe fornecia o alimento do corpo, mas o
afastava da nutrigdo oferecida pelo viver no bairro e do estar com os seus.
No segundo momento, a fazenda, infundida nele - "ndo tinha mais trabalho,
ndo pude morar na fazenda" - lhe indica novamente sua condigdo de
extrinseco: era preciso sair do lugar em que passara quarenta anos, era

necessdrio buscar abrigo. Novo desenraizamento se delineava naquele

%90 Senhor Antdnio narrou que quando chegava o dia de ir para casa, sabia que a mulher o
esperava com pdo novo, quitutes, casa limpa.

%1 Nesse sentido, a simbologia da casa, em muitos momentos é associada a um imagindrio
uterino, femindide, como indica Durand (2002, p. 246). “E por essas razdes uterinas que o
que acima de tudo sacraliza um lugar é o seu fechamento: ilhas de simbolismo amniético ou
entdo floresta cujo horizonte se fecha por si mesmo. A floresta é um centro de intimidade
como o pode ser a casa, a gruta ou a catedral. A paisagem silvestre fechada é constitutiva
do lugar sagrado. Todo lugar sagrado comega pelo "bosque sagrado”. O lugar sagrado é uma
cosmicizagdo maior que o microcosmo da morada, do arquétipo de intimidade femindide".

%2 Ouvimos, em conversa informal, a sequinte afirmagdo: “aquele senhor era dos antigos, jd
morreu, € uma pena. Trabalhou a vida inteira, agora que estava velho trouxeram ele de volta
para o Bairro. Ndo foi dez dias e ele morreu. Acho que ndo suportou ficar ali, sozinho, longe
da fazenda (Dona Maria Trindade, 73 anos, 11/02/2007).
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momento e, agora, voltar para o bairro, para a casa, era viver a

exterioridade em seu préprio lar.

No lineamento em relagdo a casa, repete-se a idéia inicial de casa
como protegdo. No entanto, agora a palavra aparece no diminutivo:
“casinha"®®. Acreditamos que a designacdo "casinha” esteja associada a idéia
de perceber a casa pequena diante de si. Ndo estamos a dizer que a
significagdo afetiva da casa seja atenuada, mas que as relagdes entre a idéia
de lar, casa, trabalho e lagos sociais tenha grande significagdo para

compreender o processo de estar junto no Bairro de Sdo Sebastido do Rocio.

Desloquemos o olhar e contemplemos a casa como lugar de saida. Com
esse movimento queremos assinalar a impressdo dos que ficavam na moradia

e que viam os seus dispersos em fazendas da regido.

A minha mde quase pegou cadeia por causa de um patrdo que
estava judiando do meu irmdo. A minha mde jd chegou dando
bordoada. Meu irmdo vendia lenha na cidade. Dai um homem velho
daqui, viu e disse para a minha mde. Disse que viu ele apanhando.
Nossos pais entregavam a gente e diziam: - olha, vocé vai morar
com fulano, mas eu ndo quero saber que vocé fuja de ld. Se fugir,
vocé toma uma roda de lago e volta para ld. Entdo a gente ndo
contava o que acontecia. Esse senhor contou que ele estava
apanhando (e ele ndo contava). Esse era o sogro da Arlete. Quando
o pid chegou com a charretinha, ndo tinha feito nada e ja foi
apanhando. Entdo ele chegou ld e contou para a mde e para o pai.
Ele disse ou vocés tiram aquele pid de ld ou vdo matar ele, eles
enchem o pid de lago. Ai, a mde foi rondar e viu que o pid vinha
vindo, entregou o leite e estava chegando. Mas ndo tirou nem o

%3 Pareceu-nos que o tratamento da casa no diminutivo ndo se associe ao tamanho da
residéncia, uma vez que tanto na infdncia quanto durante a vida adulta as casas que serviram
como moradia da familia tinham, aproximadamente, o mesmo tamanho. Na infdncia, quando
ele retornava era a casa dos pais, ele tinha uma sensagdo de ser pequeno diante da casa. Na
vida adulta, era a casa na qual estavam mulher e filhos, os quais ele deveria proteger. Pelo
que o Senhor Antonio nos indicou, voltar para a “casinha” era voltar para um lugar um tanto
estranho. Assinalou que voltava para a "sua” casa, mas que ndo mais encontraria aqueles de
sua geragdo. Os pais, os irmdos, a mulher e mesmo os filhos ja estavam mortos. Disse que os
netos e bisnetos eram muito bons, mas havia uma falta. Confidenciou-nos que a Unica irmd
viva era a Dona Alvina, mas que ela jd estava muito doente, "... €, ela ja estd no fim...".
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cavalo da carroga e o patrdo veio de um lado e a mulher de outro,
mas sem fazer nada. E comegaram a bater nele. Ela arrancou uma
raiz de vassoura assim (indicativo do tamanho da vara) e saiu de
onde espiava. Ela chegou e pergundou o que eles eram daquele pig,
se por acaso eles eram os pais. Eles disseram:- o que veio te meter
negra sem-vergonha. Ela se botou, bateu e quebrou dois dentes do
homem. Ai eles deram parte. Ela quase pegou cadeia (Senhor
Antonio, 93 anos, 21/11/2005).

Pretendemos, primeiro, identificar aquele que conta. E um "“velho" que
expde aos pais o que viu: sofrimento fisico, gratuito e publico, do qual seu
filho era vitima. Foi no espago urbano, fora do bairro, que ele presenciou o
que o patrdo impingia ao menino. O depoimento indica que a histéria contada
pelo ve/ho conferia credibilidade ao que era relatado e exigia agdo por parte

dos pais.

Os meninos, quando sabiam da possibilidade de morar em uma
fazenda, longe dos pais, resistiam a idéia. Os pais, faziam mengdo dos
castigos que receberiam caso se evadissem das fazendas. Assim, ante a
possibilidade do castigo imposto pelos pais e o que era imputado pelos
patrdes, os meninos silenciavam. O segredo era constitutivo das relagdes que

estabeleciam nos lugares de moradia (casa dos pais, casa de fazenda).

Num segundo momento, pretendemos acentuar o papel exercido pela
mée. E ela que se esgueira em meio aos arbustos para saber como o filho era
tratado, € ela que vé o filho apanhar sem razdo... Como situar o lugar dessa
mulher que entregara o filho para a familia de fazendeiros? Como sentiam-
se essas mulheres ao saber dos castigos infligidos aos meninos? Como as

mulheres do bairro viviam a saida dos seus filhos para outras casas?

Certamente que em um trabalho etnografico ndo temos a pretensdo de
tragar um perfil psicolégico dessas mulheres, tampouco de imaginar

sentimentos que nutriam por ndo termos acesso as suas impressoes. O que
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queremos €, a partir do relatado, identificar esse estar junto vivido ho
interior da casa. Sabemos que era prdtica corrente no local, ante as
dificuldades de manutengdo das familias, entregar os meninos para viverem

em fazendas da regidio nas quais se transformavam em filhos de criacdo®.

Por fim, a pergunta do fazendeiro "o que veio te meter negra
sem-vergonha?" faz lembrar o abismo que separa o morador do bairro do
morador da fazenda e estabelece uma cesura nas relagées de compadrio,
deixando d mostra mais que a pele branca ou negra: ergue-se, naquele
momento, um muro, que sempre esteve ali, visivel, mas negado. Aqueles que
estdo presentes - mulher branca, mulher negra, homem branco, menino negro
- sdo jogados em uma tragédia jd vdrias vezes encenada: viver as diferengas
étnicas e raciais como algo dado, definitivo, inquestiondvel, definidor dos

lugares socias.

% A partir do que foi relatado pelos entrevistados, identificamos diferentes impressdes
sobre o que era ser filho de criagdo: a) salientar a exterioridade desta relagdo ou seja, a
crianga ou adolescente era reconhecida como filho ou filha de cria¢do do fazendeiro tal.
Esse reconhecimento se fazia tanto na cidade quanto no bairro. No exterior da fazenda se
admitia o filho de criagdo como alguém que mantinha lago afetivo com os fazendeiros (na
época a criagdo de gado era fonte de riqueza na regido e ser filho de criagdo dos poderosos
conferia certa familiaridade com o poder que estes dispunham). No interior das fazendas,
essas relagdes eram tomadas de imprecisdo. Primeiro, em relagdo a afetividade. Ndo hd, nos
relatos, momentos em que os meninos tivessem sentido, por parte dos pais - patrdes atos
que denotassem um afeto relativo aos sentimentos paternos ou maternos. Geralmente essas
criangas se apegavam a outros funciondrios da fazenda. As refeigdes eram feitas na cozinha
ou galpdo, junto com outros empregados. Poucos relataram ter tempo de ir a escola, os que o
fizeram diziam que “iam a aula” na prépria fazenda. Dessa forma, muitas vezes, no periodo
de aula, eram solicitados a executar suas atividades, o que acabava por afastd-los da
freqiiéncia na escola, até que, com o passar do tempo, a abandonavam. Nos momentos de
festa familiar, eles tinham como fungdo desenvolver alguma atividade necessdria para o
andamento do evento. A medida que as criangas cresciam, sua posigdo de exterior a casa
também avangava. Quando adultos, casavam e, muitas vezes, os pais de criagdo eram
padrinhos do casamento e depois dos primeiros filhos. Muitos relataram situagdes em que
seus filhos foram filhos de criagdo da mesma familia (por muitas geragdes); b) a relagdo
distante com os familiares consangiiineos porque muitos estavam dispersos em vdrias
fazendas da regido, o que acabava por dificultar o convivio e, com passar do tempo, cessava
a relagdo familiar; c) A dificuldade vivida pelo fi/ho de criagdo que, muitas vezes, se sentia
sem referéncia familiar porque ndo era reconhecido pelos fazendeiros como filho e, as
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O substantivo “negra” é adjetivado ("sem-vergonha"). A mulher é
acusada: de defender o filho? Bater no patrdo? Ndo ter vergonha? Invadir
um espago que ndo é seu, insinua-se como possibilidade de resposta. A
mulher rompera acordos estabelecidos, ir a casa de fazenda, afrontar o
fazendeiro diante da esposa, impingir ao homem castigo igual ao que ele
havia imposto ao menino. Esse gesto parece insuportdvel ndo tanto pela agdo
fisica, mas pela rasura nos lugares sociais que se acreditava tdo solidamente

demarcados.

A cena descrita lembra a afirmagdo dos negros como grupo, e a
identificagdo dos moradores do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio como
parte desse conjunto no qual negro é “Estar entre aqueles, cuja propria
presenga € 'vigiada' - no sentido de controle social - e “ignorada’- no sentido
da recusa psiquica - e, ao mesmo tempo (..), tornada estereotipica e

sintomdtica” (Bhabha, 1998, p. 327).

Queremos dar relevo a um aspecto dessa narrativa: o rompimento com
uma idéia de temporalidade continua. No momento que estdo frente a frente
a mulher negra, a mulher branca, o homem branco e o menino negro faz-se
uma incisdo no tempo; o que estd ali ndo é somente a marcagdo de um
passado escravista que arrasta seus conteldos e, no qual, aquelas figuras
ganham expressdo, tampouco uma idéia de que a afirmagdo da negrura nasce
da oposigdo (branco e negro), o que significaria dizer que afirmar-se negro®
seria, ainda, se valer da contrastividade que tfoma como varidvel principal a

brancura. O que a cena, anteriormente descrita, apresenta é ‘“a

temporalidade da modernidade dentro da qual a figura do humano vem a ser

vezes, vivia o estranhamento em relagdo a propria familia moradora no bairro. Sentia-se
forasteiro nas duas moradas.

%% Mesmo essa afirmagdo deveria ser rasurada ou no minimo ser colocada no plural. Pois se é
certo de que hd unicidade no compartilhar de experiéncias de dor hd também o seu
contrdrio.



74

autorizada” (Bhabha, 1998, p. 327). Nesse sentido, o que sofre a rasura é
uma idéia de homem tdo cara a modernidade, da mesma forma que expde o
etnocentrismo entremeado nas relagdes cotidianas, marcado pela repetigdo
e atualizagdo constantes. Bhabha, a partir da discussdo da obra de Fanon,

anui outra “historicidade do humano"®®.

Essa historicidade considera o compartilhar das vivéncias. Vejamos as
cenas anteriormente descritas: a mulher, mde, que “quase pegou cadeia”,
que, para ndo ir presa®” valeu-se das mesmas relagdes de compadrio que ela
acabara de denegar. Passado o susto, a mulher deveria refazer sua rotina e
procurar nova familia de fazendeiros®® para cuidar do menino. Esses fatos
permitem pensar que o processo de deixar o bairro causava esfoladuras ao
estar junto porque expunha os mais jovens ao mundo de fora, ao mesmo

tempo em que fazia ver a fragilidade do viver ali.

Produz-se aparente antagonismo sobre o que significaria viver no
bairro: inscrever-se no mundo, e sentir as relagdes contingentes com o local,
ou grudar-se ao local, como se produzisse substdncia adesiva que o ligasse
dquele espago, identificando-o como o seu espago. Esse posicionamento
parece fastidioso porque estabelece a impossibilidade de sobrevivéncia

dessas duas posigdes ("ou" aparece como indicativo de exclusdo, necessidade

% Para Bhabha (1998, p. 328) “Ele rejeita o cardter tardio do homem negro porque ele é
apenas o oposto do enquadramento do homem branco como universal e normativo - o céu
branco que me cerca por todos os lados: o homem negro recusa-se a ocupar o passado do
qual o homem branco é o futuro. Mas Fanon também rejeita o esquema dialético hegeliano-
marxista no qual o homem negro é parte de uma negagdo transcendental: um termo menor
em uma dialética que ird emergir no seio de uma universalidade mais eqiiitativa. Fanon, creio
eu, sugere um outro tempo, um outro espago”.

%7 0 Senhor Antonio narrou que sua mde saiu dali e foi pedir ajuda para uma das mulheres
para a qual ela lavava roupas hd muito tempo e que era mde do delegado. Afirmou que ela
correu para a cidade, entrou na casa da mulher pela porta da cozinha e narrou o ocorrido. A
intervengdo da mde do delegado impediu que ela fosse presa. Afirmou que a mde sé ouviu um
sermdo do delegado e depois foi mandada para casa.

%8 A disseminagdo da histéria também criava dificuldades para colocagdo do menino junto a
outras familias de fazendeiros que passaram a vé-la como ameaga.
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de escolha ). O apagar da ambivaléncia expresso nesse desenho nos parece
infecundo, porque embaga o vigor que a coexisténcia das duas posigdes

enseja: uma tensionando outra e recriando-se a partir desse tensionamento.

Durante um passeio no bairro, ouvimos:

V&, esse tacho, era dos antigos, primeiro era usado para fazer
comida quando havia puxirdo; depois, foi ficando velho e era usado
para ferver roupa pelas lavadeiras do bairro, agora foi pintado e
estd aqui na frente da casa de meu filho"(Dona Maria Arlete, 65
anos, 2005).

Pensemos o tacho como patriménio, exposto nha frente da casa.
Consideramos importante dizer que a casa da entrevistada estd g,
aproximadamente, dez metros do filho. Essa localizagdo produz outros
questionamentos: por que a entrevistada jd doou para o filho tal objeto? Por
que justamente para este filho? Por que ela ndo o pintfou e o manteve na
frente da prépria casa? Evidentemente ndo pretendemos responder tais

questdes, mas decidimos apresentar certa intuigdo sobre o que vimos.

Quando nos mostrou o tacho, Dona Maria Artele chamou a atencgdo
para o fato de ele estar com a familia e fazendo parte das atividades que
envolviam os moradores do bairro “"desde o inicio”. Parece que existe certa
relagdo de perenidade - movimento que admite novos usos, transfiguragdes,
rearranjos. A entrevistada parece apostar em certa continuidade, em novas
possibilidades de insergdo do objefo. Nesse sentido, consideramos
interessante que a doagdo ¢é feita ao filho, que, como ela, mora no centro do
bairro, em um espago no qual se inscreve muito do que marca o estar junto.
Assim, parece que o aleatdrio, doar aquele objeto a esse filho, estd marcado
de significados relacionados a idéia de continuidade, a um tempo orbicular.
Essa continuidade se expressa também em uma energia que faz viver o

momento presente com intensidade, e que, no caso tratado, pode estar
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relacionado a exposigdo do objeto e a presentificagdo de socialidades que

sua exposigdo enseja. Nesse sentido, Maffesoli (2001, p.107) afirma que

a vida “humilde” e os seus trabalhos simples somente podem ser
vividos porque existe uma forga mdgica poética que os alimenta
sem cessar. A poética da vida cotidiana, as criagdes minusculas e
imperceptiveis permitem de fato a perduragdo da socialidade. Se
ndo houvesse uma carga mdgica na vida cotidiana o aspecto
mortifero da automagdo dominaria a pulsdo do querer viver.

O tacho é objeto mdgico, compde a poética ordindria encarnada na
vida coletiva, nos sentimentos experimentados e vividos juntos, no cimentar

das relagdes daqueles que estando ali, modelam um espago ético e estético.

A idéia de tradigdo e o sentimento de religiosidade

"Ela sabia o dia que ia morrer, ela falou e realmente
morreu naguele dia. Porgque ela era muito devota,
muito devota. Entdo ela veio porgue tinha um caso que
eu me machucava muito. Entdo o primeiro que me
batizou era magon, ndo era de igreja, de religido. Eu
vivia me quebrando, quebrava braco, me machucava e
dai eu estava de brago quebrado, dai' ela me batizou,
ela com Sdo Sebastido, padroeiro dela. Dai entdo eu
ndo me machuquei mais.”

(Senhor Guinovam Silveira, 82 anos, 15/12/2006)

O Senhor Guinovam é o Uultimo afilhado vivo de Adelaide Maria
Ferreira e, em sua fala, condensa impressdes que consideramos essenciais
para pensar sobre as moradoras do bairro em estudo: o sentido de fé (em

um santo e no cuidado com o outro), o estar junto, por gerar e revelar
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prdticas culturais e o reconhecimento, como agregador e fazedor de vinculos

sociais.

Essas categorias poderiam se consubstanciar em uma palavra:
tradigdo. Para Gilroy ( 2001, p. 351), a "idéia de tradi¢do possui um estranho

poder hipnético no discurso politico negro"®®

, 18so porque, muitas vezes,
estrutura um enunciado cujo foco € haurir experiéncias culturais negras,
prdticas ancestrais africanas. O problema ndo € afirmar a vinculagdo entre
essas prdticas, mas o estabalecimento da continuidade histérica como
essencial para a identificagdo dessas prdticas. Alguns questionamentos se

insinuam:

De que modo conciliar, epistemologicamente a critica a cultura
etnocéntrica, presente no discurso negro, com uma idéia de tempo

continuo que se expressa nessa nogdo de tradigdo?

Como, a partir desse discurso, ndo produzir apagamento na percepgdo

de processos culturais diaspéricos?

Em que medida essa idéia de tradigdo (re)introduz uma percepgdo

teleoldgica de histéria?
Quais os efeitos politicos dessa forma de entender a tradigdo?

Politicamente, a reivindica¢do da tradi¢do africana como alavancadora
de novos processos de identificagdo parece ter sido o caminho escolhido por

movimentos sociais negros que, ante o desejo de fortalecimento da auto-

% Ndo estamos a afirmar a insignificdncia desse empreendimento. O que queremos é
tensionar esse poder hipndtico que visualisamos nos discursos e interpretagées de prdticas
culturais. Ndo hd, também, a tentativa de invisibilizar os tragos africanos, o que desejamos
¢ dar relevo a essa invengdo cotidiana do viver. Assim, ao reivindicar a tradi¢do, fazemos
alusdo aos processos de invengdo do estar-ali, entendendo-os como resultado de redes
intrincadas de hibridizagdes, nas quais o foco ndo € buscar a origem primeira, a esséncia de
determinada prdtica, mas olhar a forma como esses processos culturais sdo vividos,
sentidos, pensados, dissimulados no dia-a-dia.
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estima do grupo étnico e racial, manifestou preferéncia em assinalar
africanidades nos jeitos de ser, nas prdticas sociais e na forma como os

grupos negros brasileiros foram inscrevendo seus itinerdrios histéricos”.

Nessa percepgdo, hd a expressdo de um desejo de identificagdo de
africanidades com a fungdo de fortalecer agbes cotidianas de
reconhecimento da presenga africana e, como desdobramento, combater a
assimetria da forma como se tem vivido as questdes étnicas e raciais
(racismo). Essa hogdo € altamente positiva. No entanto, em algumas andlises,
a escraviddo € apenas o transcurso histérico de objetificagdo de homens e
mulheres negros, espago de encobrimento de fradigdes africanas. Essa
perspectiva expressa certa desvalorizagdo daquilo que esses negros, em
estando aqui, criaram e inventaram a partir das densas e hibridas relagées

que desenvolveram.

Manifestamos a preocupagdo com a dificuldade de viver essa
duplicidade: de um lado, fugir das idéias afrocéntricas que realgam uma
Africa mitica que, parece, poderia ser identificada e resgatada depois do
hiato colocado pela facticidade da escraviddo; de outro, reconhecer que,
nesse percurso de intensa hibridizagdo, novas tradigdes sdo inventadas,

dissimuladas, reposiconadas no cotidiano desses grupos negros.

A idéia de tradigdo” como antinomia de modernidade parece pintar

com fixidez o mapa da Africa, como se a identidade fosse edificio’? de fdcil

70 Como afirma Gilroy (2001, p. 352), “apelos a nogdo de pureza como base da solidariedade
racial sdo mais populares. Esse apelos estdo, muitas vezes, ancorados em idéias de tradigdo
invariante e sdo igualmente fornecidos pela certeza positivista e uma nogdo de politica como
atividade terapéutica”.

I Para Gilroy (2001, p. 354), “a idéia de tradigdo pode constituir um reflgio. Ela fornece um
lar tempordrio no qual se pode encontar abrigo e consolo diante das forgas viciosas que
ameagam a comunidade racial (quer de forma imaginada ou de outra forma). E interessante
que neste entendimento da posigdo dos negros no mundo moderno, ocidental, a porta para a
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construgdo; esquecendo-se que a edificagdo sofre abalos constantes, o que
significa que cada movimentagdo pode trazer novas e mdlltiplas
possibilidades de figuragdo e identificagdo. Assim, ainda que alguns desses
posicionamentos politico-epistemoldgicos fagam critica d tradigdo histérica

teleoldgica, estdo a reencend-la’>.

E notdvel o fato de que, no afd de demonstrar a importancia histérica
das diferentes formagdes socioculturais africanas, produz-se um discurso
que inibe as complexidades das organizagées negras, desconsiderando as
diferentes modulacdes do estar junto produzidas além Africa. Para Gilroy
(2001), a idéia de tempo linear, base desta postulagdo, anuncia o lugar social
a partir do qual se consegue falar: denunciar a histéria etnocéntrica como
operadora e produtora nos processos de hierarquizagdo étnica e racial e
reivindicd-la para expressar a anterioridade da histéria africana. Dessa
forma, os argumentos afrocentristas se valem do conceito linear de tempo

para afirmar a forga da tradigdo.

A discusséo sobre tradicdo’* tem a finalidade de situd-la, ndo dizendo

o que ela é, mas recompondo sua opacidade. Nesse aspecto, ao

tradigdo permanega fixamente aberta ndo pela meméria da escraviddo racial moderna, mas a
despeito dela. A escraviddo é a sede da vitimagdo negra e, portanto, do pretendido
apagamento da tradigdo”

72 Consideramos que usar a idéia de edificio como metdfora para identidade, a principio,
pode ser colocada em suspeigdo porque induz a uma idéia de solidez e acabamento que os
processos de identificagdo ndo comportam. No entanto, nos interessou ressaltar o peso e a
fixidez que, em algumas andlises, se atribui aos processos de identificagdo como se sua face
ldbil pudesse ser superada, contornada ou mesmo ignorada.

3 De acordo com Gilroy (2001, p. 355, 356), "Dessa forma, parece que os negros sdo
instados a encontrar alimento psicolégico e filoséfico na narrativa da Africa expressa em
relatos reescritos sobre o desenvolvimento da civilizagdo a partir de suas origens africanas
ou a acharem uma seguranga esplria em saber que nhossa melanina nos dota de uma medida
de superioridade bioldgica”.

% O que importa aqui ndo é a busca da continuidade histérica ou a identificagdo da origem
de determinadas formas de viver e se relacionar. O que pretendemos descrever sdo os
circuitos cotidianos de invengbées do viver no bairro (ndo hd desconhecimento da
multiplicidade de herangas que se expressam ou se escondem nesse cotidiano) e a forma
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considerarmos a tradicdo’® do bairro como fazedora de vinculos ndo estamos
nos reportando a busca de fragos originais no agir, no fazer, mas, sobretudo,
pensando esse agir e fazer como resultante dos densos fluxos de trocas
vividos pelo grupo, sejam aqueles vinculos experimentados como pessoas ou
os que chegaram até eles nos entre-tempos, expressdo de uma vivéncia

coletiva.

Voltemos a fala em que o Senhor Guinovam’® rememora um fato de sua
infancia: o seu segundo batizado. Afirma que a decisdo de seus pais estava
associada ds incidéncias cotidianas do qual seu corpo era vitima
(quebraduras, cortes, machucados, tombos, doengas freqiientes). Dessa
forma, receber o sacramento duplicado tinha a fungdo de desviar o destino,
contornar a fragilidade do seu organismo, refrear o infortinio que parecia

cingir sua breve existéncia.

Da fala do Senhor Guinovam, podemos depreender, primeiro, a

legitimidade conferida a um conhecimeto que ultrapassa a realidade

como essa multiplicidade foi, mediante a precariedade da existéncia, composta e
recomposta por aqueles que estdo ali.

7> Para Bhabha (2005, p.21) importa que "O reconhecimento que a tradigdo outorga é uma
forma parcial de identificagdo. Ao reencenar o passado, este infroduz outras
temporalidades culturais incomensurdveis na invengdo da tradigdo. Este processo afasta
qualquer acesso imediato a uma identidade original ou a uma fradigdo recebida. Os embates
de fronteira acerca da diferenga cultural t&€m tanta possibilidade de serem consensuais
quanto conflituosos, podem confundir nossas definicdes de tfradigdes e modernidade,
realinhar as fronteiras habituais entre o publico e o privado, o alto e o baixo, assim como
desafinar as expectativas normativas de desenvolvimento e progresso”.

76 O Senhor Guinovam Silveira tem oitenta e quatro anos, mora com a filha e demonstra
dificuldades para caminhar e enxergar. Essa entrevista foi desenvolvida de forma diferente
das outras. Ndo foi agendada, estdvamos na casa de Dona Maria Arlete quando ela lembrou
que ainda havia um afilhado vivo de Adelaide Maria Ferreira e mandou seu marido ajudar a
localizar a casa do possivel entrevistado. Fomos até 14, verificamos com o Senhor Guinovam
a possibilidade de entrevistd-lo, levamos de volta para casa o marido de Dona Maria Arlete
e depois retornamos para dar prosseguimento ao combinado. Nas outros encontros, o
intervalo de tempo entre agendamento e entrevista foi de, pelo menos, vinte e quatro horas.
Dessa forma, no momento do depoimento, o entrevistado jd desenvolvera processos de
rememoragdo que antecediam a nossa chegada, jd havia coletado fotografias e, de alguma
forma, ja havia a produgdo de um espago propicio para a rememoragdo.
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imediata, o pressentir da mulher sobre a sua prépria existéncia, o fato de
antever a proximidade da morte e manifestar, para o afilhado, aquele dia
como derradeiro para sua vida. Segundo, o homem situa o seu estado, diz da
sua condigdo de fragilidade que estava a pedir a intervengdo da mulher. E
sua relagdo com Sdo Sebastido que é invocada para reconfigurar sua sorte.
Terceiro, a agdo do batismo é o reconhecimento de uma prdtica de, em
situagbes de precariedade, buscar, no éthos do grupo, resposta a situagdo
problemdtica. Quarto, rematar a agdo, ao assinalar o valor e concretude
desse conhecimento, que se expressa na possibilidade dele, aos oitenta e

quatro anos, viver para narrar o acontecido.

Dessa forma, a imagem do santo € elevada a categoria de objeto
mdgico77. Para o Senhor Guinovam, foi a agdo do santo que o salvou do
aniquilamento que parecia circundar sua existéncia. No entanto, a agdo ndo
seria possivel sem a intervengdo da mulher. Sua madrinha é a mediadora da
relagdo com o sagrado, ¢ ela que detém o poder, pela sua devogdo, de por em

comunicagdo diferentes mundos.

Assim, sua cura se faz pela agdo do santo, mas é a fé da madrinha
(suas rezas, seu pedido, sua agdo de fazer Sdo Sebastido padr‘inho78 do
menino) que alinha os movimentos hecessdrios para operar a mudanga. O

Senhor Guinovam afirmou que da madrinha’® “lembra pouca coisa": lembra

7 A imagem do santo também é mdgica porque opera um reforgo do corpo social. Por meio
da materialidade da imagem, transpde a vida das vdrias geragdes e opera como evocador de
socialidades.

78 E interessante pensar que ao tomar Sdo Sebastido como padrinho se reldne sagrado e
profano; é como se o santo passasse a conviver na intimidade com o afilhado e, portanto,
também com a familia.

7° Para Maffesoli (1997, p. 224, 225) "o Puer aeternus remete a verdadeira personalidade
impessoal dos misticos: ndo se trata de um <ego>> egotista ilimitado, do pequeno burgués ou
o do intelectual critico, mas o <<eu>> que se esgota no outro”. Isso nos leva a ruminar sobre
as formas como a relagdo eu e nds podem se apresentar. Assim, “pode acontecer um
confronto entre eles, o que é mesmo constitutivo da dialética deles, mas como o <<eu>> ndo
passa de um momento da elaboragdo do <««nds>>, ndo se coloca enquanto entidade absoluta e
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dela Ihe dando a bengdo, da afirmagdo que ia morrer naquele dia e de sua

imagem de costas, na soleira da porta, quando saiu para ir embora®®.

Dessa forma, a cena narrada pelo Senhor Guinovam e os
procedimentos de metandlise que se vale para traduzir o que viveu sdo

indicios de religiosidade que expressa

esse enraizamento no solo, esse crescimento para o céu, essa
ligagdo entre os diversos elementos do macro e do microcosmos,
eis o que define a transcendéncia imanente, esséncia mesma da
religido vista de um ponto de vista sécio-antropoldgico (Maffesoli,
1997, p. 214).

Nessa composigdo, ser reconhecido como afilhado, aquele que, por
meio de um rito, passa a constituir um vinculo que ¢, ao mesmo tempo,
pessoal (portanto, relacional), grupal (constituidor de antifonias),
transcendental (imanente); adensa o fendmeno religioso. Assim, o registro

religioso® "

como acontecimento é do cotidiano, do perpétuo relacionamento;
religagdo de uns com os outros e, claro, ligagdo com esse mundo ai, que serve
de enquadramento, de matriz de interagdo social” (Maffesoli, 1997, p. 217).
Nessa articulagdo, religiosidade deixa de ter como foco apontar um
tempo que se segue ao presente, e passa a convergir para o vivido junto,

marcador dessa temporalidade. Essa ética ndo coloca sagrado e profano em

pélos opostos; esforca-se por realcar a heterose dessa composicdo®?.

abstrata, o confronto ndo resulta em destruigdo. Se o <<eu>> perde-se no «nés>, ele obtém
ao final novas forcas. E um «confronto transcendental>> no sentido de que a dialética «eu-
nés>» constitui uma ambiéncia englobante compardvel a reversibilidade entre agdo e
retroacdo(...)".

8 0 entrevistado disse que de manhd sua madrinha o visitou, no final da tarde soube que
sua predigdo havia se cumprido. Disse que a madrinha “tinha bastante afilhados, era pessoa
de muito valor”.

8 Na cena descrita ele parece ter uma dupla fungdo: assinalar a participacdo do menino em
uma comunidade transcendental; demarcar formas gregdrias de constituigdo da vida social.
82 E interessante pensar que esse movimento é perceptivel mesmo em momentos histéricos
em que as possibilidades de deslizamento eram bastante restritas. Os escritos golidrdicos
podem ser vistos como vozes dissonantes que anunciavam esta (com)jungdo, como indica o
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Assim como o humos é composto de elementos bastante diversos
que, pela negagdo de suas particularidades, ou seja, pela
decomposigdo, constitfuem um substrato nutritivo, o humano
implica o relacionamento, a religagdo das coisas (sentido, culturas,
modos de viver) mais diversas, espécie de morte de si, permitindo
o nascer no outro. A religido portanto ndo remete a uma moral,
enquanto lei dominadora, geral e abstrata, mas antes a uma ética,
éthos especifico, que fazendo cimento, partindo de baixo, cresce
a partir do choque dos contrastes e da interagdo suscitada por ele
(Maffesoli, 1997, p. 217).

Com o canto em homenagem ao santo padroeiro comegou a missa da

festa de Sdo Sebastido®3, em onze de fevereiro de 200784,

" Glorioso madrtir,
Sdo Sebastido,
Dar a seus devotos

Firmes, protegdo (...)".

Essa cena compoe a vida dos moradores do bairro: a emogdo de ouvir e
entoar o canto, o desejo de manifestar ao santo os agradecimentos por
pedidos alcangados, rogar por béngdos para o ano que se inicia e demonstrar,
por meio de agdes, formas para reequilibrar sua relagdo com o divino
mediante o pagamento de promessas. Esse conjunto de disposigdes, emogoes

individuais que se adensam e se expressam no viver coletivo, pela repetigdo

poema: “sou coisa leve, tal como folha levada ao furacdo. Tal como a nave vagando sem
piloto, como um pdssaro errante pelos caminhos do ar. Ndo me prendem dncoras nem cordas.
A beleza das raparigas atingiu-me o peito. As que ndo posso focar possuo-as com o coragdo
(...) quero morrer na taverna, onde os vihhos estdo préximos da boca do moribundo.
Descerdo depois os coros de anjos cantando: que Deus seja clemente com esse bom
bebedor” (Le Goff, 1988, p. 33).

8 No bairro, sdo constantes as analogias entre a sua vida e a forma como viveu Sdo
Sebastido. Segundo os moradores, o santo resistiu ds dores que lhe eram impostas e, como
eles, lutou muito para afirmar a sua existéncia. Dessa forma, a imagem do santo, com seu
corpo atravessado por setas, configura uma imagem de sofrimento e dor e, ao mesmo
tempo, de resisténcia e fortaleza diante das adversidades.

8 Ja dissemos, em outro segmento deste estudo que esta foi a primeira vez que a festa ndo
foi realizada no més de janeiro.
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de gestualidades (tantas vezes encenadas) compde o éthos do grupo e suas

formas do viver ali.

A festa em homenagem ao santo padroeiro marca o bairro. Do mesmo
modo, a imagem, de alguma forma, expressa® e simboliza tanto sua relagdo
com o sagrado (componente do imagindrio coletivo) como espacialidade, pois,
na igreja, em homenagem ao sanfo, todos os anos, mais ou menos no mesmo

periodo, o vinculo societal é reatado. Para Maffesoli (2001, p. 73),

as festas obrigatérias comemoram e confirmam essa solidariedade
de base. Elas constituem ocasides periddicas de encontros que
relembram, como nas cidades antigas, o que mantém unido os
companheiros. Através dessas festas excepcionais ou cotidianas, o
corpo de companheiros lembra-se de si mesmo como tal.

Dessa maneira, as festas em homenagem ao santo também sdo
momentos de encontros®®de moradores, de divisar parentes que moram

distantes, de rever “antigos” que, pela idade?”, ja ndo circulam mais nas

8 Da mesma forma que expressa é expressdo do viver coletivo.

8 Em relagdo a esta idéia, na visita que fizemos ao bairro no més de dezembro, ja havia uma
discussdo e ansiedade sobre o dia em que seria a festa. Havia, mesmo, temor sobre a
decisdo de mudar a festa e fazé-la no més de fevereiro. Até nés fomos consultadas sobre o
que achdvamos da mudanga de data. A questdo que se apresentava era: € possivel mudar a
tradigdo? O que nos autoriza a proceder tal mudanga? Como a comunidade verd a mudanga?
Como negociar a mudanga com o sagrado? Observamos que, para aqueles que ndo moravam no
bairro a questdo era de fdcil solugdo, se ha dificuldades para organizar o evento em janeiro
por que ndo fazé-lo em fevereiro? Os moradores do bairro, mesmo aqueles que tendiam a
aceitar, necessitavam de uma série de argumentos de autoconvencimento, uma vez que
emocionalmente pareciam considerar a mudanga bastante delicada.

8 Na festa de 2006 observamos a participacdo do Senhor Antonio (lltima, pois faleceu
nesse ano). Ele estava I4, participando da missa, circulando pelo local, vendo e sendo visto. E
interessante que, pela idade, e conhecendo a tradigdo da festa, realizada no pdtio da igreja,
o “antigo” circulava pelo local, carregando sua cadeira (madeira e palha). De terno marrom,
com listras da mesma cor (com um fom mais forte), camisa branca, sapato de festa sua
imagem conferia a importdncia que tem a festa para o coletivo do bairro. Ele parava,
cumprimentava as pessoas, quando estava sentado para descansar as pessoas vinham
cumprimentad-lo. Ele permanecia um pouco no lugar e depois se locomovia. Circulou até a hora
do almogo, depois foi embora. Hd, nesse conjunto de gestualidades, a expressdo de um
reconhecimento pessoal, mas, sobretudo, o reatamento de vinculo que se dd entre as
pessoas, entre as pessoas daquele local e enfre as pessoas daquele local que assumem a
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dreas publicas do bairro, de conferir a forma como os vizinhos se arrumam
(roupas, cabelos e mesmo comportamento...) para participar da festa. E
nesse movimento que a imagem do santo € icone, hdo somente religioso, mas
elemento importante para a manutengdo daquele espago de socialidade. A
circulagdo da imagem, presenga autorizada pelos moradores, ¢ indice de um
tempo que se repete, que marca a perduragdo. Maffesoli (2001, p.86) diz que
a "espacialiade é o tempo em retardo, € o tempo que tentamos frear, e dai a
importdncia da ritualizagdo da vida cotidiana que, pela repetigdo, representa

ou faz a mimica do imutavel”.

Se a imagem invoca o agregar, também traz o sagrado para o
cotidiano. A imagem estad ali, proxima, na igreja que tem centralidade na
topografia do bairro e que é lugar de passagem. Para Lameiras (1997, p.

232),

Deus, situado acima de todos os santos é um ente “distante e
intimidador”, com quem as pessoas raramente se relacionam
diretamente (..). Dos santos familiarizados e humanizados aos
santos mais “respeitados e distantes”, as formas de tfransagdo
assumem cariz diverso. Constituem-se relagdes de patrocinato
divino, ja que implicam trocas, ainda que assimétricas tais como as
transacdes entre lavradores e cabaneiros.

Como ¢é possivel perceber, a impressdo de compartilhamento e
intimidade com o santo® faz dele quase, um morador do bairro... Morador,
ao qual se presta homenagens (relagdo de troca), mas que também tem a

fungdo de ajudar a resolver seus problemas cotidianos, suas dificuldades

imagem do santo como um /6 no qual se entrelagam diferentes sentimentos ligados ao viver
ali.

88 A imagem, Sdo Sebastido, remete ao home do Bairro, a representagdo do santo padroeiro,
ao inicio do povoamento, ao sentimento de religiosidade, a um espago de socialidade, a uma
Instituigdo - Igreja, ao centro do bairro, ao processo de nomeagdo e identificagdo dos
moradores e a uma malha de diferentes experiéncias relacionadas as mdltiplas impressées
dessa imagem.
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domésticas, seus problemas de dinheiro, as questdes de salde. A imagem,
Sdo Sebastido, remete ao nome do Bairro, a representagdo do santo
padroeiro, ao inicio do povoamento, ao sentimento de religiosidade, a um
espago de socialidade, a uma Instituigdo - Igreja, ao centro do bairro, ao
processo de nomeagdo e identificagdo dos moradores e a uma malha de

diferentes experiéncias relacionadas as multiplas impressdes dessa imagem.

Em 2006, participamos da dltima novena antes da festa (21/01/2006).
Ao término da novena, os encarregados de organizar o evento estavam
envolvidos nos Ultimos preparativos, enfeitar o andor, colocar no santo as
fitas coloridas que as pessoas traziam como pagamento de promessas. A
igreja estava toda enfeitada, muitas flores cobriam o altar (rosas
vermelhas). O Senhor Auri , viera a cidade especialmente para a festa, pediu
que eu o fotografasse junto a uma reprodugdo da primeira igreja, feita de
palitos de picolé por um artesdo local. Tudo era festa, as mulheres em
correria vendo os Ultimos preparativos, os jovens ensaiavam os cantos que
seriam entoados no proximo dia. Nesse movimento, as pessoas, em meio ao
burburinho, ds vezes se aproximavam do santo e lhe faziam um carinho no
rosto, has mdos, nos pés, passavam a mdo no cabelo... O santo ndo exigia um
respeito distante, mas era figura que se fratava com a intimidade de um

parente proximo (Didrio de Campo, 21/01/2006).

Entdo, por exemplo, se tu faz uma promessa de Sdo Sebastido
para sarar, dai vocé veste ele de Sdo Sebastido e ele sai vestido
de anjo. Agora é assim. Eles fazem a roupinha do santo e saem
acompanhando a procissdo, é bem bonito. Agora jd veja como
mudou, antes a procissdo era no bairro, ia até ld e voltavam. Agora
ja faz anos que mudou, pegam Sdo Sebastido e Nossa Senhora dos
Remédios -¢ Nossa Senhora da Sadde que a gente diz. Leva ld na
catedral na caminhonete, enfeita os andor bem bonito e todo
mundo vem, fodo mundo acompanhando de carro. E motorizada,
vem a procissdo, o som no alto-falante. Policia vem na frente
dando abertura, é muito bonita a procissdo. Dai chega aqui as dez
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horas e é rezada uma missa, a missa € campal. Agora sai ld da
catedral, da igreja-mde. A gente apronta o santo e leva I4, e deixa
la. A procissdo sai de |d. Sdo Benedito é um santinho que os
escravos adoravam muito, € um santinho dos pretos, existia muita
devogdo por Sdo Benedito. Entdo na minha familia conservaram
toda a vida Sdo Benedito, ele é bem pretinho, uma vez o padre
disse que era muito pretinho que tinha que tirar do altar. Nossa os
antigos viraram! A minha avé que contava. Queriam até surrar o
padre por causa de Sdo Benedito! E ai ficou no altar, o Sdo
Benedito, e aqui ha igreja ainda estd o Sdo Benedito, ele é um
patrimdnio também. Sdo Benedito, Sdo Sebastido e Nossa Senhora
dos Remédios (Dona Maria Arlete, 65 anos, 21/01/2006).

O depoimento indica mudangas na forma como aconteciam as
procissdes (mudangas no percurso), na forma de pagar a promessa, ho

entanto, a relacdo se mantém®’.

Lameiras (1997), referindo-se as festas de Sdo Sebastido em uma
aldeia de Barroso, afirma que nesta se mantém a hierarquia social.
Percebemos que, no bairro, ser festeiro confere prestigio a familia e da
mesma forma suscita inveja e rancor quando ndo podem participar do
evento®. Assim, podemos afirmar que, se a imagem do santo colabora para
restabelecer e manter o liame social, da mesma forma ela ndo deixa

obnubilar as diferengas de hierarquia e poder naquele conjunto orgdnico.

O festeiro tem a fungdo de organizar o evento. Dessa forma, deve
mobilizar a comunidade para que ela faga doagdo de produtos (bolos, tortas,
objetos para a doagdo nos jogos...) e servigos (fazer e fritar pastéis, fazer

as saladas que serdo vendidas durante o almogo, assar a carne...) e fudo o

8 Em diferentes momentos ouvimos dos entrevistados: "os padres sdo importantes, mas se
ndo tiver eles a gente faz do mesmo jeito, porque na época dos antigos ndo tinha padre, e
eram as mulheres daqui que faziam tudo, com padre ou sem padre a festa sai”. Os conflitos
narrados em relagdo a ndo-aceitagdo de Sdo Benedito mostram que, para os moradores, os
santos sdo realmente os intermedidrios com o sagrado. A igreja, como instituigdo, €
facultativa, enquanto a relagdo afetiva com o santo é constitutiva da socialidade do bairro.
%0 Ouvimos, em uma residéncia, reclamagdes de pessoas que ndo tinham dinheiro e, portanto,
ndo poderiam participar da festa.



88

que € necessdrio para o bom andamento da festa. De alguma forma, sua
disponibilidade e agdo serdo avaliadas (a partir da renda que der a festa, de
sua agdo como mestre de cerimdnias e mesmo pelas possibilidades de que

cada um e todos sentirem-se como participes do evento).



ITINERARIO II

DO ELOGIO AO ESTAR JUNTO: TELOS DAS MORADORAS DO
BAIRRO DE SAO SEBASTIAO DO ROCIO

5. A vivéncia da festa

As festas sdo momentos privilegiados, nos quais o sagrado e o profano
(sobre)vivem e, enraizados no corpo social, constituem-se como expressdo
do desejo de estar junto. E nesse espago de sobreposigdo que a festa se
revela "uma espécie de héspede ndo convidada que irrompe porta a dentro,
trazendo, alids como € préprio da festa, a des-ordem e a con-fusdo, de modo
a ndo saber muito bem o que fazer com ela, como tratd-la” (Perez, 2002,

p.1). No Bairro de Sdo Sebastido, as mulheres tinham papel fundamental na

organizagdo das festas.

Uma das festas que aparece nas narrativas dos moradores do Bairro
de Sdo Sebastido é a danca de Sdo Gongalo®, embora a principal festa seja a

do santo que homenageia o bairro Sdo Sebastido. Pensemos um momento de

1 A danga, como forma para homenagear Sdo Gongalo pode ser encontrada em antigos
relatos sobre construgdes de igrejas e agbes de fiéis de Sdo Gongalo. Para Cunha (2003,
p.93, 94), "a mais célebre de todas - certamente é a da Sé do Porto que existia jG em 1620
e cujos Estatutos foram reformados em 1768. A eles se encabegariam em 1797 os
Officiaes do Officio de Latoeiro. Assim, de Obra de Chapa, Martello e Fundigdes grossas,
como também os de Fundigdes e Cravagdes. Estavam ja os tempos de mudar! Noticia mais
tardia diz-nos que era nesse mesmo altar, na Sé do Porto, (que) tinha o santo festa notavel,
havendo fora da porta principal um leildo muito concorrido. Diante do préprio altar do santo,
havia dangas extravagantes, em que tomavam parte, donzelas e vilvas, meneando-se com
espantosa desenvoltura, e entoando coplas de fazer corar toda a gente'. Desta mesma festa
diz Almeida Carret em o Arco de Sant'Ana (de 1845): 'Dangar, dangavam os Cdnegos do
Porto, ainda em tempo de minha avé que o viu e mo contava quando eu era pequeno.
Dangavam, sim, diante do altar de Sdo Gongalo, no seu dia™. Nesse artigo, Cunha (2003) faz
o inventdrio dos lugares de culto a Sdo Gongalo na Diocese do Porto, em Portugal. Como é
possivel perceber, a efervescéncia manifesta nas dangas e mesmo nas coplas jd indicavam
seu cardter hibrido e dionisiaco. Assim, dangar, cantar, expressar para o santo desejos da
vida ordindria parecem estar associado ao inicio do culto em Portugal e aos seus
desdobramentos na cultura brasileira.
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festa no bairro-festa periférica, festa que era organizada por Dona Cida

Dama.

Dona Maria Aparecida Dama, tem setenta e trés anos. Mulher
trangiiila, de aparéncia franzina, fala baixo e com calma. Diz uma frase,
explica o que circundava o fato narrado, explana o acontecimento e, antes de
terminar a exposicdo, repete a sentenga, como se quisesse reter
determinados significados. Quando a entrevistamos pela primeira vez, vestia
uma calga estampada, uma camiseta colorida, na cabega, lengo de cor
vibrante encobria os cabelos brancos. Sua roupa, a principio, parecia destoar
do comedimento que a manifestava na fala. A medida que o relato avangava,
mantinha a calma, mas as palavras, tornadas leves, fluiam, principalmente
quando se referia a danga de Sdo Gongalo. Quando a entrevistamos ndo
estava morando na casa que, como afirmou, "morou uma vida toda"; lugar no
qual acontecia a festa. A velha casa de madeira foi desmontada para dar
lugar a uma nova, de alvenaria. Segundo ela, "tava tudo velho, fudo caindo”.
Assim, seu irmdo, que reside em Porto Alegre, amealhou dinheiro suficiente
para construir-lhe uma nova residéncia. Na segunda vez que a visitamos, ela
ja estava na casa nova. Nos dois momentos, quando a encontramos, estava
sentada em uma cadeirinha de palha, bengala ao lado; depois de breve
periodo de hesitagdo, manifestava sua disposigdo para contar histérias. Sua
narrativa fluia em duas diregdes: primeiro, desencantamento, que conferia
tom saudoso e melancélico a sua narrativa, que se expressa nha constante
repeticdo "mas hoje ninguém sabe os cantos, a danga de sdo Gongalo.
Ninguém sabe (...), é eles ndo sabem, (...) eu ndo sei, até eu ja esqueci, quem
sabia ja morreu”; segundo, encantamento, manifesto pela expressdo corporal
quando tenta explicar um passo, quando descreve a correria que era fazer a
comida para esperar as pessoas em dia de danga, quando explica a agitagdo

para limpar a casa e deixd-la pronta para receber as visitas, como na
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expressdo “a casa era cheia, a casa era cheia (risos)" ou “"a gente dangava,
ah! como a gente dangava” ou ainda “é, se tivesse gente para dangar, a gente

ensinava, € a gente ensinava, quem sabe a gente poderia fazer de novo".

Dona Cida explica qual a fungdo da danga de Sdo Gongalo. A agdo de
dangar, marcar o ritmo por meio de passos e movimentos aprendidos tinha a
finalidade de agradecer ao santo uma graga alcangada: cura de uma doenga,
melhora de uma dor (fisica ou existencial), sair do estado de prostragdo
devido a um mal que atingisse o corpo fisico ou mesmo por uma ocorréncia

cotidiana no qual um desejo tivesse sido atendido.

Sobre essa questdo, é exemplar o que Dona Maria Trindade nos
contou. Disse que hd mais de sessenta anos, chegou ao bairro um moreno
alto, bonito “sabe aquele tipo que a gente fica olhando. Tudo as menina
ficava desejando namorar, casar com ele”. De acordo com a narrativa o
mogo era arredio, ndo se deixava capturar pelo desejo das meninas. Dona
Trindade afirmou que “teve uma comadre minha que se apaixonou logo, mas o
mo¢o hem ai tratava ela como as outras, ndo dava bola." Mediante a situagdo,
a mulher prometeu a Sdo Gongalo trés voltas de danga caso conseguisse
ficar com o rapaz. “E assim foi”, afirmou Dona Trindade. O santo operou o
milagre, fez com que, em baile eles se encontrassem, “ele tirou ela para
dangar, dangaram, ah como dangaram..." Disse “ela até ficou grdvida, teve
uma menina“. O romance ndo seguiu em frente por que o mogo em seguida foi
embora, mas "ela pagou a promessa, por que o santo fez o que ela queria, deu
ele para ela, € deu ele para ela, mesmo por pouco tempo”. O drama, narrado
por Dona Maria Trindade tem prosseguimento: A comadre acabou casando
com outro rapaz do bairro, e teve mais cinco filhos. Depois de anos o rapaz
que fora objeto de disputa retornou a Sdo Sebastido do Rocio: "aquela que

era filha dele ja estava mulher feita, até filho ja tinha. Ele conheceu a filhg,
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reconheceu ela como filha assim, sem lei nem nada. Ele ja tava velho, mas
continuava bonito. A comadre coitada, tava feia, gorda, ndo tinha mais dente.

E eles ndo ficaram juntos. Também ela ja tinha o compadre. Mas ela podia

dizer que feve ele, a vontade dela se cumpriu por que ela pediu para o santo”.

A pessoa, ho ato de rogar ao santo, jd estabelecia o grau de
importdncia que atribuia ao pedido: “"uma volta, duas voltas, meia volta (...) O
mdximo era trés voltas de Sdo Gongalo". Em relagdo ao pagamento da
promessa, queremos assinalar que o desejo ndo comportava segredo, a
promessa tornava-se publica. No ato de pedir o cumprimento do prometido, a
pessoa contava para a familia "Dama"” o que havia rogado ao santo e a
quantidade de voltas de danga que eram necessdrias para reequilibrar sua
relagdo com o sagrado, personalizado por Sdo Gongalo. Esse vinculo com o
sagrado se mantinha coletivamene: expresso na organizacdo da danca®?, na
agdo de fazer parte do grupo de brincantes, na participagdo na festa... A
divida com o santo era paga por todos, o grupo assumia a tarefa - pagar em e
no movimento: pela agitagdo dos corpos em éxtase, pelo som que embalava a
com-fusdo, pela ingestdo dos alimentos durante a noite de festa, por uma

sacralizagdo do estar ali.

A festa é antes de mais nada e acima de tudo, um ato coletivo
extra-ordindrio, extratemporal e extraldgico. Significa dizer que a
condigdo da festa é dada pela confluéncia de trés elementos
fundamentais, interdependentes um do outro, que se com-fundem
uns com os outros, a saber: um grupo em estado de exaltagdo (leia-
se fusdo coletiva e efervescéncia) que consagra sua reunido a
alguém ou alguma coisa (toda festa é sacrificio) e, que assim
procedendo, liberta-se das amarras da temporalidade linear e da
I6gica da utilidade e do cdlculo, pois a festa é uma sucessdo de
instantes fugidios, presididos pela Idgica do excesso, do dispéndio,

2 A danga sempre foi organizada pela familia de Dona Cida Dama. As dangas para Sdo
Gongalo aconteciam na sua casa. Assim, de alguma forma, sua familia tinha uma fungdo de
intermediar as relagdes com o santo. Eram os membros do seu grupo familiar que ensinavam
0S passos, que reuniam os romeiros, que finham os instrumentos musicais para tocar na
festa.
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da exacerbagdo, da dilapidagdo. Em resumo: a festa instaura e
constitui um outro mundo, uma forma de experienciar a vida social,
marcada pelo lidico, pela exaltagdo dos sentidos, e das emogdes -
com um forte acento hedonista e agonistico - e, mesmo, em grande
medida pelo ndo social (Perez, 2002, p.2).

Na festa, de certa forma produz-se um halo ao estar junto. Penetrar
em sua rarefez é tarefa que tende ao fracasso, ndo porque o vivido ali se
esconda, mas porque ele se mostra pela abundancia de tal maneira que o
excesso de luz impede a visdo. Para falar do tfempo de duragdo da festa,
Dona Cida se vale de uma catacrese: “"comegava ha boca da noite e ia até
clarear o dia". Parece que no obscuro da "boca da noite” ou no “halo do estar

junto” na festa, vive-se a tragicidade paroxistica do estar-ali.

Aquele que fazia sarava. A promessa era cumprida depois que a
pessoa sarava. Mas saravam todos, eles faziam o pedido, a
promessa era sagrada. Eles tinham que cumprir sendo voltava a
dor. Mas era povo com promessa e povo sem promessa. O que ndo
era de promessa vinha assistir e dai ficavam admirados, vinham
para ver se era bonito ou ndo era. Eles achavam bonito. Dai eles
também faziam promessa na casa deles (Dona Cida Dama, 73 anos,
15/12/2006).

Das idéias esbogadas por Dona Cida queremos reter o poder
persuasivo e as agdes desencadeadas pela promessa: da fala da organizadora
da danga de Sdo Gongalo depreendemos, como caracteristica da prdtica, sua

verificabilidade.

Essa verificabilidade podia ser percebida tanto na cura dos que
cumpriam a promessa, quanto no castigo (volta da situagdo original: dor,
prostracdo...) daqueles que, por esquecimento, desleixo ou falta de fé,
descumprissem o acordo, rompendo o pacto estabelecido. Também se
manifestava no afluxo de pessoas que participavam da festa. Esse mesmo

movimento era vivido pelo morador do bairro que participava do evento por
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curiosidade e que depois coadunava com o grupo integrando-se dquela

comunidade.

O que garantia a dindmica de continuidade da festa era esse poder de
reinscrigdo que a agdo ensejava, como hesta construgdo: “eles achavam
bonito. Dai eles também faziam promessa na casa deles”. Para Maffesoli
(1997, p. 202), "o que constitui uma constante antropoldgica é a busca do
belo®". Parece que as pessoas, a principio, eram capturadas pela beleza® da

festa®.

Tudo era feito, cumprido, a gente aceitava. O Addo ele sabe, ele
sabia cantar, mas hoje ele é crente, hoje ele ndo toca. Era tocado
violdo; quando tinha cavaquinho, tocava cavaquinho também; ds
vezes era dois violdo. Quando a gente arrumava tinha dois violdo
para focar a danga. Mas era bonito, era bonito para ver: a gente
faceiro a ver o povo dangar, também o povo cantava tudo em voz,
tudo certo. Mas era muito lindo (Dona Cida Dama, 73 anos,
15/12/2006).

Como afirma Dona Cida, “entrar em voz", constituir antifonias era

deixar-se levar pelo estado de ebuligdo que a festa provocava. O

% E sempre interessante assinalar que esta € uma nogdo contingente porque possui uma
variabilidade infinita, pois estd vinculada ds diferentes inscrigdes espago-temporais.

% Nesse sentido, "ndo se deve considerar a beleza enquanto conteldo, mas como
continente. Na acepgdo mais profunda, utilizada por mim a partir de Simmel, direi que se
estd em presenga de uma forma: o que determina, limita, mas, ao mesmo tempo, gera. Forma
formante. Ora, o que a forma gera ¢, antes de tudo, a comunidade” (Maffesoli, 1997, p.
2002).

%A roupa era comum. Podia ir até largado, rasgado, remendado. Fazia a promessa de ir
sujo para sarar, entdo ia. Ndo tinha roupa especial. Era assim quem queria ir bem arrumado
podia, por que era bastante gente, mas quem ndo quisesse, podia ir simples do jeito que
estava em casa, podia ir. Era recebido, se quisesse dangar, dangava, era assim. Ndo tinha
fineza, era simples, era para todo o povo concordar. O povo vinha na casa para concordar,
todo o povo vinha, levava as criangas. Levavam as criangas para assistir” (Dona Cida Dama,
73 anos, 15/12/2006).
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compartilnar da paixdo gera forga que se exprime na intensidade dos

sentidos: desejo, comida, bebida, movimento, tfransbordamento sensitivo®®.

A vivéncia da festa cria, no sujeito, outro espago de expressdo. Assim,
(Perez, 2002, p. 5) “"dominado por uma espécie de poder exterior que o faz
pensar e agir de modo diferente que em tfempo normal, tem naturalmente a

impressdo de ndo ser mais ele mesmo. Parece-lhe que se fornou um ser novo".

Até quinze, vinte, dangavam, dependia do tamanho da sala, era
quinze, vinte poucas pessoas para dangar. Tanto nas fileiras dos
homens, como na fileiras das mulheres. Quando era poucas
pessoas, poucas pessoas entravam na fileira. Aqueles que queriam
dangar e ndo sabiam a gente ensinava. A gente ensinava como
fazia, ensinava os passos: de voltar para trds, de fazer os oito,
para passar por dentro, para passar pela parte de fora. Ensinava
para ndo errar, dai tinha que ir até o fim. Se tudo concordasse ia
bem a fileira. Era bonito, era bonito para olhar, para cantar.
Quando cantava, cantar o canto quem sabia, ai tudo entrava em voz
(Dona Cida Dama, 73 anos, 15/12/2006).

Insistimos na alocugdo “entrar em voz", nesse momento destacando a
idéia de posse” de um conhecimento fazedor do vinculo societal, porque
para dangar era necessdrio saber as diferentes marcagdes, os passos, e a

multiplicidade de variagoes que os movimentos assumiam.

Ja faz vinte trés anos que nés fizemos a ultima danga, dai ndo foi
feito mais. Terminou. Terminou porque os romeiros foram embora,
outros morreram, os cantadores morreram, outros viraram a
crente, dai foi parado. Era lindo se a gente pudesse fazer de novo,
se achasse os par certo para mandar dangar os homens, as

% Em relagdo a esse fato, consideramos interessante uma reportagem do Jornal Nacional®®,
em uma série chamada Identidade Brasil, a qual apresentava festas populares do interior do
pais. Quando o repérter perguntou para uma mulher, que jd aparentava idade avangada, o
que ela sentia ao participar da danga de Sdo Gongalo, ela respondeu: “os milagre do santo
puxa o pessoal. Eu sinto alegria, calor, vontade de viver e dangar mais”. A reportagem foi
exibida no dia 8/11/2004, pela Rede Globo, no seu programa jornalistico didrio noturno,
denominado Jornal Nacional.

7 Queremos assinalar que o sentido que atribuimos & posse ndo é o de ser proprietdrio, mas
o sentido de conter em si. O morador que, no processo do estar junto, aprendeu os passos
da danga, e, no decurso da festa restitui ao grupo esse conhecimento. Aqui, o entendimento
da operatividade da intui¢do e ndo de uma racionalidade da froca
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mulheres, Dava para a gente fazer de novo. Era sé recuperar a
oragdo (Dona Cida Dama, 73 anos, 15/12/2006).

Se o elo societal tinha centralidade para a continuidade da danga de
Sdo Gongalo, como pensar o apagamento desta prdtica nas vivéncias do
grupo? Ndo pretendemos responder essa questdo, mas tangenciar algumas

impressdes que consideramos pertinentes.

Entendemos que uma série de fatores interdependentes concorreram
para esse processo: parece que a mudanga ha composigdo étnica foi
significativa. Na metade da década de oitenta, novos contingentes
populacionais afluiram ao bairro. Esse crescimento impds reconfiguragées
étnicas e raciais e, dessa forma, nas prdticas sociais que expressavam a
forma como esse corpo social se apresentava®®. Na fala de Dona Cida hd
indicagbes de que as dificuldades econémicas impulsionaram muitas pessoas
a se evadir buscando melhores condi¢des de vida®. Isso concorreu para o
enfraquecimento dos vinculos societais; também as reconfiguragdes

religiosas tiveram papel importante porque, no seu processo de

%8 J4 narramos em outro capitulo que nesse periodo as terras do bairro foram registradas,
e os moradores que, conforme narraram, “viviam em terras sem cerca” tiveram os lotes
demarcados. Os novos moradores que chegaram viviam nas faixas que ladeavam as estradas
e em outras regides empobrecidas do municipio. Assim, a movimentagdo espacial era uma
constante na vida desses novos grupos e, de alguma forma, impelia ao desenraizamento. As
tradigdes do bairro lhes eram estranhas e exteriores. Assim, produziu-se rapidamente a
alteragdo demogrdfica no bairro. Esse aumento populacional gerou a intensificagdo
(forgada) das formas de hibridizagdo e, ao mesmo tempo, uma reconfiguragdo dos vinculos
societais.

2 0 fato de somente a familia Damas organizar a festa pode também ter colaborado para
seu apagamento enquanto prdtica. Assim, a dispersdo dos membros da familia e ou adesdo a
novas religides fazia encolher a quantidade de pessoas para organizar a festa. A familia
atuava como ponto de convergéncia na organizagdo da danga de Sdo Gongalo, isso poderia
conferir fragilidade ao evento, porque as mudangas na familia refletiam nas
(im)possibilidades de efetivagdo da prdtica. As dificuldades econdmicas vividas pela familia
também afetavam as condigdes para a organizagdo da festa, pois os alimentos usados
durante a festa eram mantidos pela familia.
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institucionalizagdo no bairro, desencorajavam a continuidade de prdticas que

consideravam exaticas.

A danga compunha o circuito anédino, jungdo dos pequenos nadas, que
constituiam a socialidade do bairro e, de alguma forma, no conjunto, as
modificagdes romperam o ciclo de continuidade e perduragdo. Esse sentido
de romper ndo estd associado a uma idéia de finalizagdo de algo, para inicio
de novos processos, mas, sim, a idéia de esgargar a malha social, de maneira
que o vivido na danga passa a ter outra figuragdo, muito provavelmente em

outras praticas. Como afirmou Dona Cida,

"Hoje a gente ndo tém mais aquela familiagem, para mandar
cantar, para tocar, para mandar dangar. Hoje o que é catdlico €, o
que ¢ crente ¢, dai ndo tem mais jeito. Dai foi que nds paramos
depois que os outros foi embora, ficou sé nds ali em casa, jd ndo
tinha mais ninguém. Dai terminou o Sdo Gongalo, mas era lindo, era
lindo" (Dona Cida Dama, 73 anos, 12/02/2007).

O que ela nomeia “familiagem"” é esta relagdo afetual produzida pelo
estar junto, como também pelo preparar da festa que envolvia produzir
alimentos para nutrir os corpos (societal e fisico); corpos alimentados,
corpos em movimento, corpos que poderiam homenagear o sanfo e viver a

radicalidade do estar ali'®.

As mulheres da familia Dama personificavam
esses corpos que se moviam para produzir energia necessdria para que
outros corpos, mas também os seus, pudessem permanecer em estado de

festa.

Quando era trés voltas de danga era feito bastante pdo, feito
bolo, até dava janta, era sempre dado janta. Sempre era feito
café. No correr da noite tinha café, a pessoa podia se servir, ia
comendo com pdo. Quem quisesse tinha bolo, tinha tratamento

190 Cozinhar é a prdtica de um suporte elementar, humilde, obstinada, repetida no tempo e
no espago, com raizes na urdidura das relagdes com os outros e consigo mesmo, marcada
pelo romance familiar e pela histéria de cada uma, soliddria das lembrangas da infdncia como
ritmo e estagdes (Giard, 1996, p. 218, 219).
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para o povo. Naquele tempo a gente podia; comprava carne e fazia
churrasco para a turma passar a noite, nés fazia o de comer. Era
feito tudo para o povo comer, porque dangar e passar a hoite sem
nada ndo podia; de estdmago vazio ndo dava, tudo era feito.
Chegava as horas a gente fazia a janta, se quisesse comer um
pedago de carne junto com o pdo podia, o povo era tratado, era
tratado. Ali pelas sete horas da manhd terminava. O povo dava a
dltima volta, tomava o café e tudo para as suas casas. Ai tudo ia
para suas casas... O dono da casa é que fazia tudo, tudo era feito
para tratar o povo (Dona Cida Dama, 73 anos, 15/12/2006).

Eram as mulheres que precisavam passar o dia em movimento para
que, a noite, o movimento da danga fosse possivel. No relato, Dona Cida diz
que as mulheres da familia eram chamadas para ajudar a produzir os
alimentos necessdrios para nutrir o grupo de brincantes. Assim, convocavam
as tias, “a tia Sebastiana vinha Id do Lagodo”, as primas, as irmds para
garantir o éxito da festa. Queremos assinalar que hd uma festa que
antecede a Festa. Festa que se compde pela presenga das mulheres da
familia. As irmds ja casadas vinham com seus filhos para ajudar no evento.
Assim, havia também a reunido das criangas, que fomavam a rua, que corriam
brincando de pega-pega, de esconde-esconde, subindo nas drvores,
discutindo, chorando e que, pelo alvorogo, ja anunciavam a quebra na rotina
cotidiana. As mulheres da familia dividiam atividades: algumas limpavam o
terreiro, varriam as folhas das drvores, queimavam o lixo, “era preciso que
tudo estivesse limpo"; outras organizavam o espago da sala: arrastar a mesa
para um canto para abrir espago para a danga, deslocar as cadeiras
colocando-as préximas a parede, molhar o chdo para ndo levantar poeira
durante a danga, enfeitar o espago da sala e fambém, organizar os demais
comodos da casa; outras, ha cozinha, para preparar os alimentos (Didrio de

Campo, 15/12/ 2006).



99

No dia da festa, a movimentagdo era intensa. A cozinha era o palco
principal. Havia quase uma divisdo do trabalho e uma especializagdo das
funcdes™. Uma preparava o pdo: organizava o fermento, misturava a
farinha, os ovos, a banha, aglcar, sal e, por fim, jogava a erva-doce para
aromatizar o pdo. Os ingredientes compunham a massa. Era preciso forga,
era indispensdvel empregar energia para que o conjunto ficasse leve, era
importante sovar até ouvir o ruido das bolhas rasgando a massa, indicativo
de que chegara o momento de moldar o pdo. Modelavam-se, entdo, biscoitos,
pdes, roscas.... Estes eram abrigados em um lugar quente e cobertos para
que, pelo aumento do volume e diminuicdo da densidade, indicassem o
momento de ir ao forno. Preparavam, também, bolos que seriam fatiados

para, d noite, ficarem a disposi¢do dos convidados.

Durante o dia, fambém preparavam os temperos: amassar pimenta,
cortar manjerona, salsinha, cebola...tudo que era importante para antecipar
movimentos necessdrio a preparagdo do jantar: o arroz, o feijdo, o aipim e
uma "mistura”. Havia tfambém ocasiées em que o churrasco fazia parte do
carddpio. Nessas ocasies os homens participavam do preparo dos alimentos.
Quando os convidados chegavam ja haviam acendido o fogo, espetado a
carne e colocado para assar. Nessas ocasides, a danga comegava depois do

Jjantar.

Como ¢é possivel perceber, na cozinha se (pré)sentia os movimentos da
festa: os érgdos do sentido eram tomados pelo perfume exalado pelo pdo que

assava no forno, pelo calor que se propagava do fogdo a lenha; pelo aroma do

191 Essa afirmagdo induz uma idéia de racionalidade técnica que ndo combina com o vivido ali.
Evidentemente que esta cozinha era espago caético, na qual uma provava o alimento que a
outra estava fazendo e considerava com pouco ou muito sal, excesso ou falta de temperos,
gordura de mais ou de menos. Escolhemos essa afirmagdo para assinalar que as mulheres
tentam organizar o caos ou ao menos estabelecer normas para que ocorresse a produgdo dos
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feijdo fervente e dos temperos que lhe eram acrescentados, pela emanagdo
das madeiras em chama, utilizadas para acender e manter o fogo necessdrio
a produgdo da comida. As vezes, também pelo cheiro de fumaga quando, em
dias de vento forte, a fumaga voltava para a cozinha, parecendo defumar

tudo o que estava exposto ali.

A performance'® das mulheres na cozinha ndo se esgotava com o
inicio da reunido. Durante o evento preparavam o café e de manhd, antes de
os convidados irem embora, organizavam a Ultima refeigdo da festa. No
fogdo a lenha havia sempre uma chaleira com dgua fervente e, em intervalos
irregulares, as mulheres iam até a cozinha, colocavam pé de café no coador,
despejavam a dgua fervente, enchiam o bule de café e retornavam a sala
para servir os convidados. Como afirmou Dona Cida “tudo jd sentia o
cheirinho do café”, que anunciava sua presenga antes que as mulheres
chegassem a sala. E bom lembrar que o espago entre cozinha e sala era
separado por parede de madeira. E importante assinalar que o café ndo
constituia o carddpio cotidiano do bairro. Dona Maria Trindade afirmou que
no dia-a-dia consumiam o chd “de erva de mato ou plantada” ou o leite “por

que a gente tinha nossas vaquinha".

alimentos; parece evidente que as normas eram voldteis e tinham a fungdo de domesticar a
desordem.

192 Convém assinalar a importancia da memdria para a alquimia produzida pelas mulheres na
cozinha: conhecimento prdtico e habilidade para identificar densidades (saber quando a
comida estd no ponto), considerar o tempo para cozimento dos alimentos, capacidade de
cdlculo para determinar se a quantidade de alimento é suficiente para a previsdo de
convidados que irdo compartir da refeigdo...e, naturalmente, a capacidade inventiva da
cozinheira que envolve, tanto a criagdo dos pratos que, no caso da festa, se diferenciariam
por infimos detalhes: acrescer um ftempero, um jeito de fazer, a composi¢do que os
alimentos tinham entre si... Para Giard, “entrar na cozinha, manejar coisas comuns é por a
inteligéncia a funcionar, uma inteligéncia sutil, cheia de nuangas, de descobertas iminentes,
uma inteligéncia leve e viva que se revela sem se dar a ver, em suma, uma inteligéncia bem
comum” (Giard, 1996, p. 220).
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Parece que a festa promovia a “familiagem".’®®. N&o hd a intengdo de
hipostasiar o vivido ali, mas havemos de reconhecer que had algo de poético
que une aqueles que partilham o prazer ao compartilhar o alimento'®*: “tudo

era feito para tratar o povo".

Era feita a promessa. Prometia fazer a "mesada dos anjos”, dai
eles arrumava as criangas para ir na festa. Na mesada dos anjos,
eles davam o almogo e faziam um tergo em roda ali. Faziam os
canto, rezavam as oragdo que sabiam. As vezes era de doze anjos,
ou sete crianga, ou quatorze criangas. Juntavam as criangas e
fazia a mesada. Colocava a mesa bem grande, colocavam as
criangas em roda, dai almogava, fazia o tergo, depois cantava.
Estava cumprida a promessa (Dona Cida Dama, 73 anos,
15/12/2006).

Na “mesada dos Anjos'®"

, outra forma de pagar promessa que a
familia ajudava a organizar, também o compartilhar do alimento tinha
centralidade. Fazia-se a promessa, e em caso de atendimento do pedido

oferecia-se a “mesada dos anjos™®":

cozinhava-se maior quantidade de
quitutes, delicias que pudessem agradar ao gosto infantil. As criangas eram
dispostas em torno da mesa e a sua quantidade era varidvel: sete, doze,
quatorze, dependia do nimero de criangas que se havia prenunciado ho

momento de fazer a promessa. As criangas almogavam, comiam o quanto

193 Moura (1996, p. 76) assinala que “festa e cotidiano sdo insepardveis: um se organiza em
fungdo do outro. Espago da totalizagdo € nessa cultura da festa que sagrado e profano se
confundem, e o lddico se mistura ao som de cada dia. Ha festas religiosas e ndo religiosas
nas comunidades, mas, em todos os eventos pode-se observar uma simbiose entre o sagrado
na festa e a festa no sagrado”.

104 Perez (2003, p.2) afirma a festa “como forma lddica de sociacdo e como um fendmeno
gerador de imagens multiformes da vida coletiva, buscando mostrar como o vinculo social
pode ser gerado a partir da poetizagdo e da estetizagdo da experiéncia humana em
sociedade”.

1% H4 registro dessa manifestagdo em vdrias comunidades negras, hoje nomeadas
remanescentes de quilombo: nas comunidades do Vale da Ribeira, em Sdo Paulo, Festa de
Todos os Santos em Porto Barreiro no Parand.

1% De acordo com Dona Cida nesta festa as criangas eram preparadas, vestiam roupas novas
ou roupa de festa. Tinham centralidade para a comensalidade e era objetivo, de homenagear
o santo, mediante a oferta de alimentos prazerosos ds criangas.
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quisessem; os adultos finham que aguardar sua vez. Depois de proferidas as

oragoes, o grupo cantava, “"entrava em voz". Estava paga a promessa.

6. O espago da cozinha: produgdo e consumo

Desenvolvemos o argumento de que o ato de cozinhar, em muitas
situagdes nho bairro, tinha como fungdo reatar vinculos societais. O
cozimento, o usufruir e a oferta do alimento compunham a malha de
comportamentos cotidianos coordenados pelas mulheres, que colaboravam

para a compleigdo dos corpos (fisico e societal). Para Giard ( 1996, p.232),

existe uma complexa geografia e uma sutil economia das opgdes e
dos hdbitos, das atragdes e das repulsas. A nutrigdo diz respeito a
uma necessidade e um prazer primordiais: constitui uma realidade
imediata, mas substdncias, técnicas costumes, tanto uma como os
outras entram num sistema de diferengas significativas, coerente
através do seu ilogismo. Pelo fato de os homens ndo se
alimentarem de nutrientes naturais, de principios dietéticos puros,
mas de alimentos culturalizados, escolhidos e preparados de
acordo com leis de compatibilidade e regras de conveniéncia
préprias a cada drea cultural (...) os alimento e os manjares se
ordenam em cada regido segundo um cddigo detalhado de valores,
de regras e de simbolos.

Sabemos que a cozinha, como espago culturalmente elaborado, suporta
uma série de inscrigdes. Veloso (1990, p. 5) assinala que, “por meio do
trabalho doméstico, da culindria e dos mais variados biscates, as mulheres
conseguiam garantir, mesmo que em bases precdrias, o sustento dos seus”.
Essa realidade, discutida pela autora, em relagdo as mulheres baianas que

. 107 . . . . N
migravam™" para o Rio de Janeiro, guarda semelhangas, no que diz respeito a
importdncia do trabalho feminino, com o papel desempenhado pelas mulheres

do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio.

197 A autora discute sobre o papel de agregadoras desempenhado por essas mulheres que
chegaram ao no Rio de Janeiro no século XIX e inicio do século XX.
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Os entrevistados relatam que era usual, no bairro, que as mulheres,
em momentos de festividades, fossem chamadas para cozinhar (“fazer
banquete”) para a familia dos fazendeiros locais (ha sede da casa de

fazenda, ou em sua moradia nha cidade).

Eu lavava roupa para os Aradjo, para a Dona Vera. A gente pegava
roupa na segunda e devolvia na quarta. Dai trazia na quarta e
enfregava ha sexta-feira. Dai no sdbado e no domingo eu
trabalhava, eu cozinhava para a familia Aradjo, eu ia fazer almogo
para ela no domingo (Dona Maria Trindade, 73 anos, 22/11/2005).

Como lugar de produgdo para consumo imediato, a cozinha € lugar de
gerar o efémero’®. Para Giard ( 1996, p.233), “nas cozinhas luta-se contra o
tempo desta vida que sempre caminha para a morte. A arte de nutrir tem a
ver com a arte de amar, portanto, também com a arte de morrer”. E
interessante pensar que o alimento que é preparado jd surge ha perspectiva
do desaparecimento'®. Dessa forma, o prazer é o mediador entre o espago
de tempo de produgdo e do consumo. Talvez, os momentos dedicados a
alimentagdo constituam as formas mais elementares de organizagdo do estar

junto. Para Simmel (2004, p. 1),

de tudo que os humanos t&m em comum, o mais comum é que
precisam comer e beber. E ¢ singular que este seja o elemento
mais egoista, que ¢é por sinal, o mais imprescindivel e
imediatamente restrito ao individuo. Jd o que se pensa, pode-se se
dar a conhecer a outros; o que se V€, pode-se deixar que outros
vejam; o que se fala, centenas podem escutar, mas o que se come
ndo pode, de modo algum, ser igualmente comido por outro.

Para Simmel (2004, p. 3), o ato de transformar a necessidade

fisioldgica de comer em refeicdo é o que dad significagdo ao estar junto,

1% Tanto pensando na rapidez com que é consumido o que foi produzido quanto refletindo
sobre a particularidade que envolve a produgdo de cada prato, o acrescentar de um
tempero, a qualidade do produto, a disponibilidade da pessoa naquele dia... Tudo influi no
processo de manufatura do alimento.
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tanto que as diferentes sociedades produziram lugares especificos para

isso: aproximar o prazer a mesa ao prazer da companhia.

Com tudo isso, uma regra formal é imposta acima das caréncias
varidveis do individuo:a socializagdo da refeigdo a eleva ao grau de
uma estilizagdo estética que atua de volta sobre este. Pois, onde
se exige uma satisfagdo estética além da necessidade de saciar-
se, € necessdrio que ocorra um investimento, que a comunidade de
muitos pode realizar ndo apenas antes do individuo isolado, como
também anteriormente, antes de fazer dele o portador regular
daquela satisfagdo.

Se reconhecemos que hd uma série de regulagdes que se interpde
entre comer e participar de refeigdes, havemos, também, de reconhecer a
multiplicidade de possibilidades associadas ao ato de preparar o alimento.
Nas cozinhas, outras que ndo as de sua residéncia, as mulheres do bairro
garantiam, por meio de seu trabalho, a sobrevivéncia da familia. E
interessante pensar que a preparagdo do alimento, nesta situagdo, era
expressdo de um trabalho possivel: ser cozinheira, ser reconhecida como
quem detém familiaridade com a alquimia da cozinha, ser identificada como
quem domina o dom para fransmudar o alimento. Essa posigdo lhes conferia
um conhecimento que ajudava na manutengdo do grupo familiar'™®, Esse
(re)conhecimento lhes concedia a possibilidade de aumentar a renda da
familia, ainda que para isso precisassem trabalhar nessas casas nos finais de

semana, afastando-se dos seus™.

199 A relagdo entre tempo de existéncia e de desaparecimento mostra-se de forma adjunta.
0 Brito Estabelece a diferenca entre alguém que simplesmente cozinha e aquele que é
reconhecido como cozinheiro (2003, p. 12). "Talvez, a capacidade de, em quaisquer
circunstancias, por mais imprevistas que sejam, saber avaliar combinagdes, proporgdes,
quantidades e realgar as qualidades que individualizam cada elemento que se combina numa
preparagdo culindria e a singularidade desta. A cozinheira detém um conhecimento e uma
competéncia que a destacam dentre o grupo de que faz parte. O reconhecimento que a
acompanha torna-a alvo de avaliag8es e anuncia ja uma qualidade esperada”.

" parece-nos, que nesta circunstancia, o prazer de cozinhar se mostra como uma espécie de
espetdculo. Pelo que ouvimos nos relatos das mulheres, o que o movimento insinuava era um
misto de prazer e dor. Elas produziam para outros, o que ndo poderiam compartilhar com os
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Esse conhecimento dava um cardter itinerante as mulheres do bairro,
pois eram chamadas a se deslocar para diversas fazendas da regido, e
preparar alimentos que, muitas vezes, jamais poderiam fazer para os seus,
pelo menos ndo no seu conjunto. No espago de sua residéncia ndo poderiam

se banquetear com todos aqueles sabores.

Pensemos sobre outras formas de mostrar o prazer de cozinhar''-
preparar o alimento para os seus, como indica a fala "Nos domingos era toda
a vida festa" (Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005), que demonstra o prazer
de se reunirem aos domingos. Diferentemente das festas anteriormente
descritas, nesta ndo hd necessidade de convites, preparagdo anterior,
ritualizagdo. Reunia-se o que havia na casa (animais criados com o fim de
prover a familia ou resultado de sua produgdo agricola) e, juntos, viviam o
instante - preparar o alimento necessdrio & sua nutrigdo'. Assim, na maior

parte das vezes, o domingo era o dia de desfrutar a presenca uns dos

seus. No entanto, hd certa alegria em ver o resultado do trabalho: espetdculo de sabores,
mesa farta, lougas bonitas, pessoas a volta da mesa, elogios a sua habilidade. No espetdculo
que elas produziam, poderiam ser apenas espectadoras. O ato de se alimentar era ocaso,
elas sé poderiam fazé-lo depois de servir os patrdes, retirar a louga suja da mesa, verificar
0 que sobrou e entdo esco/her o que iriam comer. A comida jd esfriara devido ao tempo que
ficara em exposigdo na mesa da sala, o aroma do alimento quente ja se perdera. Assim, a
mulher desfrutava o prazer de sua produgdo: comia diante de um armdrio cheio de lougas
que precisavam ser lavadas, com a pressa de quem precisa reconstituir a ordem do espago
da cozinha. Com a lembranga de que, em casa, atividades domésticas a aguardavam.
Terminado o trabalho, era retornar a residéncia, as vezes levando sobras que poderiam
constituir o jantar da sua familia.

2 para Maciel (2004, p. 12), “a alimentagdo, organizada como uma cozinha, torna-se simbolo
de uma identidade (atribuida e reivindicada) através da qual os homens podem se orientar e
se distinguir. Mais que hdbitos e comportamentos alimentares, as cozinhas implicam formas
de perceber e expressar um determinado "modo” ou “estilo” de vida que se quer
particularizar a um determinado grupo. Assim, parodiando a afirmagdo “bom para comer e
bom para pensar”, o que é colocado no prato, mais do que alimentar o corpo, alimenta uma
certa forma de viver”.

3 Outra entrevistada, referindo-se aos finais de semana, afirmou: “O pessoal aqui do
bairro quando se reunia carneava porco, comia bem, aproveitava a vida. O que comia, comia;
o que dangava, dangava e ia" (Dona Maria Arlete, 65 anos, 12/02/2006).
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outros, o que “permite compreender que o cotidiano mais banal seja o

cadinho de perduragdo da socialidade” (Maffesoli, 2001, p.48).

Descrever essa relagdo com a produgdo do alimento,
predominatemente feito pelas mulheres, envolve pensar também sobre o
trabalho repetitivo, aquele de desempenho didrio, impulsionado mais pela
necessidade do que pelo desejo, mais pelo costume do que pela urgéncia,

atividades que se perdem nas infinddveis gestualidades do dia-a-dia.

Dona Alvina narra a produgdo da farinha de mandioca*: “a gente fazia
muita farinha de mandioca. Era tia Laide que fazia farinha de mandioca”. Na
primeira sentenga, a mulher situa a produgdo do grupo de moradores e dd a
impressdo que essa atividade se repetia em muitas casas do bairro. Na
segunda frase, a inflexdo parece particularizar a presenga dessa realizagdo
em sua familia; a mulher demarca outra modulagdo dessa prdtica: a

proximidade.

A imagem que fragamos, a partir do que foi descrito pelos
intrevistados, é de que a prdtica de fazer farinha de mandioca constituia
uma constante nas atividades cotidianas desenvolvidas no bairro. A dupla

inscrigdo nha fala da mulher reafirma a idéia de que

" Para Maciel (2004, p. 7), "mais que qualquer outro alimento, a farinha de mandioca
acompanhou a formagdo do povo brasileiro. Adotada pelos portugueses, era a “farinha de
guerra”, que os acompanhava nas expedigdes que desbravavam o territorio do que viria a ser
o Brasil. Nessas incursdes, rogas de mandioca eram deixadas ao longo do caminho para que,
ao retornarem, fosse possivel realizar a colheita, garantindo, assim, a alimentagdo e o
sustento da volta. No final do século XVI, a mandioca foi introduzida na Africa,
substituindo o inhame e assumindo uma particular importdncia no quadro das relagdes
Brasil- Africa e no tréfico negreiro”. Alencastro (2000: 94) também assinala que: “Ao lado
da batata-doce e do milho (...), a farinha de mandioca servia de sustento aos cativos, aos
soldados e ao trdfico terrestre, fluvial e maritimo dos escravos da conquista”. Ainda hoje, a
farinha de mandioca tem uma presenga marcante no sistema alimentar brasileiro. Essa
presenga & tdo generalizada e corriqueira, que muitas vezes, passa desapercebida. Em
alguns lugares, o termo “farinheira” serve para indicar alguém que procura ser visto,
estando em todos os lugares (as farinheiras estavam e estdo em fodas as mesas), fendo um
significado proximo ao da expressdo arroz-de-festa, hoje utilizada".
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cada hdbito alimentar compde um mindsculo cruzamento de
histérias. No invisivel cotidiano, sob o sistema silencioso e
repetitivo das tarefas cotidianas feitas como que por hdbito, o
espirito alheio, numa série de operagdes executadas
maquinalmente cujo encadeamento segue um esbogo tradicional
dissimulado sobre a mdscara da evidéncia primeira, empilha-se de
fato uma montagem sutil de gestos, de rito e de cddigos, de ritmos
e de opgdes, de hdbitos herdados e de costumes repetidos (Giard,
1996, p.234).

Nesse contexto, fragmentamos a fala de Dona Alvina. Primeiro,
assinalamos a inscrigdo espacial do plantio da mandioca, "colhida na horta que
era quase quintal”. Ha a indicagdo de que o lugar de plantio, ao menos da
mandioca, era muito préximo ds residéncias e que hdo exigia afastar-se
muito da casa para realizar a colheita. Segundo, identificamos a quem cabia

5 Nas narrativas,

a iniciativa de fabricacdo da farinha, no caso, a tia Laide
percebemos que a fungdo de colher, descascar, ralar, lavar, por para secar,
torrar e finalmente guardar a farinha de mandioca era agdo desempenhada
pelas mulheres de maior idade na familia. Assim, Dona Alvina lembra de ter
participado da atividade durante a infancia, quando duas geragdes confluiam
no desempenho da acdo (mulheres "antigas” e criangas). Pelo que foi narrado,
parece que a agdo da crianga era alcangar o ralador, a foalha para secar a
farinha, trazer a mdo, alguns utensilios necessdrios ao desempenho da
atividade. Como era uma prdtica os netos permanecerem com as avés, as
criangas estavam sempre por perto, e a avd, ou tia mais velha, a medida em

que necessitava, requeria a agdo da crianga, que era uma espécie de

observadora, de acompanhante da execugdo.

Terceiro, exprimimos a relagdo entre tempo e ritmo, ligados a

atividade, que transparece na narrativa. Pensamos o tempo como, percurso

5 Tiq Laide, era o apelido da Adelaide Maria Ferreira, uma das lideres da comunidade.
Mulher que é inscrita nas narrativas dos moradores como das “antigas”. O fato rememorado
por Dona Alvina, ocorreu quando ela ainda era crianga e a tia jd possuia idade avangada.



108

vivido, considerando que as mulheres que se envolviam nessa atividade eram
as de maior idade, como transcurso, ponderando sobre o tempo necessdrio
para desempenho da tarefa; tanto o ritmo necessdrio ao desempenho da
atividade, manifesto na seqiiéncia de etapas indispensdveis para produgdo da
farinha, quanto o ritmo impresso a vida. Sabemos que subjacente a idéia de
ritmo revela-se a idéia de tempo. De qualquer forma, a redundancia tem a
finalidade de reforgar a interdependéncia. Outra  atividade,  também

desempenhada pelas mulheres, era a fabricagdo da farinha de milho™®.

A farinha de milho era feita no pildo. No monjolo, é socado o milho,
pde o milho no monjolo. Poe de molho o milho, deixa quatro cinco
dias de molho e depois que era socado. Depois a gente pega aquela
massa e pde no forno. Tem um forno e pde no fogo e vai molhando a
mdo na dgua e colocando na farinha, se ndo molhar a mdo queima. Dai
bate assim e vai levantando aquele biju. A senhora vai pegando
aquele biju e esfarinhando. E uma delicia tem crianca que gosta de
por a farinha no aglcar para poder comer. Quem fazia tudo isso era
a tia Laide. Eu me lembro que ela fazia doce e ponhava no sol para
enxugar (Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

Nesta, queremos destacar a articulagdo entre técnicas de fabricagdo,
instrumentos necessdrios a produgdo do alimento e as fases de

desenvolvimento das tarefas.

A fabricagdo da farinha de beiju era mais complexa do que a
confecgdo da farinha de mandioca. Também no que se refere ao espago de
produgdo, a fabricagdo dessa farinha difere da anteriormente narrada: o

pequeno moinho era montado proximo ao rio para racionalizar o uso da

6 A moagem do milho se fazia no monjolo. Para Bauer (2002, p. 146), "o monjolo era pega
indispensdvel em todas as residéncias do interior, especialmente dos pobres que com ele
tinham garantido o sustento da familia, fambém produzindo a farinha de milho que era muito
aceita no comércio e a bom prego.”
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energia motriz necessdria ao funcionamento do equipamento. Portanto, o

monjolo, localizava-se distante das residéncias.

A tarefa era desempenhada pelas mulheres mais jovens'’devido d
necessidade de deslocamento para longe de casa e, também, a forga
imprescindivel para a execugdo da atividade. Ha que considerar, também, que
o momento de torrificar a massa (fransformando-a em farinha) exigia
habilidade para conseguir formar os flocos sem queimar as mdos. Dessa
forma, a presenga das cr‘icmc;as118 durante o desempenho dessa atividade,

ndo aparece nas narrativas.

Em algumas familias, o monjolo era substituido pelo pildo. Assim, o
processo de fabricagdo da farinha sofria pequenas variagdes, associadas ds
possibilidades de acesso aos instrumentos que poderiam facultar o uso da
forga fisica. No entanto, a partir do relato, depreendemos que as derivagdes
do milho constituiam o carddpio largamente consumido no bairro: farinha de

milho, farinha de beiju, quirera, canjica, canjiquinha...

O depoimento demonstra, ainda, o desenvolvimento de uma tecnologia
necessdria a produgdo: tecnologia possivel, que se fazia pela inventividade
com base na imitagdo. Como aparece nas descrigdes - "o moinho feito (...)
madeira, serravam, ai ndo sei como é que meu avo fazia, colocavam uns

n

dentinhos de ferro pequenininho....". - os moradores criavam os instrumentos
necessdrios a produgdo ou transformagdo dos alimentos. Conhecimentos
também disseminados ho bairro: "o meu avé fazia moinho para as outras

familias também".

"7 Essas mulheres eram consideradas mais jovens se tomarmos como referéncia a idade das
mulheres que fabricavam a farinha de mandioca.
8 Acreditamos que as criangas ndo eram envolvidas pelo perigo que poderia significar: cair
no rio, queimar-se no forno. E mesmo demover a atengdo das mulheres que teriam que cuidar
das criangas, desviando-se do fluxo de produgdo.
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Queremos assinalar que os homens desenvolviam tecnologias que,
muitas vezes, eram usadas pelas mulheres. O trabalho em fazendas da
regido permitia conhecer instrumentos que tinham a fungdo de facilitar as
atividades produtivas. Assim, os instrumentos de trabalho eram resultado de
uma homologia que aproximava tradigdo do bairro e técnicas aprendidas em

seus lugares de trabalho: construgdo de moinho, monjolo...

A constituigdo do carddpio, que compunha as refeigdes das familias
moradoras do bairro, era resultado da fradigdo do viver ali e do que
conseguiam produzir. Dessa forma também tinha um cardter instdvel, face
as mudangas climdticas, maior ou menor colheita de determinado produto,
disponibilidade natural (caga: tatu, passarinho; ervas: chds, frutos
silvestres). O gosto e a disponibilidade eram fatores constitutivos do

conjunto alimentar consumido no bairro.

Essa afirmagdo parece constituir uma obviedade: consumiam o que
podiam e gostavam. No entanto, como afirma Giard (1996, p. 248), esse

poder

(...) remete aqui ao disponivel como as provisdes, ao acessivel como
ao prego, ao assimildvel pela digestdo, ao permitido pela cultura, ao
valorizado pela organizagdo social. Gostar, também é um termo
confuso, ligado ao jogo mdltiplo das atragdes e das repulsas,
fundado nos hdbitos da infancia, magnificados pela lembranga, ou
tomado pelo avesso pela vontade adulta de livrar-se deles.

Como afirma Moulin (apud Giard, 1996, p. 248), "¢ mais ldgico
acreditar que comemos nossas lembrangas, mas mais seguras, temperadas de

ternura e de ritos, que marcaram nossa primeira infancia”.

Também os doces, e seu processo de fabricagdo pelas mulheres

compdem muitas narrativas. A fartura de compotas ho armdrio era sinal
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exterior da importancia atribuida a essa atividade. Da fabricagdo do doce

queremos ressaltar a idéia de abunddncia.

Quando fazia doce.... A minha mde tinha as cachetas de madeira e
aquelas era para guardar e para a gente comer ela ja ponhava de
outro lado. Os antigos tinham bastante doce guardado. Vocé ia na
despensa e era fartura: tinha doce de péssego, de figo e a gente
vivia assim humildemente. Ndo tinha mdveis finos, mas ndo tinha
pobreza, ndo passava fome. Ndo gostava de fazer doce de
marmelo, por que respingava. Os antigos era um capricho, um
capricho de tudo (Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2006).

Ndo é dificil entreligar aglcar e prazer. Ainda que o produto, em sua
forma cotidiana, constitua parte integrante no carddpio’®®, acrescido nos
mais diferentes pratos, é na fabricagdo de doces que se impde as idéias
ligadas a satisfagdo e deleite. Para Brito (2003, p. 2)., "o aglcar instala-se
como matéria e fluxo de dadiva e de comunicagdo” E é quando toma o
formato de doces e campotas que a sua face de desregramento mostra

maior vigor.

Na descricdo de Dona Maria Trindade, o armdrio no qual eram
guardados os doces' insinuava-se como espago de promessa de um prazer
que viria quando algum daqueles vidros fosse aberto. E interessante pensar

que o armdrio se constituia em uma vitrina, na qual identificamos uma dupla

9 Para Brito ( 2003, p. 2), "o aglcar é o territério que faz a fronteira do sagrado com a
transgressdo. O aglcar hoje continua a ser o terreno do pecado, com todas as dentncias e
alertas nos discursos de dietistas, médicos e nas imagens da moda. O pecado da gula estd
aqui associado a esse excesso de uma coisa aparentemente inltil que é o aglcar. O aglcar
interessa-me muito por essa dimensdo antropoldgica de pertencer ao reino do supérfluo, do
excesso, da pura sensualidade e prazer, portanto, do pecado”.

120 Brito (2003) afirma que o aglicar, a principio era ligado & nobreza européia, devido ao
alto valor que possuia no mercado internacional.

2L A descrigdo do armdrio parece importante. O armdrio, espécie de cristaleira, no qual
permaneciam os doces possuia portas envidragadas, de tal forma que os produtos guardados
ficavam em exposigdo. Ndo era incomum esse armdrio ser fechado com chave, e mesmo
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inscrigdo para os doces expostos: para os moradores da casa, constituiam
sempre uma possibilidade, sublinhando o aspecto sedutor do doce, prometido
para o dia de festa do aniversdrio, para o dia que chegasse visita; para os a
sua quantidade e variedade constituiam em marcador da abunddncia da
familia. Assim, o armdrio de doces poderia significar prazer, adiamento,

comedimento, promessa, descontrole...'??

Ocorre que, jd no momento da fabricagdo, a destinagdo do doce era
estabelecida, como indica a fala: "a minha mde tinha as cachetas de madeira
e aquelas era para guardar e para a gente comer ela jd ponhava de outro
lado”. O doce reservado ao consumo familiar era imediatamente separado; o
doce que ia para o armdrio era, antes de ftudo, um objeto de prazer a ser
admirado, e seu consumo seria ritualizado. Os doces que iam para as
"cachetas” para adquirirem a forma desejada eram a goiabada, a

124

123 q figada™".

marmelada

E interessante notar que, no processo de fabricagdo dos doces, dois

sentimentos se mostram complementares: a concorréncia e a solidariedade.

quando guardado na despensa mantinha a caracteristica de algo que se expde para
despertar o desejo.

122 Ndo era incomum uma crianga ou jovem, em momento de auséncia das mdes e avés, abrir
uma compota e deliciar-se no consumo do doce. No entanto, se ndo consumisse todo o vidro,
o azedamento do doce denunciava seu desregramento.

123 Esses doces em termos de ingredientes eram bastante simples: o aglcar, dgua e a fruta
triturada (marmelo, figo, goiaba). No entanto, o processo de fabricagdo exigia sofisticado
conhecimento para saber o ponto, para ndo deixar que o doce (cozido no tacho) ficasse com
cheiro de fumaga, para que ndo grudasse no momento do cozimento e mesmo o processo de
armazenamento exigia familiaridade com a fabricagdo (o doce poderia mofar, azedar..). E
inferessante pensar que esses doces eram preparados durante o verdo para serem
consumidos, principalmente, durante o inverno quando o clima exige o consumo de alimentos
energéticos (o periodo de colheita é varidvel: goiaba fevereiro a abril; figo, novembro a
maio; marmelo, fevereiro a margo). Nas descrigdes, o més de fevereiro é apontado como o
periodo no qual as mulheres se envolviam no preparo e acondicionamento dos doces (fambém
seus derivados como geléias, fruta cristalizada,...).

124 A colheita do figo era atividade extenuante porque as mulheres necessitavam, apesar do
calor do verdo, vestir roupas que protegessem de machucaduras provocadas pelo contato
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A solidariedade tomava forma de cooperagdo no momento de colheita, no
empréstimo do tacho, no ajudar a descascar as frutas, no provar o doce de
outra doceira...; havia, fambém, a competigdo para fabricar o doce mais

bonito!?®

, mais gostoso, para conferir legitimidade e autoridade ao nome de
melhor doceira, no provar o doce de outra e encontrar (ou dissimular)
qualidades e defeitos. As doceiras'®® eram reconhecidas ndo apenas no
bairro, seus doces circulavam no municipio. Essa fama também era
transformada em renda, porque muitas delas eram chamadas para prepard-

los em fazendas e casas da regido.

Ao citarmos os peqguenos nadas relacionados ao que circundava o
cozinhar para as mulheres do bairro, destacamos a vida que pulsa nesse
lugar. Lugar que s6 admite o plural, espago de nuangas de gestualidades, que
se perdem, se encontram, se escondem, se mostram.... que contituem as
éticas e estéticas cotidianas a partir do que hda de mais banal, o ato de

127

transformar o alimento em comida, e a comida™“’ em cultura.

Se o estar junto marca os lugares e os discursos, é também
interessante perceber como fatos que sdo vividos coletivamente pelos
moradores do bairro se mostram através de sinais e indicios, como nesta

fala:

com a fruta (camisas de manga longa, calgas compridas...). Dessa forma, produz-se, também,
uma solidariedade entre as mulheres que precisam se ajudar no momento da colheita.

125 0 brilho, a textura eram tdo importantes que, muitas vezes, acrescia-se & marmelada o
material viscoso que solta as sementes do marmelo quando fervidas com aglcar. Esse
acréscimo conferia brilho & marmelada.

126 Considerando que os produtos utilizados para a fabricagdo dos doces sdo os mesmos,
eram diferengas sutis que conferiam identidade aos doces. Dessa forma, o segredo era
constitutivo do preparo. Eram pequenos detalhes: a forma de mexer, a ordem no acréscimo
dos ingredientes, fempo de cozimento, que faziam a diferenga e conferiam fama e prestigio
ao doce de determinada mulher.

127 Producdo, preparo, consumo, descarte e o estar junto necessdrio na vivéncia dessas
modulagdes.
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Os terreiro bem limpinho, dai para aterrar. A casa de chdo com o
tempo vai fazendo buraco, dai era colocado terra com cinza, ficava
bem firme e branquinho e ficava bom de varrer, dai molhava. Ficava
bem fresquinha. Na casa antiga tinha a cozina separada, os bancos
lavados com palha de ago. Entdo, a nossa raga negra era muito
caprichosa. Os costume que a gente vai passando para os netos, por
mais que ndo seja igual. Eles vdo fazendo para os outros, os netos
tem que contar para os outros e assim vai indo. Nossa histéria nunca
a gente pode deixar morrer acabar, por que sendo termina. Depois
mais tarde a gente pode contar. D. Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

Talvez a fala de Dona Alvina seja exemplar para situar o vivido ali. Ela
concentra um conjunto de fatos cotidianos: o cuidado com a casa, a forma
que a moradia, enquanto construgdo, estava estruturada, a significagdo da
narrativa e da memoria como elemento de continuidade do grupo, a andlise
das questdes étnicas e raciais... O que a entrevistada faz € um chamamento
para penetrar em uma socialidade na qual cada pequena expressividade é

indicio de uma forma de organizagdo da prépria vida.

Ha uma constante na sua fala: a preocupagdo em mostrar qudo limpa
era a casa. Parece mesmo que a essa caracteristica fisica associa-se um
atributo moral. A mulher se vale da descri¢do da casa e do seu entorno para
dar a entender outras caracteristicas que ela considera expressivas ha
histéria do grupo étnico-racial predominante no bairro. Vejamos: o “terreiro
limpinho", a agdo dos moradores de fornar o chdo limpo e continuo, “ficava
bom de varrer”; o ato de tornar a casa "fresquinha”; a cozinha, como lugar
de permanéncia, afastada das demais pegas da casa; os bancos de madeira
"ariados com palha de ago”... Constitui-se numa narrativa na qual a limpeza
subjaz como elo encadeador do discurso. Nessa seqiiéncia, limpeza aparece
como significante que (re)produz um discurso de raga e etnia, do qual a casa

¢ tomada como metdfora de identificagdo’?®.

128 para Bhabha (2005, p. 75, 76) Trés condicdes sdo mencionadas como significantes para
compreender os processos de identificagdo: Primeiro, existir é ser chamado a existéncia em
relagdo a uma alteridade, seu olhar ou locus. E uma demanda que se estende em diregdo a um
objeto externo (...); segundo, o proprio lugar de identificagdo retido na tensdo da demanda



115

Ao relermos a fala de Dona Alvina, nessa perspectiva de identificagdo,
a insisténcia na associagdo entre etnia e raga e limpeza pode ser percebida
como a criagdo de um contradiscurso, que tenta responder a outro, nem
sempre verbalizado, mas vivido pelas pessoas do bairro. Mostra, a vivéncia
da ambivaléncia do lugar que ocupa. Na fala, hd a criagdo de um espago
entre Eu (N6s) e Outro (Eles). No entanto, € no espago de cisdo que repousa
a alteridade (dupla inscrigdo); Por fim, a idéia de limpeza constitui-se como a
fenda que substitui o Outro no discurso. E interessante pensar como a
tensdo étnica e racial subjaz na descrigdo do lugar enunciado pela
entrevistada. Talvez o ato de enunciagdo, carregue a idéia de que em
questdes significativas relacionadas aos processos de identificagdo, ndo se
deva falar diretamente. Dona Alvina desvia-se de falar diretamente sobre
essa temdtica, mas a introduz ao longo de todo o seu discurso. Assim,
metaforizada, a temdtica da identificagdo tem seu peso atenuado, ainda que

seja possivel manter o vigor, enquanto conteldo.

Na fala afdvel hd, também, a produgdo de uma figura antitética. Ndo é
a dendncia que caracteriza a alocugdo, mas um ato, resposta ao vivido ali,
resposta que contém os fluxos errdticos das relagdes nos quais os processos
de identificagdo se emolduram. Ndo € a bonomia o que caracteriza a sua, e
sim, sua inscrigdo no bairro, na cidade, ho mundo. E a consisténcia do vivido,

dito no vivido.

Bhabha (2005) chama a atengdo para a importdncia de pensar a
diferenga cultural, enquanto processo de enunciagdo, modo em que a

ambigliidade da autoridade cultural é questionada e ndo apenas os seus

e do desejo, é um espago de cisdo (...); terceiro, a questdo da identificagdo nunca é a
afirmagdo de uma identidade pré dada, nunca uma profecia autocumpridora - é sempre a
produgdo de uma imagem de identidade e a transformagdo do sujeito ao assumir aquela
imagem”.
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efeitos. Nessa composigdo, os modelos bindrios de interpretagdo sdo

renegados. 1%

7.As parteiras e benzedeiras: saber e reconhecimento

Ainda, concernente a /dgica do doméstico queremos assinalar outras
atividades que constituiam o télos das moradoras; trazer ao mundo,
atividade que era desempenhada pelas parteiras; afastar o mal fisico ou

espiritual, atividade conduzida pelas benzedeiras.

A minha avé era muito benzedeira, ela benzia criancas. Esses dias
estava com dor no dente e fiquei pensando em uma pessoa que
benzesse dor de dente e ndo conseguia achar. Hoje em dia ndo tem
mais. Benziam o dente para ar, para tudo, porque o pior da dor de
dente € o ar no dente. Mas ndo tem mais benzedeiras. As que tinha
por ai estdo morrendo (Senhor Antdnio, 93 anos, 21/11/2005).

O Senhor Antdnio revolve a prépria memdria, tfambém se vale das
reminiscéncias de outros moradores do bairro, para dizer a significagdo
dessas mulheres e das atividades que desempenhavam. A benzedeira tinha
um reconhecimento que ultrapassava a circunscrigdo do bairro, estendia-se

no municipio e mesmo nas dreas rurais. Da fala do Senhor Antonio queremos

129 Para Bhabha (2005, p. 64) "O conceito de diferenga cultural concentra-se no problema
da ambivalénca da autoridade cultural: a tentativa de dominar em nome de uma supremacia
cultural que é ela mesma produzida apenas no momento da diferenciagdo. E é a prépria
autoridade da cultura como conhecimento da verdade referencial que estd em questdo no
conceitfo e no momento da enunciagdo. O processo enunciativo produz uma quebra no
presente performativo da identificagdo cultural, uma quebra entre a exigéncia culturalista
tradicional de um modelo, uma tradi¢do, uma comunidade, um sistema estdvel de referéncia,
e a negagdo necessdria da certeza na articulagdo de novas exigéncias, sighificados e
estratégias culturais no presente politico como prdtica de dominagdo ou resisténcia. A luta
se dd freqiientemente entre o tempo e as narrativas historicistas, teleoldgicas ou miticas,
do tradicionalismo - de direita ou de esquerda - e o tempo deslizante, estratégicamente
deslocado da articulagdo de uma politica historica de negociacao™.
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demarcar algumas questdes. Primeiro, a proximidade, nas narrativas de
varios entrevistados, também na do Senhor Antonio, aparecem figuras
femininas: avés, tias, mdes que desempenhavam a fungdo de benzedeiras ou
rezadeiras. Essas ndo figuravam como alguém distante, desconhecido. Eram
pessoas com inscrigdo local, que conheciam os moradores do bairro pelo
apelido, que sabiam onde moravam, que desfrutavam do convivio familiar ou
que frequentavam os mesmos espagos em momentos importantes para o
estar junto do grupo (festas religiosas, casamentos, veldrios, nascimentos,

batizados, aniversdrios...).

Segundo, a significagdo da atividade, invocar uma graga, uma relagdo
com o divino e, assim, conseguir curar uma doenga (fisica e existencial),
como na afirmagdo “tirar o ar do dente”. Assim, a atividade da benzedeira
tinha a fungdo de resolver um problema que afligisse aquele que pediu sua
ajuda (bem sabemos que as dificuldades de acesso aos servigos médicos
impulsionavam essas prdticas, mas ndo eram o seu camponente essencial); a
idéia da tradigdo e repeti¢do dessa prdtica como um ato de vontade, a
preocupagdo que havia de repassar esse conhecimento do divino, as oragoes,
0os movimentos necessdrios, a prdtica de aspergir com dgua benta, de
proferir uma “reza”, de benzer com braza quente.. Ser herdeira dessa
tradigdo era assumir, antes de tudo, um compromisso com a comunidade,
obrigagdo de conhecimento, cuidado e acompanhamento das dores que
afligissem o grupo. A contrapartida que recebiam era o reconhecimento do

seu lugar de saber.

Terceiro, a indagagdo sobre o que incidia sobre as mulheres para que
a cura acontecesse: "As vezes eu fico pensando como é que elas rezavam?
Ndo sabiam ler, ndo conheciam dinheiro, ndo sabiam fazer conta". O

questionamento é respondido pelo préprio entrevistado “uma fé que tinha
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poder”. Fé que se manifesta no vivido no dia-a-dia, nas necessidades e

desejos pronunciados pelos moradores, na relagdo com o outro™.

A fusdo de sentimentos sobre o vivido no bairro e testemunhado por
ele fazia o Senhor Antonio fitar o universo de relagdes e concluir que “a
inteligéncia e atividade é muita coisa”. O homem estabelece que sua posigdo
de narrador Ihe permitia viajar no tempo, tempo de cisdo, tempo vivido na
narrativa, forma que contém em si a multiplicidade, que ajuda a ver a
“atividade e a inteligéncia" ou a ‘inteligéncia e a atividade" hos
empreendimentos das mulheres benzedeiras e que estendemos ao processo
de rememoragdo suscitado por ele. Da fala do Senhor Antonio, queremos dar
relevo a idéia de que era necessdrio uma agdo por parte das mulheres,
movimento em que reversibilidade se interpde com /nteligéncia, compondo o

significado que essas mulheres tinham na comunidade.

Em uma entrevista emocionante, assistimos Dona Sebastiana benzer
duas criangas. A mulher, ja com bastante dificuldades devido a saldde frdgil,

benzeu as criangas, agdo que ja repetiu muitas vezes. Ela também foi

130 Moura (1997, p. 228) narra sua experiéncia pessoal na comunidade de Mato Tigdo quando,
depois de ver vdrias vezes o ritual de passagem nas brasas, fez tfambém uma promessa. O
ritual tinha como fungdo agradecer uma graga alcangada. A pesquisadora afirmou que
“peguei um avido no inicio da tarde e cheguei Ia por volta das cinco horas, a tempo de ajudar
a pendurar bandeirinhas e ver as brincadeiras de roda, a preparagdo da fogueira e o
cozimento do quarto tacho de canjica, mas ndo a fempo de me preparar interiormente para
o ritual. Eu estava com medo, mas ndo admitia o fato, e cumpri a promessa sem dar vivas a
Sdo Jodo e rezar com devogdo antes de passar nas brasas. Dona Divina havia me instruido
para passar exatamente d meia noite. Quando me dei conta, o circulo de fogo de mais ou
menos trés metros de didmetro jd estava pronto e as pessoas caminhavam tranquilamente
sobre as brasas. Entrei e senti imediatamente que estava queimando a sola dos pés. De
repente, me senti a figura mais olhada da festa e s6 tinha vontade de sair dali. (...) Quando
me dei conta do que tinha praticado e voltei d realidade de minha experiéncia urbana e de
fora daquele contexto, solicitei a alguns amigos que me levassem ao aeroporto de Belo
Horizonte para viajar para Sdo Paulo, onde fui tratado por uma cirurgid pldstica e amarguei
dois meses sem poder andar”. A autora conclui "ndo sou um deles e ndo posso me identificar
totalmente com eles”. Consideramos que esse depoimento é expressivo para falar da agdo
que as benzedeiras desempenhavam que, como afirmou o Senhor Antonio, era ato de fé,
compreensivel no éthos do grupo.
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parteira, “"contou sobre partos, sobre cuidar dos outros e sobre a idéia de
que ser parteira é um dom de Deus, entdo ela fez o que tinha que ser

feito™!" (Didrio de Campo, 24/11/2005).

Durante a entrevista, um menina (bisneta de Dona Sebastiana) veio
trazer dois outros que a professora mandou para benzer. Dona
Sebastiana, sentada, passou a mdo na testa das duas criangas, fez
o sinal da cruz e algumas oragdes, depois disse que as criangas
estavam prontas. Afirmou que faz muitos anos que ndo faz mais
partos porque agora tem médico. A filha disse que ndo sabe
benzer, que lembra que a mde sempre tinha uma fila de pessoas
para benzer. Tinha também muitos afilhados porque muitos que ela
trazia ao mundo se transformavam em seus afilhados (Didrio de
Campo, 24/11/2005).

Foi um dia intenso, intensidade que talvez ndo possa ser verbalizada,
so sentida. Possivelmente as palavras, como esforgos de tradugdo, estejam
sempre em desvantagem com o que meus olhos, minhas mdos viram...talvez o
melhor seja calar, ou quem sabe achar outro jeito de dizer... (Didrio de
Campo, 24/11/2005). Pinto (2002, p. 3), referindo-se ao trabalho das

parteiras do Tocantins, afirma que

na maioria dos povoados negros rurais por onde passei, as mulheres
trabalham duas vezes mais do que os homens, pois partejar,
benzer e curar ndo tem dia nem hora marcados, ou, como elas
dizem ndo hd tempo bom ou ruim, chuva ou vento, esteja escuro ou
claro.

Os depoimentos deste estudo corroboram o que foi afirmado pela

autora:

Dona Sebastiana, que trouxe muitas pessoas ao mundo, no bairro,
na cidade e mesmo no interior de Palmas, declarou que, quando a

B! Fiquei muito emocionada, chorei por Dona Sebastiana, vi que muitas vezes ndo pode tomar
um remédio por que sua condigdo econdmica ndo permite. Segundo a filha, o leite é
importante que ela tenha sempre porque sem leite ndo toma café. Disse que ainda gosta
muito do cheiro do café preto, mas que ndo pode tomar café. Sua filha disse que ela, ainda
hoje, tem muita vontade de fazer as coisas, mas que ndo faz mais.
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chamavam, ela ia, preparava a mulher para ter o beb& e depois
dava assisténcia a mde por um dia, fazendo um chd ou algo que esta
precisasse. Assegurou que as parteiras ndo cobravam mas que, as
vezes, recebiam alguns mantimentos (Didrio de Campo,
24/11/2005).

Muitas vezes, a mesma mulher desempenhava as duas atividades:
benzer e partejar. O que reitera a significagdo de sua realizagdo para o

estar junto no Bairro.

Em relagdo as atividades desempenhadas por essas mulheres, ndo
propomos uma andlise racionalizante, procurando explicar como a agdo de
cura empreendida por elas se inscrevia no cotidiano dos moradores do
bairro. Ao descrever as narrativas, ressaltamos essa religiosidade enquanto
forca agregadora que constituia o universo cotidiano dos moradores. O vigor
dessa tradigdo de coligar manifestagdes religiosas é expressada na agdo de
parteiras e benzedeiras. Maffesoli (2000, p. 56) afirma que a religiosidade é
constitutiva da poténcia popular, elo entre pessoas que partilham um
territério (fisico, existencial) e entende que se trata “menos de um
conteldo, que é da ordem da fé, de que de um continente, quer dizer de algo

que € matriz comum, que serve de suporte para o ser e estar junto”.

Nas conversas com os moradores aparecem figuras femininas que
tiveram atividades marcantes - lideranga no bairro, lideranga na familia ,
mulheres que subverteram os papéis sociais, como Nha Corita, escrava que,
trabalhando na construgdo de taipas que dividiam as propriedades rurais,
desviava-se dos lugares tradicionais da mulher escrava (senzala ou casa dos

senhores),ou ainda, mulheres que se ajustavam'*® ao que era compreendido

132 Ndo pensamos o ajustar como sinonimia de imobilidade, mas no sentido do

maravilhamento diante do corriqueiro.



121

como papel social feminino. De qualquer forma, essas figuras femininas

marcaram o dia-a-dia do bairro como indica a fala do Padre Natalicio:

Sdo Sebastido do Rocio é matriarcal, homem nenhum manda naquele
bairro, era a Dona Joana, Tia Joana. Em 1950, eu fui para Palmas,
com onze anos, ela inda vivia. Depois de Dona Joana veio a filha dela,
Dona Adelaide, depois da Dona Adelaide veio a Dona Arlete. E, antes
de todas elas, a Adelaida Maria Ferreira (Padre Natalicio, 61 anos,
26 /02/2005).

O padre Natalicio tem sessenta anos e diz que conhece e tem relagdes
de amizade com as pessoas do bairro desde os seus onze anos, quando foi
para o semindrio. Nesse longo tempo de convivéncia, afirma ele, conheceu
figuras femininas que exerciam essas atividades de lideranga, de outras
ouviu falar, por meio da narrativa dos moradores sobre as figuras

caracteristicas do bairro.

Pode parecer que hd um contraste entre essas figuras femininas que
se destacavam por sua atuagdo como lideres, benzedeiras, parteiras, e
outras que permaneciam em atividades menos visiveis, o que ndo significa

menos importantes, como nos referiu Dona Alvina.

Ela ndo tinha tempo de conversar com os filhos porque ela
trabalhava muito. Ela lavava roupa para fora, de dia ela tinha que
lavar, de noite ela tinha que passar roupa. No outro dia, entregar
as roupas. Entdo ela dizia ndo vou contar histérias para vocés, vou
dormir, vou descansar um pouco. O pai tinha mais tfempo porque
enquanto ele estava trancando™® ele ia contando,quando nos
tomava atengdo. A mde ndo (Dona Alvina, 81 naos, 25/02/2005).

Dona Alvina lembra do cotidiano de sua mde, mulher que passava os

dias a lavar e passar roupas, atividade essencial para a subsisténcia da

33 0O pai da entrevistada é figura conhecida no bairro pelas atividades artesanais que
desenvolvia. Trabalhava com couro. Produzia utensilios com couro trangado para as fazendas
da regido.
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familia. E interessante pensar que essa atividade ndo limitava a mde da
entrevistada, era integrante do cotidiano como indica a fala "na segunda-
feira era aquele corddo de mulher indo para a cidade buscar a roupa” (Dona
Alvina, 81 anos, 25/02/2005). Ao mesmo tempo, enuncia a figura paterna
como o contador de histérias, aquele que diz da tradigdo, dos “antigos”, que

afirmava a importdncia de conhecerem sobre os seus.

8. As lavadeiras: prondncias e territorios

A imagem™* das lavadeiras estd duplamente inscrita na vida dos
moradores do bairro: como fotografia, - compde os guardados de vdrias
familias; como atividade desenvolvida pelas mulheres - manifesta nas
narrativas de todos os entrevistados. Assim, dentre um universo de imagens
que olhamos junto com os narradores, a foto escolhida tem a caracteristica
de dar a ver tragos da aura do vivido e experimentado ali. De tal modo que,
divisar o territorio no qual as lavadeiras do bairro circulavam e da mesma
forma acolher as prondncias relacionadas ao vivido no desenvolvimento
dessas atividades, parece trazer indicativos interessantes sobre as éticas e

estéticas cotidianas.

Mesquita e Silva (2004, p. 4, 5) em um texto instigante apresentam

uma distingdo entre espago, territorio e lugar, discussdo que tomaremos de

134 Ainda que a fotografia tenha sido cedida por uma entrevistada, vimos a mesma foto em
outras residéncias. Relataram que a fotografia foi tirada na proximidade do rio onde a
maioria das mulheres lavava roupas. Os entrevistados ndo lembram quem foi o fotégrafo que
registrou essa imagem. Considerando que a maioria das fotografias mostrava o registro de
aniversdrios, casamentos, batizados e variados momentos solenes, consideramos esse
registro interessante porque expde um momento muitas vezes repetido na vida das
mulheres e criancas do bairro.
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empréstimo para nos referir ao processo de circulagdo das mulheres

lavadeiras no bairro.

Na experiéncia, freqiientemente espago e lugar se fundem, mas
espago € mais abstrato que Jugar. O que comega como espago
indiferenciado transforma-se em lugar a medida que o conhecemos
melhor e o dotamos de valor (Tuan, 1983:6). Por seu lado,
Rasffestin estabelece diferengas entre espago e territdrio,
afirmando que este ¢ gerado a partir daquele. Como o resultado de
uma agdo conduzida por um ator sintagmdtico (ator realizando um
programa) seja em que hivel for. Ao apropriar-se concreta ou
abstratamente (por exemplo, pela representagdo) de um espago, o
ator territorializa o espago. Para ele, fodo o projeto no espago que
se exprime por uma representagdo revela a imagem desejada de
um territério, lugar de relagdes. Mas € preciso qualificar as
relagdes: o ferritdrio, ja em sua etimologia, remete a dominio, a
pertenga, logo, a poder: refere-se a terra pertencente a alguém ou
a algum dominio instituido.

Assim, refletir sobre a circulagdo dessas mulheres lavadeiras nesse

territorio implica reparar nos itinerdrios que elas percorriam:

Eu morava aqui mais para ld, entdo eu ia ter que trabalhar na
cidade. Eu ia até a cidade a pé e tinha que passar pelo meio do
mato. Aqui tudo era mato, a pé e trazia roupa de Id para lavar aqui.
A gente passava a roupa e ia levar. Mas tinha algumas patroa que
tinha do da gente e trazia a roupa aqui ho carro. Era bastante
roupa, era dez, vinte dizias de roupa. A gente trazia tudo na
cabeca, a gente fazia aquelas trouxas. As vezes, ponhava uma na
cabega e outras nas mdos (Dona Maria Trindade, 73 anos,
12/02/2007).

A narrativa dd a entender que o movimento de circulagdo das

mulheres tinha dias e hordrios determinados: no inicio da semana, nas

primeiras horas da manhd, iam em diregdo ao centro da cidade buscar roupas

para lavar (aproveitavam para trazer artigos essenciais como querosene e

mesmo alimentos ndo produzidos no bairro). De acordo com os entrevistados,
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3% uma fila

no retorno ao bairro, formava-se um “corddo de mulheres
sinuosa, colorida, figuras femininas que, desafiando as regras do equilibrio,
sobrepunham trouxas na cabega, ocupavam as mdos com toda sorte de
objetos e retornavam ao lar, em movimento compassado, mas vigoroso,
algumas ainda em tempo de preparar o almogo para os seus. Assim, o

processo de circulagdo ndo se atém ao bairro, se estende para outras dreas

do centro urbano do municipio.

As quartas-feiras repetia-se o movimento, o objetivo era entregar a
roupa lavada e passada, algumas jd traziam nova remessa, reiniciava-se o
ciclo tantas vezes repetido. A relagdo com as patroas envolvia
interdependéncia e subordinagdo. Ao falar em interdependéncia, ndo
estamos a dizer que se estabeleciam relagdes simétricas entre as duas
partes. Mas que essas mulheres moradoras no centro da cidade precisavam
de lavadeiras. E bem verdade que o mercado de oferta de mulheres que
faziam essa atividade era grande. Mas houve relatos de patroas que ndo
conseguiam lavadeiras em fungdo de redes de informagdo (fofoca) montadas
pelas mulheres pobres, moradoras do bairro, que de alguma forma faziam
circular ‘“referéncias” sobre as patroas, consideradas ruins, sovinas,
exigentes em excesso.. Essas mulheres, de alguma forma, compunham
estratégias, que se ndo tinham a forga de afrontar o poder econémico que as
patroas personificavam, ao menos jogavam com as formas como essas

normatizacdes se apresentavam®.

135 Havia também excecdes, quando as mulheres tinham que retornar no mesmo dia, como na
manifestacdo, "mas também néds vinha descansando e ndo sei se era tia da comadre Arlete
que tinha carroga e ia buscar de carroga, mas hés ndo tinha carroga para buscar. Quando
chovia era ruim ndo dava para secar roupa aqui, ndo tinha como secar roupa aqui. Tinha
alguma patroa que tinha hené pequeno a gente tinha que buscar de manhd e levar de tarde
por causa das fraldas, que era tudo de pano” (Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2007).

13¢ Para Certeau (1994, p. 41), "Se é verdade que por toda a parte se ordena uma rede de
vigildncia, mais urgente ainda é descobrir como é que uma sociedade inteira ndo se reduz a
ela: que procedimentos populares (também mindsculos e cotidianos) jogam com os
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Tinha alguma patroa que era muito ruim, tinha as que davam o
valor para as pessoas trabalhar. Agora eu peguei uma patroa muito
boa, eu lavava roupa para ela, entdo ela vinha trazer roupa aqui e
ela vinha buscar. O arame, era esse arame cheio de espinhos
entdo ela ndo gostava que ponhava nesse arame porque rasga a
roupa, entdo ela me dava arame liso. O arame liso resolveu tudo.
Ela ndo deixava eu levar na cabeca, dai eu trabalhava Id na casa
dela fambém, mas tinha alguma patroa que ndo, e levava as trouxas
na cabega, bem lavadinhas, bem passadinhas com o ferro de brasa.
Eu sofro de reumatismo de tanto lavar roupa para fora, depois que
algumas foram estudar. A Maria Salete estudou e ndo precisou
trabalhar tanto assim (Dona Maria Alvina, 81 anos, 24/02/2005).

Ndo queremos langar um olhar apaziguador sobre as dores e
imposigdes sociais que estas mulheres viviam. A maioria delas relata sofrer
de reumatismo, uma vez que lavavam no rio, “com dgua até o joelho".
Percebemos, também, que muitas tém dificuldade para caminhar (o uso da
bengala é bastante freqiiente). Elas contam, também, que deixavam nhas
margens do rio uma tdbua usada para esfregar a roupa, as vezes o tacho
para ferver e alvejar e que, independente do frio que fizesse, era constante
sua presenga nas margens do rio, como se compusessem a paisagem do lugar.
Nas entrevistas, também percebemos que, embora tenham trabalhado
nessas atividades durante longo tempo, muitas ndo conseguiram se aposentar
(ou estdo encaminhando a documentagdo exigida, com intermindveis pedidos
de comprovagdo de seu trabalho). Muitas falam sobre a “bobice dos filhos"

ao serem tdo dedicados ao trabalho.

O relato indica que houve uma mudanga social que proveio das familias
"antigas” com o surgimento de mulheres que passaram a exercer outras

atividades: professoras, auxiliar de enfermagem, atendentes de loja. Essa

mecanismos da disciplina e ndo se conformam com ela a ndo ser para alterd-los; enfim, que
maneiras de fazer formam a contrapartida, do lado dos consumidores (ou dominados?) dos
processos mudos que organizam a ordenagdo sdcio-politica”.
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nova segmentagdo social procedente do “estudo” € bastante forte nas
familias que vivem na drea central do bairro™” também é usada como

exemplo para os mais jovens'®,

Ao refletirmos sobre o espago de circulagdo, é dificil desviar-se da

idéia de troca que acompanha a movimentagdo. Para Maffesoli (2001, p. 60),

E porque existe uma diferenca em ato que podemos conceber a
troca em tudo aquilo que ela tem de violento e de conflituoso (...).
Dissemos que a harmonia era diferencial, conflitava, que ela
repousa sobre a imperfeigdo, a froca € a sua expressdo mais
acabada. Aquilo que é completo, perfeito, ndo tem nenhuma
necessidade de alteridade (..) a troca que engaja elementos
incompletos, é fundada antes de tudo sobre a disparidade, sobre a
diferenga daquilo que é dado ou daquilo que é devolvido.

No processo de movimentagdo, estabeleciam diferentes
territorializagdes e formas de intercdmbio: primeiro, a troca entre as
mulheres lavadeiras do bairro e as mulheres do centro da cidade®’; segundo,
movimento das mulheres do bairro em relagdo a outras pessoas e a outras

atividades urbanas: compra e venda de produtos, oferta de outros bens -

37 Encontramos entre as mulheres algumas graduadas em Pedagogia (2), Histdria (2),
Filosofia (1), Magistério em Nivel Médio (1), auxiliar de enfermagem (1), enfermeira (1), e
alguns jovens (netos das entrevistadas) cursando graduagdo ou cursos técnicos.

138 Esse orgulho coletivo se expressa pelo desvelo ao mostrar as fotografias de formatura
(sejam de membros de sua familia, afilhados, filhos de vizinhos...), nas narrativas sobre o
dia da formatura. Nice, filha de Dona Maria Trindade, que se formou em Pedagogia com
cingiienta anos, hos contou a felicidade e emogdo que viveu nesse dia. "Toda a familia
reunida, o orgulho de saber que chegava ao fim de uma etapa que ela sempre sonhara, o
comprovar aos outros e a si mesma que era capaz, o sentir-se como exemplar para os filhos
e sobrinhos, o reconhecimento plblico do bairro, que podia ser professora..." (Didrio de
Campo, 22/01/2006).

139 Essas mulheres do centro, por sua vez, também tinham diferentes segmentagdes sociais:
algumas pertencentes as consideradas familias tradicionais (criagdo de gado), outras,
mulheres que trabalhavam fora e precisavam de lavadeiras; outras, ainda, funciondrias
publicas e professoras e variadas profissionais que reuniam condigdo financeira suficiente
para contratar o servigo de lavadeiras uma ou duas vezes por semana. Temos, também,
narrativas de oferecimento de servigo de lavadeiras para o Exército. Dona Cida Dama nos
disse que durante muito tempo foi lavadeira do Exército, "mas que depois brigou com o
chefdo |d e teve que sair”. Se, para as moradoras do bairro, muitas vezes ndo havia
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doces, pdes,.... terceiro, espaco de troca que se estabelecia no itinerdrio
entre os dois espagos- entre as mulheres lavadeiras - empréstimo de
produtos ou servigos entre elas; quarto, as trocas também aconteciam no
espaco da proximidade do rio, espaco de trabalho®. De acordo com
Maffesoli (2001, p. 62), "é preciso trocar para existir’. Em relagdo a essa

questdo, o depoimento é expressivo:

Na época de ir lavar roupas, iam vdrias mulheres juntas,
conversavam bastante, eram tudo comadre e ajudavam a criar os
filhos. Eram criados fudo junto. Se outro precisava, era tudo criado
junto. Tinha uma vizinha que os filhos dela se criou junto comigo e os
meus filhos junto com os dela. Se criaram junto. Eu ia na casa de
cada uma, era o dia de um e outro dia de outro a gente ia passear.
Era dificil, mas a gente se ajudava. (Dona Maria Trindade, 73 anos,
2212/01/2005).

Na fala de Dona Maria Trindade transparece que a rede de trocas e
solidariedade envolvia um agregar de ajuda, favores e reconhecimentos
entre aquelas mulheres que faziam do entorno do rio o seu espago de
trabalho. A maioria dessas mulheres tinha lagos de parentesco (mais ou
menos proximos) e para realgar estes vinculos se tornavam comadres. Assim,
aos lagos consangiiineos somavam-se outros que denotavam proximidade -
fisica - uma vez que as residéncias eram muito préximas, trabalhavam, as
vezes, dividindo o mesmo espago, freglientavam as mesmas festas e bailes e
visitavam-se nos dias de descanso.

Em relagdo ao interconhecimento, as lavadeiras ndo apenas se

conheciam como constituiam relagdes de intimidade!*..

diferenciagdes (eram as mulheres pobres do bairro e as ricas da cidade), na prdtica as
“patroas” constituiam um grupo bastante heterogéneo.

140 As diferentes territorializagdes ensejavam diferentes formas de trocas.

1 J4 nos referimos s relagdes de proximidade. Essa intimidade se fazia tanto pelo
estreitamento dos lagos de solidariedade quanto pela rede de discussdes que umas faziam
da vida das outras.
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A comadre Arlete lavava Id em cima, a minha avé lavava ld em cima.
Eu também lavei ld em cima. Depois eu me mudei para uma casa
aqui em baixo, que era no mesmo terreno. Depois eu vendi ld e sai
de 14, e fui morar para abaixo da escola. Eu acho que a tdbua ndo
tem mais, mas até had pouco ainda tinha. Faz uns cinco ou seis anos,
eu passei ld e a tdbua ainda estava Id no rio. E uma tdbua grandona,
um pedacinho de prancha de imbuia, dai meu marido tirou aquela
prancha e eu lavava roupa ali. A gente ensaboava a roupa tudo ali.
A gente lavava, fervia a roupa. Tinha um tamborzinho de roupa. A
gente tirava a metade e fervia Id mesmo. A gente juntava quatro
pedra |4, ponhava o fambor em cima e fervia Id mesmo. Para ferver
pano de prato, toalha de mesa. A minha mde lavou roupa fambém
nesse riacho, mais ld para baixo com a comadre Arlete. Quando
tava muito ruim a seca, ela descia ld para baixo, porque ld ndo
secava a dgua. A minha avé também descia Id para baixo. Naquele
tempo ndo tinha nada ruim, era sé coisa boa. A gente trabalhava
alegre, cantando. No sdbado tinha baile, a gente encontrava com as
amigas. Ia d missa. Nés ndo perdia missa, fodo domingo ha missa
das oito. Quando ndo tinha aqui ha igreja que era uma capelinha
bem pequenininha, nds ia ld na cidade. A outra capelinha era um
pouquinho para frente dessa outra nova, era de madeira. Nds
cantava umas musicas antigas, bem viradas, bonitas. Nds ia buscar
lenha e trazia aquele monte de lenha em cima da cabega, nés
amarrava o feixe e trazia. Nos buscava haquele mato I para cima.
Sdbado que a gente tinha tempo nds puxava bastante lenha (Dona
Maria Trindade, 73 anos, 2212/01/2005).

Essa relagdo entre as mulheres lavadeiras se estendia para o
desempenho de outras atividades que também faziam conjuntamente:
"puxar” lenha, ir a missa, acompanhar festas e bailes, partilhar a vida na sua
minudéncia. Certeau (2002, p. 42) diz: “"Essas prdticas colocam em jogo um
ratio popular, uma maneira de pensar investida numa maneira de agir, uma
arte de combinar indissocidvel de uma arte de utilizar”. Parece que o
interconhecimento era altamente significativo na manutegdo dos vinculos e

no proprio desempenho das atividades.

Se o interconhecimento marcava as relagdes entre as mulheres,
também realgava a interdependéncia funcional que havia entre elas.
Movimento que se espressava na necessidade de que uma “olhasse” as

criangas da outra quando essa precisava sair, em reparar a roupa que ficava
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no arame'*?, ajuda para estender ou mesmo entregar as roupas. Assim, a
montagem de uma estrutura orgdnica, na qual a interdependéncia marcava a
relagdo que aquelas mulheres conferiam ao divisar um territorio que era de
trabalho, mas que no seu processo de instituigdo e manutengdo ensejava

ricas e complexas formas de interagdo para além da atividade laboral.

Quando as mulheres iam lavar roupas, as criangas ficavam em casa.
Os pequenos iam junto, os pequenos elas levavam para o rio, ndo era
assim dizer que era um grande rio, mas era rio. Colocavam ld uma
tdbua e lavavam. Muitas vezes, as criangas caiam, porque era criaga
pequena. As vezes, deixavam as criangas numa casa so, depois iam
buscar. Para entregar, elas ganhavam uma prdtica, traziam as roupas
e as compras. Elas colocavam as trouxas na cabega e vinham asssim e
ndo derrubavam nada, eram bem prdticas. No passado, tinha muita
coisa que ndo se usa hoje (Senhor Antonio, 93 anos, 21/11/2005).

As mulheres precisavam levar os filhos menores porque ndo tinham
com quem deixd-los. Assim, o entorno do rio €, fambém, espago educativo.
Ha um grupo de criangas, geralmente de mesma idade, que trocam
experiéncias, aprendem a tomar cuidado para hdo cairem na dgua, a conviver
e a resolver conflitos, a trabalhar em conjunto porque eram chamadas pelas
mdes para estender as roupas, para juntar gravetos, para acender o fogo
necessdrio para ferver alguma roupa que precisava ser alvejada. Em algumas
entrevistas, as pessoas viveram os dois papéis: foram criangas levadas por
suas mdes, aquele espago, ho momento que estas iam lavar roupas, depois
elas foram mdes que levaram seus filhos para o entorno do mesmo rio.
Segundo os entfrevistados, ndo faz muitos anos que esse movimento sofreu
reestruturagdes. Em 1985, o bairro passou a ser abastecido com energia

elétrica e, em 1988, com dgua encanada.

12 De acordo com os depoimentos, o maior perigo era a roupa ser mastigada pelo gado.
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Esse movimento provocou alteragdes nas prdticas sociais (bem
sabemos que hd também um processo de mudangas tecnoldgicas como a
popularizagdo das mdquinas de lavar roupas), colaboraram para tornar

anacranicas algumas relagdes que descrevemos.

No rio quando lavavam eles ndo deixavam a gente ficar perto deles.
Quando eles tavam conversando a gente estava brincando Id fora e
a gente ficava de longe. Em casa a gente estava brincando 14 fora e
eles estava la dentro. Mesmo no arroio, ficavam as cumadres umas
pertinho das outras. A nossa era mais longinho (diferenga entre o
seu tempo e o tempo da sua mde), a gente ia puxando a roupa,
estendendo para ndo ficar escutando conversa, era dificil, ndo
contavam coisa nada (Dona Maria Trindade, 73 anos,
2212/01/2005).

As criangas ficavam em uma parte do arroio. Quando ndo tinha
roupa para estender ficava brincando. Mas ndo se sabia o que eles
estavam conversando porque elas ndo deixavam. Sé olhavam e a
gente sabia que ndo era para chegar (Dona Maria Trindade, 73
anos, 2212/01/2005).

Eu ndo sei se minha mde era bonita ou era feia. E aqui morava uma
tia minha, disse que minha mde me enrolou ndo sei no qué e levou
ali, que ela ja sabia que ela ia morre. Quem me criou foi minha tia.
A minha mde estava doente, mas ndo posso lhe dizer o que ela
tinha, eu ndo sei. Eu tinha dois dias de vida. E todo o pessoal aqui,
0s meus parentes eles lavavam roupa para a cidade. Eu ftrazia
trouxa de roupa para minha mde (tia) lavar, na cabega. (Senhor
Auri Silveira, 73 anos, 21/01/2006).

Educar significava manter alguns valores que eram considerados
aceitdveis para o grupo, uma certa separagdo entre espago infantil e adulto,
como se houvesse necessidade do estabelecimento de fronteiras (etdrias e
de género). As criangas eram levadas a (re)conhecer que ndo poderiam
burlar essas demarcagoes. A separagdo dos espagos tinha a finalidade de
dintingiiir temdticas e assuntos dos quais as criangas poderiam ou ndo

participar. Ha, também, o aprendizado do trabalho colaborativo tanto pela
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observagdo da faina das mulheres, quanto pelo préprio envolvimento das
criangas nas atividades (junto com primos, amigos, irmdos...). Algumas
criangas também ajudavam a transportar as trouxas de roupa que vinham da

“cidade" (hd poucas harrativas nesse sentido).

Se havia semelhanga na forma como aquelas mulheres garantiam a sua
sobrevivéncia e a de sua familia*®, hd de se reconhecer que hd uma
hierarquia interna de poder. Esse poder estd relacionado a expressividade
do nome de familia (proximidade, em termos de lagos de parentesco, das
primeiras familias que povoaram o bairro'**), & participacdo nas festas de
Sdo Sebastido*®, também uma forma de distinguir-se hierarquicamente das
demais. As mulheres de familias que conseguiam manter vivo esse fio que
ligava (pelo relato) diferentes temporalidades também parece que detinham
e detém certo poder de agregagdo, o que lhes permitia figurar como uma

imagem publica.

O papel que essas mulheres exerciam é inegdvel, pois, muitas vezes,
eram elas que garantiam a sobrevivéncia da familia, e a fungdo como

mobilizadoras de uma ética do estar junto ndo pode ser denegada.

3 A estrutura familiar é mais ampla do que a familia nuclear. Muitas mulheres criavam
afilhados, sobrinhos, netos. O Senhor Antdnio nos contou que criou além dos filhos, mais
oifo criangas "porque era preciso”. Dona Maria Trindade criou os oito filhos mais alguns
netos e atualmente cria uma neta de quinze anos e outra de seis anos. Dona Maria Arlete,
além dos filhos, criou uma neta e hoje cria os bisnetos...

144 Acreditamos que, ainda hoje, a designagdo “antigos” joga com essa idéia de poder. Ao se
estabelecer como pertencente ao grupo dos “antigos” o morador estd considerando sua
trajetéria pessoal, mas, sobretudo, a trajetdria familiar. Assumir, esse papel lhe permite
distinguir-se dos demais moradores do bairro. Dessa forma, a identificagdo histérica é
reivindicada para alavancar um processo de reconhecimento (do morador que mantém
vinculo com os primeiros habitantes do bairro - “pretos”, dos outros moradores e mesmo
para os de fora do bairro).

50 papel de coordenagdo e organizagdo nas festas conferia-lhes reconhecimento pdblico,
ndo apenas no bairro como em outras dreas do municipio: ser festeiro, participar ativamente
no processo de organizagdo do evento, influir nos processos de decisdo sobre a construgdo
da igreja (das edificagdes no seu entorno), envolver-se em processos que reivindicavam
melhorias para o bairro...
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Reconhecemos que expressam, no seu modo de agir, uma inventividade

cotidiana que, sem alardes, favorece a perduragdo societal.



ITINERARIO III

DOS LUGARES MARCADOS: CARTOGRAFIA DOS ESPACOS DE
APRENDIZAGENS E SOCIALIDADES

Identificar lugares marcados implica colocar em jogo diferentes
nocdes de tempo e reconhecer que é no espaco de intersec¢do’® e no fluir
entre diferentes modulagdes que se desenham as  socialidades que

desejamos dar a conhecer.

A afirmagdo da socialidade da vida cotidiana em sua dupla inscrigdo de
tempo e espago pode ser fomada como banalidade; e de fato o é. No entanto,
isso ndo significa, que esta relagdo ndo seja fundante para a identificagdo
dos contornos que marcam o estar junto de grupos e coletividades. Para
Maffesoli (2001, p. 39), "ndo se trata, entretanto, de restituir seus titulos
de nobreza ds mindsculas atitudes do cotidiano, mas de ver como estas se
enraizam na relagdo existente entre o arquétipo fundador e o estereétipo
banal”. Dessa forma, o agregar de detalhes, aparentemente in-significantes,
particularidades que se somam infinitamente no dia-a-dia, pode levar mesmo
a perda da possibilidade de andlise do social. No entanto, ha constituigdo
dessa tessitura pode ser possivel (re)encontrar o vivido cotidianamente.
Essa interpretagdo ndo subtrai o anddino, ndo lhe tira o vigo. Pelo contrdrio,

afirma e reforga esses elementos como capazes de dizer do siléncio dessas

16 Esse escrito talvez seja expressivo para entender essa relagdo:

"Marco Pélo descreve uma ponte, pedra por pedra.

- Mas qual € a pedra que sustenta a ponte? pergunta Kublai Khan.

- A ponte ndo é sustentada por essa ou aquela pedra- Responde Marco-, mas pela curva do
arco que estas formam.

Kublai Khan permanece em siléncio, refletindo. Depois acrescenta:

-Por que falar das pedras? Sé o arco me interessa.

Pélo responde:

-Sem pedras o arco ndo existe".

(Calvino (1990, p. 79).
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coisas que, de tdo ruidosas, ndo conseguimos ouvir. Hd que assinalar a

poténcia da banalidade.

Se as pequenas questdes e trivialidades cotidianas sdo objeto de
olhar, também os lugares marcados sdo aqueles nos quais hd uma vivéncia de
intensidades (repetidas, reencenadas) daquela vida que estd a fazer-se.
Nesse sentido, no cotidiano operam mudangas imperceptiveis a partir das
quais se garante a perduragdo (o que ndo muda, morre). Assim, cartografar
esses espagos de socialidade é apontar esses lugares banais nos quais os
fluxos de vida do bairro, como vinculo emocional, apresentam-se como

rizoma (enraizamento espago-temporal).

Rolnick (2006, p. 62) afirma que “a cartografia, diferentemente do
mapa, € a inteligibiliadde da paisagem em seus acidentes e suas mutagoes:
ela acompanha os movimentos invisiveis e imprevisiveis da terra (..)".
Tomando de empréstimo este significado poderiamos dizer que identificar
os lugares marcados no bairro é perseguir o movimento do estar junto. Se o
olhar se dirige aos lugares é para perceber o protoplasma do bairro,

matéria fundante do cotidiano.

Algumas questdes parecem pertinentes para orientar a reflexdo sobre
os espagos de socialidade: Considerando a composigdo proposta, quais os
espagos que emergem como significativos? Como se mostra o estar junto
nesses diferentes espagos? Quais as articulagdes dessas diferentes

territorializagoes?

Os espagos de socialidade que foram recorrentes nas narrativas que

demarcam o estar junto no bairro foram: a casa, a rua, a igreja e a escola.
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9. A casa: lugar de intensidades

Expressar o estar junto associado a idéia de casa exige que
ultrapassemos a descrigdo dos materiais de sua construgdo e busquemos
penefrar no seu interior. Se, em oufros momentos, nos referimos a
processos em que a porta da casa era quase que arrombada, era a forga do
vivido ali ou as mdscaras que se produzia em relagdo a casa que tinham
centralidade; nesse momento, é o cardter sutil das relagdes vividas nesse

espago que queremos dar assento (familiar e coletivo).

A casa tradicionalmente € reconhecida como simbolo de intimidade
e/ou casca protetora que separa o homem do mundo - estando no mundo
(mas a casa é mundo). Este homem se recolhe para a casa onde sabe o que
pode encontrar ou imagina que sabe; o que da mesma forma o trangiiiliza e
mantém a fungdo apaziguadora deste espago diante do mundo. Se a casa é

lugar de intimidade é também espago de intensidades:

Naquela época ndo tinha esse papo que a gente tem hoje com os
filhos, ndo dialogava. Eu sé sei...vocé vé o quanto ele era ruim para
as criangas, crianga ndo pensa... O dia que o meu pai morreu, ai td
aquele monte de gente 4. Dai a Cida e o Celso diziam que bom que
0 pai morreu que nés podemos brincar. Para a senhora ver a
inocéncia das criancas (Senhor Valdemar Batista, 73 anos,
15/12/2006).

Em narrativa, entrecortada, o Senhor Valdemar descreve um fato da

infdncia no qual cinge temor e desejo. Temor de falar e mesmo de lembrar o

147

ocorrido™’, ao mesmo tempo desejo de externar o fato e de contemporizar

147 Enquanto nos contava essa histéria sentimos o desconforto do entrevistado: pela relagéo
que mantinham com o pai, pelo fato dele e os irmdos se sentirem felizes no dia de sua
morte, pelo fato da casa na qual moravam estar cheia de gente e eles (as criangas) estarem
felizes por poderem brincar na rua, pela comparagdo que faz entre a educagdo que recebeu



136

o préprio desejo. Uma questdo se impde: em que medida a vivéncia individual
narrada compde ou indica uma forma do estar junto? Com essas questdes
queremos aludir a intensidade de emogdes que esse espago de intimidade

comporta.

O rigor em relagdo a participagdo das criangas estd presente em
muitas narrativas, nas quais repetem-se frases como: crianga ndo podia

falar, a gente ndo podia ouvir o que os adultos conversavam...

Ela contava que a mde dela foi escrava mesmo. Minha mde contava
que ela era ruim, parece que ela ficou com aquele trauma de
ruindade da escraviddo (Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

Esse negdcio de ficar de mal porque um surrou o filho do outro ndo
tinha nesses tempo. Eles ainda mandavam: quando o meu filho
teimar vocé dé e me conte. Ndo tem negdcio de se queimar. Ndo
tinha nada disso, se fosse necessdrio ele executava o filho do
outro, o outro ainda agradecia porque era para o melhor. S6 o que
fosse fora, esse ndo podia. Agora se fosse patrdo que tava
judiando ai ndo dava (Senhor Antonio, 93 anos, 21/11/2005).

Em casa a gente estava brincando la fora e eles estava ld dentro.
(Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2007).

Cada pega da casa ensejava determinado tipo de relagdo. Nas casas do
bairro, a cozinha € o lugar de acolhida. Nas descrigdes sobre o espago da
cozinha, Dona Maria Arlete diz que era usual a construgdo de um banco
contornando o cémodo, ja com a finalidade de acolher mais pessoas nho local:
ali se sentavam para conversar, cantar; descansava-se do trabalho e fambém
da danga. Suas irmds tocavam violdo. Era na cozinha que se vivia o embalo

dos primeiros passos de danga conduzidos pelos primos mais velhos ou de

e a que legou aos filhos... Pronunciar o impronuncidvel, "que bom que o pai morreu que nés
podemos brincar” essa intensidade precisa ser matizada, “crianga ndo pensa“ ou na
reiteragdo "vé€ o quanto ele era ruim para as criangas”. Mesmo cinqiienta anos depois é
necessdrio abrandar a agdo: brincar no dia da morte do pai diante dos vizinhos, brincar no
dia da morte do pai, brincar...
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mesma idade. Os finais de tarde eram momentos privilegiados, nos quais a
alegria do encontro era acompanhado pelo ritmo dos mais variados estilos de
musica: "Ai minhas irmds comegavam a tocar, a gente aproveitava e dangava.
Assim a gente aprendia a dangar com os primos” (Dona Maria Arlete, 65

anos, 12/03/2007).

A cozinha se mostra como lugar de aprendizado das formas de se
comportar em outros espagos sociais. Ela apresentava-se como
miniaturizagdo de outros espagos (saldo de baile, comensalidade, atividade
laboral...). Ja& referimos a cozinha como Ilugar de emanagdo: eraq,
naturalmente, o lugar mais aromdtico por que usado para secar os temperos,
roupas durante o inverno.. Era, no espago da casa, o cémodo de maior

vivéncia coletiva (em relagdo a familia e aos outros moradores do bairro).

Se pensarmos a casa como fechamento, recolhimento, é na cozinha
que as casas do bairro se mostram como espago publico (em relagdo ao
coletivo do bairro). Dois lugares disputavam o papel de centralidade na
cozinha. Primeiro, o da mesa, lugar no qual se faziam as refeigdes, onde se
discutiam os acontecimentos do dia-a-dia e que se configurava como espago
familiar. Os atos relacionados as decisées familiares eram encenados e
resolvidos ao redor da mesa. E interessante pensar que este € um lugar de
poder do homem. Tanto os atos identificados como de forga (narrativa do
Senhor Valdemar sobre duas criangas comer no mesmo prato), como os atos
de desvelo (o pai que comegava a contar histéria durante o jantar e
continuava no galpdo). Segundo, o lugar préximo ao fogdo, um espago
eminentemente feminino. Era a mulher que preparava a comida, que fazia os
pdes e bolachas (doces, no espago do pdtio). Era no mesmo fogdo que ela
aquecia o ferro para passar a roupa que precisava entregar para as familias

mais abastadas da cidade. Era também no espago do entorno do fogdo que
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era aquecida a dgua quando se tratava de trazer uma nova crianga ao mundo.
Assim, ao tentarmos inventariar zonas de poder no interior da cozinha, a
proximidade do fogdo era drea a partir da qual as mulheres exerciam

diferentes formas de poder.

Quando estava mais frio, havia um deslocamento do espago publico da
casa: todos ficavam a volta do fogdo™*®. Na organizacdo desta atividade, as
criangas tinham papel central: eram elas que fraziam os gravetos para
acender o fogo, que buscavam lenha no galpdo para manter o calor da
cozinha. Os homens cortavam a lenha, mas ndo a carregavam para dentro,

essa era atividade das criangas.

E possivel pensar ainda na cozinha como espago de transfiguragdo (de
produtos, de zonas de poder..): "naquele tempo antigo era assim, fudo se
fazia na cozinha" (Dona Maria Arlete, 65 anos, 15/12/2006). Era o lugar no
qual os mais velhos permaneciam, seja pela agdo do frio durante o inverno,
seja porque muitos moravam com os filhos e ficavam encarregados dos
servigos domésticos essenciais: produgdo do alimento, cuidado com as
criangas porque que ndo participavam de atividades externas para a

subsisténcia da familia.

Pela manhd, era o primeiro lugar que buscavam para aquecer o corpo,
seja pelo alimento que lhes fornecia o calor necessdrio, ou pelos lagos de
socialidade, pois era a refeigdo do dia em que todos os membros do grupo
familiar estavam presentes. Muitas vezes, depois de comer o mexido da
manhd, precisavam ir para o campo, madeireira, casas has quais eram
diaristas... Mesmo aqueles que trabalhavam em casa tinham um pequeno

galpdo, no qual desenvolviam sua atividade profissional.

148 palmas é considerada uma das cidades mais frias do Parand.
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4

E interessante pensar que no galpdo havia uma miniaturizagdo da
cozinha. Havia sempre um lugar para o "fogo de chdo"”, lugar para “sapecar
uma carninha” para alimentar o corpo e os lagos de solidariedade. Essas
atividades desenvolviam-se antes ou apds as refeigdes. Portanto, a carne
"sapecada” ndo tinha a finalidade de alimentar somente a estrutura fisica do
organismo, mas os lagos entre aqueles que estavam na casa e tfinham

disponibilidade de tempo.

O galpdo era um espago masculino e infantil. Em depoimentos ouvimos
"no galpdo o papai contava historias dos antigos, de assombragdo...” O
acender o fogo era associado a idéia de acender lembrangas, reencenar o
passado ou um acontecimento cotidiano. Nessas histdrias, a imaginagdo
encarrregava-se de assinalar tudo com superlativos: os fatos tornavam-se
maiores e mais herdicos, as pessoas mais bondosas ou mds, o sofrimento ou a
alegria eram elevados a uma poténcia maior, ndo apenas para captar a
atengdo dos ouvintes, mas também para reencantar os acontecimentos. E
interessante pensar que esse processo de reencantamento era masculino: o
oficio de acender o fogo no galpdo e de narrar eram insepardveis. Em circulo,
no processo narrativo, criavam outro espago, ou ao menos transfiguravam o

lugar no qual estavam. O galpdo, destinado a produgdo e ao armazenamento,

transformava-se em espago mnemanico.

O pai que era o mais contador de histérias, porque a mde quase ndo
podia. Porque a senhora v, a mulher tem uma vida, ela vive
preocupada e ocupada. A senhora vé na hora da janta, a pessoa faz
a refeigdo e dai fica descansando até dormir. Naquela época as
vezes tinha um radinho, quando muito. Ndo tinha televisdo, ndo
tinha rddio, ndo tinha nada, entdo ia contar uma historia.
Geralmente a mde ia lavar louga, quando terminava a louga ja era
hora de dormir. Entdo ela quase ndo contava histérias. Entdo, o
finado pai fazia o galpdozinho dele separado da casa grande. Entdo,
no inverno ele fazia fogo de chdo e ali ele fazia uma fumacinha
(assado), uma cuia e fazia fogo dentro do galpdozinho. As vezes
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ele ficava ali nos contando histérias (risos). Ele contava histérias
dessa parte da cidade, do tempo que eles viviam nos matos que, as
vezes, madrugada um assava uma moranga ho borralho'*, outro
assava uma batata doce para comer com mel de noite. As vezes
perdiam o sono ai iam mexer no borralho, tinha uma batata doce,
tinha moranga assada, dai comiam e iam dormir. Entdo ele contava
para hds como € que é a vida. Dai era aquela vida o dia inteiro
plantar, colher, cortar. Por que ele vivia no mato a vida inteira. A
filharada ficava tudo com avd, com a mde. Porque a mde ficava em
casa a vida inteira. A mde ficava de cedo a noite ela trabalhando
em casa. As vezes, ela ia trabalhar particular, fazer um banquete
ali para os Marcondes, para a familia Aradjo para tudo esses ai. As
vezes ela ia para as fazendas em aniversdrio, carneagdo, ficava
trés dias nas fazendas lutando com os banquetes. Entdo ela ndo
tinha muito tfempo, o pai tinha mais fempo por que ele trabalhava e
quando vinha para casa e ficava descansando, ele contava histérias.
(Senhor Valdomiro Fortunato, 73 anos, 14/12/2006).

Em muitas residéncias, a cozinha era separada do restante da casa. A
ligagdo entre as partes da casa se fazia por um pequeno corredor coberto. A
cozinha também era lugar da chegada e preparagdo para ir ao interior da

casa ou para a saida para o mundo.

A sala ndo ¢ lugar de intimidade. Parece que era usada em momentos
formais, reservada para quando chegassem visitas “importantes”. Aqui se
faz uma distingdo infteressante: a visita importante ndo comungava da
intimidade, ndo era do bairro (era de fora). Essa visita desfrutava da casa
arrumada, sem tantos odores, da casa asséptica. Esse formalismo, de
mostrar o que era limpo, estd bastante presente nas narrativas. Uma
entrevistada disse: "nds ariava os bancos todo o sdbado. Tinha que ariar até
eles ficarem limpinhos..." (Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2007).
Note-se que a sala, lugar de centralidade geogrdfica na casa, ndo guarda a

mesma relagdo se considerarmos os vinculos familiares e coletivos.

Havia excegdes, a sala de uma tia, que morava ao lado do Pinheiro,

lugar no qual se organizavam bailes, carnavais, festas.

149 Cinzas quentes com algumas brasas vivas, nas quais era assada a abébora.
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Tinha carnaval nas casas, tinha carnaval, eu fui até rainha de
carnaval. Eu era bem magrinha, entdo era uma maravilha. Fui eleita
rainha, dai usei aquele vestido rodado, coisa mais linda. Os
carnavais eram uma maravilha, dai a gente pulava. Comegava, era
trés quatro dia, e a gente se divertia mesmo. Era 14 no Clube
Operdrio e aqui na frente, onde tem um pinheirdo, ali, pouco acima
da cumadre Arlete. Ali tinha uma casa que era de uma tia minha,
entdo tinha uma sala grandona. Ela desmanchava tudo num sé e ai
dancava ali. Nos fazia bloco, fazia tudo, era muito bonito. Os
rapazes, as mogas.. A genfe se combinava antes, uns queriam
fazer de um jeito, outros de outro, mas a gente deixava tudo
combinadinho. Era bem certinho, nem briga tinha, era tudo
certinho. Ali perto do pinheiro, perto da cumadre Arlete tinha uma
casona, ali, bem granDona. Era na casa da tia Maria da Luz. Ela
deixava que fizesse festas na casa dela. Depois tinham Id nos
Fortunato também, até esqueci o nome do clube, mas
...Tupinambara. Antes eu ndo me lembrava, agora lembrei. A gente
dangava muito carnaval. Ld no clube eu mesma fui sé umas trés
vezes. Mas eu ia mais ha casa da tia Da Luz, ali tinha também festa
de Sdo Jodo. A danga de Sdo Gongalo quem fazia era uma senhora
que jd morreu, também tem a filha dela. A filha dela é Maria
Aparecida Damas (Dona Maria Trindade, 73 anos, 15/11/2006).

A referéncia ao Pinheiro™ é recorrente, descrito quando fazem
alusdo aos bailes, festas de Sdo Jodo e, principalmente, ao carnaval. Foi
relatado que durante os carnavais organizavam corddes que entravam pela
porta da frente e saiam pelos fundos, dangando, cantando, fantasiados, “a

sala da tia Da Luz era sé alegria”.

E o carnaval eles faziam assim has casas e cada uma casa eles
faziam assim uma noite, entravam pela porta da frente e saiam
pelos fundos, faziam a volta pela casa, aqueles blocos. Aqui mesmo
no bairro dos pretos, eles faziam fantasias lindas, tinham
criatividade, tinham uma criatividade. Ndo sei aonde que
aprendiam. Eles combinavam entre as familias, fodo mundo se dava,
todo mundo era comadre, fudo era parente, faziam surpresa,
rezavam, faziam novenas nha quaresma, cantavam na frente das
casas (Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005).

1% E muito interessante a mencdo que vdrios entrevistados fazem ao pinheiro. Ele
permaneceu por muito tempo como marcador natural da proximidade da casa de Maria da
Luz. O pinheiro foi arrancado no ano de 2006. Vdrios entrevistados comentaram o fato.
Parece-nos que o pinheiro era signo de socialidade: de festas, de alegria, da presenga desta
tia que é lembrada com jubilo e amorosidade. Sua exuberdncia marcou o estar junto ho
bairro.
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As familias tinham muitos filhos, entdo era usual a crianga ser dada
para “criar’, os meninos com dez ou doze anos iam para a casa de
fazendeiros para desenvolver atividades: tirar e vender leite, colocar vacas,
ajudar na lida do campo, recolher ovos, cuidar de animais.. As meninas
também, muito cedo iam morar com as madrinhas, trabalhar como babds,

ajudante nas faxinas ou cozinha...

Em fungdo das atividades que os pais desenvolviam (morando e
trabalhando em fazendas) muitas criangas eram criadas pelos avés,
encarregados de sua educagdo. Assim, ainda que houvesse muitos filhos na
casa, depois de certa idade comegava o movimento de saida dessas criangas.
Era, de fato, nos finais de semana que as familias se encontravam. Ndo era
comum muitos quartos, as criangas, na maior parte das vezes, dormiam junto
com suas mdes, saindo do quarto quando o pai vinha em casa, uma vez por

més.

O vivido no interior das casas ndo diz respeito apenas a vida familiar
ou a forma como aqueles diferentes individuos compunham e organizavam sua
existéncia. Diz que esse estar junto, ambiéncia reencenada em diferentes
moradias, ajuda a compreender a forma como aquele corpo social se

apresentava.

Sobre os casamentos, ouvimos:

Conheci o meu marido em um baile, numa festa. Eu tinha 12 anos,
dai conheci ele. Mas ndo era bem namorado, a gente nem sabia o
que era namorar. Dai minha mde jd falou que a gente tinha que
ficar nomorando aquele, ndo podia ficar trocando, ndo era direito.
Fiquei dois anos noiva dele, dai com 14 anos casei. Fiquei 18 anos
casada e viuvei. As meninas com treze, quatorze anos casavam,
porque se passasse dos dezesseis, ja era velha. E ai jd ficava, ndo
casava. Tem muita moga que morreu bem velha, e ndo casou porque
depois que passava dos dezesseis eles ndo aceitavam mais. Agora
ndo, com dezesseis anos é uma crianga. Ndo podia passar dos
dezesses anos (Dona Maria Trindade, 73 anos, 21/11/2005).
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Para comegar ndo sabia hem como ficava grdvida, de que jeito era.
Eu casei, ndo sabia como ficava grdvida. Diziam que vinha do
banhado, que a barriga crescia, era dor de barriga. Entdo a barriga
crescia e a gente ndo sabia. Eles escondiam tudo da gente (Dona
Maria Trindade, 73 anos, 15/11/2006).

A casa ¢ lugar do mdltiplo, da menina que chegava logo apés o
casamento e tinha que se acostumar com a nova residéncia: descobrir-se e

viver na casa; novos jogos e relagdes.

Assim, por meio do processo de descrigdo da casa também se pode
adentrar na sua interioridade, pois “a casa inteira é mais do que um lugar
para se viver, é vivente" (Durand, 2002, p. 243). Os espagos da casa
secretam desejos, dores, prazeres e um ftanto de sentimentos que compdem
uma estrutura simbélica complexa: transformagdo de uma estrutura fisica
em morada, coalescéncia do material, do franscendente, do imanente. As

casas ndo sdo apenas paredes, sdo espagos nos quais se sagra o estar junto.

10. A Rua: vivéncias do doméstico

Ao cartografarmos os espagos de socialidade, consideramos como Rua
tudo o que ndo é Casa, Igreja ou Escola. Ao pensarmos casa vem-nos a mente
um espaco de intimidade; ao dizermos rua emerge a idéia de fluxo,

movimentagdo.

Assim, abordamos a rua como abertura, espago que, se ndo hd a
protegdo da casa, fambém ndo hd sua regulagdo; espago de encontros e
desencontros. E importante dizer que a idéia de apresentar a rua como

espago de aprendizagens e socialidades teve relagdo com o fato de termos
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materiais em quantidade e densidade e uma dificuldade de situd-los porque
eram acontecimentos que cingiam o estar junto e que tinham outros espagos
de circunscrigdo. Dessa forma, o foco € pensar o estar junto neste espago
de indefinagdo que nomeamos rua: a rua a que hos referimos ndo é somente a

via urbana, mas lugares de circulagdo e fruigdo coletivos.

A legislagdo que criou o Bairro Fortunato, veio dar estatuto legal ao

que ja existia no cotidiano dos moradores, como indica a fala;

Mas os mais antigo mesmo eram os Batistas, que sdo os mesmos
que moravam no bairro e até hoje ainda moram Id. La nos Fortunato
era outro bairro, era separado pelo mato, por esse capdo que tem
ai. O capdo que separava. Se hdo tivesse aquele capdo enxergava
tudo de 1. Nés convivia tudo junto. Ld sempre teve festa. Quando
tinha festa a gente ia daqui para 14, quando tinha aqui eles vinham
de ld para cd. Quando vocé vai daqui para a cidade, vocé pega a
primeira esquina e ai vocé desce. A Chica é prima nossa, o pai dela
¢ primo-irmdo da minha mde. Aqui antes tinha os tergos feitos na
igreja, durante a semana a gente fazia em casa. Na segunda-feira,
a gente rezava uma dezena do tergo para a gente jantar. Na época
da minha mde tinha tergo também. Tem as dguas que ficava o
monge, la dos Fortunato para 4, sdo dguas milagrosas (Dona Maria
Trindade, 73 anos, 21/11/2005).

Ao olhar para as relagdes entre os bairros, é possivel perceber que se
havia uma fronteira fisica - "o mato, esse capdo” -, 0 mesmo ndo ocorria em
relagdo aos lagos de parentesco e ligagoes de familiaridade. A contigiiidade
marca as relagdes dos moradores dos dois bairros. Pensar sobre a rua como
espago de indefinigdo envolve compreender que o “"espago se confunde com a
prépria ordem social de modo que sem entender a sociedade com suas redes
de relagbes sociais e valores, ndo se pode interpretar como o espago é

concebido” (DaMata, 1997, p. 30).
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Se hd esses marcadores fisicos™!, como o “capdo”, facilmente
identificdveis, existe, também, um substrato de relagées que se geram no
estar junto e que ndo se mostram com tanta nitidez. Em relagdo ds questdes
socio-econdmicas, as duas dreas urbanas tém processo de segmentagdo

social bastante préximo.

N

A medida que desenvolviamos o trabalho de campo, percebemos a
proximidade das relagdes, de tal forma que, em determinadas narrativas, na
prdtica, desapareciam os limites entre os dois bairros. Diante desse fato
novo, decidimos entrevistar um membro dos “antigos” do Bairro Fortunato.

Em relacdo a forma como foi se estruturando o bairro, afirmou:

Dali para cd era sé os parente, ali era de uma tia minha, esta outra
aqui era de outro irmdo mais velho e dai tinha a chdcara embaixo
que era da finada vd, tinha umas quadras que era do tio, entdo era
quase s6 parente. Dai mais para Id era do outro tio. Entdo hoje em
dia é quase tudo perdido, outras parte venderam, entdo o povo foi
entrando e foi se apossando (Senhor Valdomiro Fortunato, 73
anos, 14/12/2006).

Como é possivel perceber had similaridades fambém no que concerne as
maneiras de ocupagdo e aos sistemas de expropriagdo da terra vividos nos

dois bairros.

A bela fala de Senhor Valdomiro indica que ele sabe que tem terras
que pertencem a sua familia e que, no entanto, permanecem com outros. Diz

que o procuraram para que, legalmente, recuperasse a propriedade. Mas a

151 A Lei 08/2003 alterou a circunscricdo dos bairros Caldeira e Aeroporto (Lei 1020/91) no
momento da criagdo do Bairro Fortunato. No memorial descritivo que delimita o bairro, I2-
se: "Iniciando na Alameda das Horténsias, esquina com a Rua Francisco Antéhio de Araljo,
seguindo por até o rio Caldeiras; dai segue pelo rio Caldeiras acima, até a antiga estrada
para Unido da Vitéria, divisa com terrenos do Ministério do Exército, a Alameda das
Horténsias, seguindo por esta até a Rua Francisco Antonio de Aradjo, onde teve seu inicio”.
(Prefeitura Municipal de Palmas, Departamento de Urbanismo, Memorial Descritivo para
Delimitagdo do bairro Fortunato).
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historia de vida ("a gente jd sofreu muito na vida") e os custos dos

processos legais acabam por desinteressd-lo do empreendimento.

No que morre os velho, no que passou o dinheiro, a primeira coisa é
fazer o dinheiro, é vender. E os velhos segura mais. Dai como eu
estava lhe contando aqui era um drea boa, uma drea muito grande.
porque o finado pai era dono daqui e a finada mde era Dona ld de
baixo, eram duas chdcaras numa sé. Dai a finada mde foi vendendo
uma parte, outra parte tem ainda, esses dias entrou um comprador
ai e ele disse escuta aqui ainda fem um bom pedago de uma chdcara
de vocés ld que ndo foi vendido. Porque dai nés também ndo
entremos com isso porque a senhora sabe que a gente jd sofreu
muito na vida entdo se contenta com um pedacinho também, mas
ele comprou e sacrificou-se, mas a gente ndo fomos atrds. Até
eles nos té€m procurado para mexer com isso, mas deixa. A senhora
sabe que quando lida com essas coisas ai todo mundo aparece, mas
para tocar ninguém quer. Dai a gente vai s6 se incomodar e gastar,
vai gastar luta com lei que ai é dinheiro velho, entdo a gente ndo
quer, entdo a gente fica mais parado, mais quieto (Senhor
Valdomiro Fortunato, 73 anos, 14/12/2006).

Entendemos que o depoimento engendra a idéia de um espago
transitivo: existem, as terras nas quais o grupo familiar mora, reconhecidas
como suas; hd terras que, embora ndo estejam reconhecidas por meio de
processos legais, detém um reconhecimento publico. Isso é de tal forma
irrefutdvel que mesmo quem tem interesse de adquiri-las admite que o grupo
familiar possa reivindicar esse direito expresso na frase: “"esses dias entrou
um comprador ai e ele disse escuta aqui ainda tem um bom pedago de uma
chdcara de vocés ld que ndo foi vendido”; existem, ainda, as terras que
compdem as histérias e narrativas que incluem a familia e seus antecessores,
vestigios que poderiam facilmente ser demonstrados. Assim, no que tange ao
direito a posse da terra, o grupo de moradores dos dois bairros mostra

regularidade de tragos.

Designamos o conjunto desses espagos como fransitivos para realgar

as sutilezas das relagdes (moventes) e a multiplicidade de figuragoes que os
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compdem. Se a rua é um espago transitivo, quais as relagdes experimentadas
pelos moradores nesse espago polimorfo? Como se engendra o estar junto

nesse movimento?

O entrevistado narra a forma como eram preparadas as surpresas,
festas que ndo precisavam de uma marcagdo especial no calenddrio para
acontecer. Poderiamos dizer que essas festas compunham o circuito de
atividades extraordindrias que poderiam surgir a partir de um encontro de
amigos, que decidiam "bater uma surpresa” para um conhecido comum. Assim,
essa festa sem aviso ou prévia combinagdo, compunha as relagdes que
poderiam ultrapassar os limites entre os dois bairros. Nesses momentos, os
lagos de familiaridade tinham poder de imposig¢do capaz de desconsiderar
distribuigdes espaciais rigidas. O entrevistado afirmou que era comum, um
grupo de conhecidos andar & noite, abrindo caminho em meio aos arbustos™?,
até chegar a casa da familia que receberia a surpresa. Nas histérias que
contou, disse que as festas eram muito animadas porque no bairro muitos

153

sabiam tocar um instrumento~’musical: viola, violdo, violino, gaita... Assim, os

espagos da rua eram tomados como dreas de diversdo.

Também dangavam o Fandango.

As vezes dangavam fandango. Fandango era uma danga dos
escravos, oS que eram escravos que sabiam, a tia Beberina, a Tia
Adelaide!® ela ndo dancava, mas ela sabia. Falavam em Fandango

192 0 Senhor Antonio narrou que andavam no escuro, ds vezes levavam um pequeno lampido
para garantir, ao menos, claridade suficiente para caminhar na escuriddo.

153 O relato indica que os moradores do bairro tinham familiaridade com vdrios instrumentos
musicais “"Aqui (mostrando fotografia), o Aimoré foi o primeiro conjunto que teve em
Palmas. Esse aqui é o meu irmdo, esse aqui também era sargento, morava em Curitiba, era
nosso parente. Esse aqui foi a Lurdes que criou. Esse aqui € histérico, é o primeiro conjunto
de Palmas, o Aimoré, que era do meu padrinho Le6nidas. Esses dois do conjunto ainda
existem. Eles estdo velhos e fazem parte da banda municipal® (Senhor Antonio, 93,
22/11/2005).

' Nas descrigdes, Adelaide Maria Ferreira tinha cardter austero e ndo participava
diretamente das dangas e manifestagdes. De acordo com os depoimentos, nos encontros
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ela ja ia |4, mas ela ndo dangava. O Fandango era sapateadinho, ia
no sapateio, de repente era como numa contradanga, vinha no
sapateio e as mulher ficavam na frente e iam chacoalhando o
vestido e fazendo mexido assim... Era umas festas muito bonitas,
sapateavam e davam umas voltas e a viola velha tocando. No outro
dia amanhecia fundo o chdo, de tanto que dangavam, ficava a marca
do sapato, que na época era as tamanca. (Senhor Antonio, 93 anos,
23/11/2005).

Védrios entrevistados referiram-se a danga do Fandango como

caracteristica dos antigos. O Fandango era dangado com tamancos de

5

madeira, confeccionados no préprio bairro™. A danga era desenvolvida

pelos “antigos”, cabendo aos jovens tdo-somente assisti-la™®.

As mogas ndo dangavam, sé olhavam, porque o Fandango era
dangado s6 pelos de mais idade, porque eles sabiam, os mais novos
ndo sabiam. Sabiam do baile, sabiam dangar uma roda de samba. Ali
ndo havia niguém feio, e os mais velhos no Fandango. Era muito
bonito. Os tocadores de viola era fudo aqui do bairro. Os
tocadores de violdo tudo tocava viola também. A viola era corda
fina e o violdo € corda grossa. Mas era muito bonito (Senhor
Antonio, 93 anos, 23/11/2005).

Como destacou o entrevistado, no bairro viviam muitos mdsicos que
tocavam viola e violdo para animar os festejos e encontros, nos quais
entravam em sinergia a mdsica, danga, conversas, expressdo ou dissimulagdo

de sentimentos...

festivos do bairro, a lider comunitdria detinha o papel de gestora (ela organizava e
normatizava as festas) e espectadora, mas ndo se envolvia na diversdo.

1% 0 Senhor José Rapadura era o artesdo que confeccionava trabalhos em couro (lagos,
montarias, calgados e fambém os tamancos que eram usados para dangar o Fandango). "A
danga do Fandango era feita pelo José Rapadura e minha avé. Eles faziam os tamancos de
couro e o solado de madeira e acompanhavam o ritmo. Eles acompanhavam o ritmo da musica,
era com cavaquinho e violdo. Eles acompanhavam o ritmo com os pés, agora dizem catira, né.
Em Paranagud conservam até hoje uma danga de Fandango. As criangas e adultos dangam, e
I é coisa mais linda e até uns menininhos que tinham Id sapateavam bem direitinho. Eles
fazem uma coreografia tdo bonita". (Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005).

1% Atualmente ndo hd no bairro pessoas que saibam dangar o Fandango.



149

Se a rua era lugar de encontros, também havia momentos de cisdo
entre os moradores. Assim, questdes surgidas na rua, eram resolvidas neste

mesmo espago,

Mas as briga, quando havia, e havia eram de facdo. Brigavam por
qualquer desaforo, por qualquer coisa ja puxavam o facdo.
Treinavam de brinquedo, mas quando era de bater, batiam mesmo.
E batiam para cortar mesmo e cada um tinha que se defender
sendo levava talho. Morte ndo chegou a dar, mas batiam nas
pernas. Meu pai uma vez bateu em um, ele correu, foi para o
barracdo e o delegado era o Dr. Aradjo e andava atrds dele ele foi
e ofereceu uma pinga para o delegado. E ele se sujou com o
delegado. O delegado disse ndo, obrigado: ai ele ficou seis meses
preso. Isso eu era pequeno, foi ha época da briga do Contestado.
Entdo ld tudo era Palmas. A divisa do municipio ia até o Rio do
Peixe e do outro lado de ld era cafundé. Ele ndo participou da luta
do Contestado, estavam brigando ld e ele foi para a cadeia e ele
estava devendo e prenderam ele e cortaram ele Id. Eu era pequeno,
das vezes eu ia ld levar comida que ele, pedia para brincar comigo.
Eu brincava na cadeia. A cadeia era outra, por que a cadeia mudou
quatro vezes. Teve seis meses de prisdo e depois soltaram ele.
(Senhor Antonio, 93 anos, 23/11/2005).

Como narrou o Senhor Antonio, a rua era, fambém, lugar de perigos,
do inesperado, das “supresas”. Assim, a rua”®’ se desenha como espaco de
intensidades e descontrole: tanto era possivel se defrontar com o regozijo

dos momentos festivos quanto com o inesperado de brigar e "pegar cadeia”.

No tempo da minha mde eles ndo gostavam, sabe que ndo dava nem
briga. Eu comecei a ver morte depois, porque quando eu era
crianga eu nunca vi ninguém matar ninguém porque ndo tinha. Era

157 “A prefeitura era Id no centro, dai entdo para pagar imposto eles rogavam as estradas,

para pagar impostos das terras daqui. Tinha um tio meu que morava ali em cima, dai um
pegava uma rua o outro pegava o outro lado. Pegavam daqui de baixo e iam até Id a cidade.
Ndo € que nem agora que pagam sé a dinheiro, antes ndo, o pessoal trabalhava e jd estava
pagando. Isso era comum em todos os bairros. Dai os fazendeiros para pagar os impostos
eles pegavam as pessoas, pagavam um dia, davam cinquenta mil réis, davam umas moedinhas.
Davam umas moedinhas para o pessoal daqui ir ao lugar deles e eles gostavam... Era um
dinheirdo (ironia). Esses fazendeiros pagavam uma moeda, parece que era bastante dinheiro,
dava para comprar roupas, calgados. Mantimentos a gente quase ndo comprava porque finha"
(Dona Maria Trindade, 73 anos, 21/11/2005)
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compadre, era comadre. Também quando brigavam era de se
cortar, mas era muito dificil brigar porque se respeitavam.
Brigavam ds vezes sei 4, por qué? qualquer uma coisinha pequena.
Eles brigavam por causa de namorados. Eles namoravam e as vezes
brigavam . Sabe que a briga que eu vi, sabe que eu ndo cheguei a
ver briga quando eu era crianga, por que na frente da gente eles
nunca faziam nada. Sempre era muito certinho, na frente da gente
eles ndo faziam nada. Quando eles queriam brigar eles levavam a
gente para casa dai eles iam Id se acertado. Quando a gente sabia,
no outro dia, eles jda tinham brigado, ds vezes jd tinham até se
acertadado. Entdo era assim, eles ndo ficavam de mal, eles
brigavam aquela hora. As vezes depois de dois dias jd se
enconfravam, ja se acertavam. Ndo é como agora de um ficar
prometendo para o outro. (Dona Maria Trindade, 73 anos,
21/11/2005).

Pensar sobre o estar junto no bairro, fomando a rua como foco,
envolve refletir sobre relagdes que nem sempre eram colaborativas. Havia
choque e enfrentamentos que, como disse a entrevistada, eram resolvidos

“no corte do facdo'®®".

DaMata (1987) identifica trés espagos como esferas de significagdo

social: casa, rua, outro mundo™®. Argumenta que a casa, no Brasil, é espaco

198 Corroboramos Magnani (2003, p. 3) quando afirma que “a riqueza que caracteriza a
experiéncia urbana e que a rua, em sua relagdo metonimica com a cidade, evidencia. Ndo se
pode ler a cidade a partir de um eixo classificatério Unico: é preciso variar os dngulos de
forma a captar os diferentes padrdes culturais que estdo na base de formas de
sociabilidade que existem, coexistem, contrapdem-se ou entram em confronto no espago da
cidade.

159 Para o autor, “as camadas dominadas, inferiorizadas ou populares, tenderiam a usar como
fonte para a sua visdo de mundo a linguagem da casa. Assim eles sempre produzem um
discurso fundamentalmente moral ou moralizante, onde as camadas ou atores em conflito
(como patrdes e empregados) estdo quase sempre em oposicdo complementar e dependem
um do outro. (...) Ndo € por acaso que tal perspectiva, onde a casa e a sua ética sdo o ponto
exclusivo de uma visdo da sociedade, tenda a ser tomada como um discurso pré-politico ou
politicamente “alienado ou meramente ingénuo. (..) Ora, isso é muito diferente dos
discursos dos segmentos dominantes que tendem a fomar o cédigo da rua e assim produzem
uma fala totalizada, fundada em mecanismos impessoais (o modo de produgdo, a luta de
classes, a imposigdo dos mercados internacionais, a subversdo da ordem, a ldgica do sistema
financeiro capitalista efc.), onde leis - e jamais entidades morais como pessoas - sdo os
pontos focais e dominantes; (...) a sintese, caso pudesse realmente existir uma zona neutra,
seria proporcionada pela perspectiva do outro mundo que simplesmente abre as portas para
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de expressdo da pessoa, e ha rua € o individuo quem domina. Enquanto uma
expressa o sentimento do privado, a outra demonstra a dificuldade do
brasileiro de viver no espago pulblico. Dessa compreensdo resulta que casa e
rua se mostram segmentados, “assim por tudo isso ndo se pode misturar o
espago da rua com o da casa sem criar uma forma de grave confusdo ou até

mesmo conflito”. (DaMata, 19987, p.50).

No entanto, para interpretar as complexas relagdes que identificamos
no bairro acreditamos que € mais vigoroso o proposto por Bhabha (1998, p.

29, 30) quando afirma que

estar estranho ao lar [unhomed] ndo € estar sem casa
[homeless]; de modo andlogo, ndo se pode classificar o estranho
[unhomely] de forma simplista dentro da divisdo familiar da vida
social em esferas privada e publica. O momento estranho move-se
sobre nds furtivamente, como nossa prépria sombra(...)

Assim, reafirmamos o desejo de descrever o estar junto no bairro,
pensando a perspectiva da casa e da rua, ndo a partir dessa oposigdo publico
privado ou mesmo individuo, pessoa com feigdes diferentes ou até mesmo
opostas. O que queremos é dar assento ao movimento de estranhamento™®,
ato mediante o qual os deslizamentos entre os espagos podem se
complementar, negar ou confirmar. Nessa configuragdo, o liminar se

encontra indestringdvel de tal forma que “as fronteiras entre casa e o

mundo se confundem e, estranhamente, o privado e o publico tornam-se

a rendncia ritualizada deste mundo com seus sofrimentos, suas contradi¢des, lutas,
falsidades e injustigas” (DaMata, 1987, p. 49, 50).

10 Para compreender essa afirmagdo, talvez seja expressivo o texto: “Tudo isso para que
Marco Pélo pudesse explicar ou imaginar explicar ou ser imaginado explicando ou finalmente
conseguir explicar a si, e mesmo que se tratasse do passado, era um passado que mudava a
medida que ele prosseguia a sua viagem, por que o passado do viajante muda de acordo com
o itinerdrio realizado, ndo o passado recente ao qual cada dia que passa acrescenta um dia,
mas um passado mais remoto. Ao chegar a uma nova cidade, o viajante reencontra um
passado que hdo lembrava existir. A surpresa daquilo que vocé deixou de ser ou deixou de
possuir revela-se nos lugares estranhos, ndo nos conhecidos” (Calvino, 1990, p. 28).
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parte um do outro, forgando sobre ndés uma visdo que é tdo dividida quanto

desnorteadora” (Bhabha , 1998, p. 30).

O estranhamento também se manifesta quando analisam as mudangas

por que passaram esses espagos que ficavam entre casa e rua. Espagos

liminares, que tanto podiam ser perigo quanto seguranga; portas, janelas,

pdtio, galinheiros...

A vida era bem melhor porque a gente dormia sossegado, a gente
dormia até com as portas abertas. Para comegar, as portas eram
encostadas com banco, ndo usavam trancas para fechar porque ndo
tinha perigo, nés nunca via violéncia. Agora mudou muito, ndo dd
para soltar meus filhos. Se usa drogas, surras, naquele tempo ndo
tinha. Naquele tempo desde uma malcriagdo que fizesse para o
outro, podia ser longe que vinham trazer. Eu cansei das ... nossas
vacas pastavam nessa fazenda. Eu cansei de ver o capataz vir
trazer para nés, tinha a marca direitinho. A gente ia comprar uma
coisa fiado, que era muito dificil, mas a gente comprava e eles
confiavam tudo por que sabiam que chegava o dia e iam pagar.
Agora estd muito ruim. Aqui no bairro ndo tinha armazém, tudo que
precisavam eles comprava na cidade. Alguém que tomava, comprava
na cidade . Tinha um botequinho que eles comprava e traziam para
cd. O meu avd trazia ld de Iguagu, eles faziam ld. Eles faziam e
traziam um barrilzinho assim. Eles fomavam um fraguinho antes de
ir para a roga, mas ndo era aquele porre, coisinha de nada (Dona
Maria Trindade, 73 anos, 21/11/2005).

A seguranga estd sempre em um tempo no qual o sujeito ndo estd. Se a

afirmagdo situa no passado a certeza de que a vida era melhor, enumerando

as possibilidades que aquele tempo apresentava, faz o movimento inverso em

relagdo ao presente, dizendo das dificuldades e perigos que o tempo

presente encena.
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11. A igreja: lugar de encontros

Pensar sobre este espago de socialidade, talvez envolva refletir sobre
a Igreja, enquanto construgdo’, a respeito de um santo enquanto signo de
relagées, sobre um tempo de permanéncia deste signo naquele local,

identificando o lugar como rizoma do estar junto.

Para Maffesoli (2000, p.116), "mesmo que a etimologia esteja sujeita a
caugdo, a religido (re-ligare), a re-lianga € uma maneira pertinente de
compreender o lago social”. Visto nesta perspectiva, identificar a Igreja
como lugar marcado pelo estar junto €, de alguma forma, olhar para esse
espago, para compreender como o lago social se manifesta, traduz e se
inscreve no cotidiano desse bairro. Para o mesmo autor, a “utilizagcdo da
metdfora religiosa pode ser comparada a de um raio laser que permite uma
leitura das mais complexas no préprio seio de uma estrutura dada”
(Maffesoli, 2000, p. 116). Assim, penefrar no espago da igreja do bairro
significa conhecer a forma como lidam com o transcendental, mas é mais do
que isso: conseguir descrever a maneira como esse grupo de moradores

afro-descendente compde, recompde e transfigura o lago social.

Assim, entendemos como igreja a cognagdo de moradores que os faz
ver no santo, na construgdo e manutengdo da igreja as formas de engendrar
e manter o lago social. A margem de uma idéia de igreja, como instituicdo,
queremos refletir sobre a forma como se constituiram e perduraram os

vinculos societais no bairro.

Primeiro, gostariamos de referir o processo de construgdo da igreja.

Os depoimentos dos moradores indicam que logo que veio a pioneira trazendo

1! Decisdo dos primeiros moradores que, depois, foi mais trés vezes confirmada por aqueles
que os precederam no bairro. A igreja atual € a quarta construida.
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o santo foi construida uma igreja de pranchdo'®?, depois uma igreja de
madeira e as duas Ultimas sdo construcdes de alvenaria. Nas narrativas,
afirmam “que no inicio ndo tinha padre, o santo era sé nosso”. Assim, o

vinculo afetual constitui a relagdo dos moradores com a igreja.

A capela define a zona central do bairro. Atualmente, a Igreja
construida é um grande prédio de alvenaria, janelas com vitrais que
permitem, em momentos de reflexdo da luz, fornar as paredes
policromdticas, transformando aquele espago em um festival de cores. No
altar da Igreja ftem centralidade uma imagem de Sdo Sebastido™,

acompanhado por imagens de Nossa Senhora dos Remédios e Sdo Benedito.

Ha, junto a igreja, um conjunto de construgdes que dinamizam o estar
junto: ao lado direito, duas pequenas casas que sdo moradias de
descendentes diretos da primeira lider. De acordo com os relatos de Dona
Maria Arlete, a Adelaide Maria Ferreira construiu sua moradia ao lado da
igreja e ali permaneceu durante toda a sua vida. Na frente da igreja,
caminhando, aproximadamente, cinglienta metros foi construida uma cerca
de arame, com o objetivo de separar a drea de lazer do contorno da igreja.
O conjunto de construgdes que compde o pavilhdo da igreja ocupa uma
grande drea que deve ter em torno de quinhentos metros quadrados. O
terreno é arborizado, gramado e de uma beleza que convida a permancer

ali’®*. Nessa drea foram construidos bancos e mesas de madeira com o

192 Pedagos de madeira que eram cortados pelos préprios moradores e depois tornados
adequados para a construgdo.

163 Essa imagem ainda é a primeira que foi trazida pela Adelaide Maria Ferreira. A imagem
ja passou duas vezes por processo de restauragdo. As trés imagens que adornam o altar
chegaram ao bairro no mesmo periodo e constituem o imagindrio dos moradores sobre as
béngdos e formas de intervengdo que essas figuras sagradas t€m no dia-a-dia do bairro.

184 Em entrevista a sombra das drvores, ouvimos “Aquele cedro Id é bem antigo, eu ndo tinha
nem nascido, o do meio é Uva do Japdo. As dvores é do tempo dos antigos, elas
testemunharam. Ela fazia os doces antigamente, as figueiras foram renovadas, mas era tudo
aqui. Ela fazia doce de figo de jaraquatid, a gente corta a madeira e ai a gente rala, corta os
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objetivo de oferecer maior conforto aos participantes da festa.
Ultrapassando a cerca de arame, em frente, um pouco a esquerda, vemos
trés drvores que, de acordo com Dona Maria Arlete, "foram plantadas pelos
antigos e sdo as maiores festemunhas da presenga, de sua passagem no
local". Em frente as drvores, aproximadamente cinqiienta metros, foram
construidas as churrasqueiras que, durante os periodos de festa, sdo
utilizadas para assar mais de quinhentos quilos de carne. O ferreno em
declive ndo é barreira para a intensa movimentagdo de pessoas em dias de
festa: pessoas do bairro que ajudam na organizagdo do evento, gente
carregando bolos, criangas brincando e vendendo rifa, casais namorando,
pequenos agrupamentos de familiares reunidos para o almogo e, a sombra das
drvores que contornam essa imensa drea de cores e movimentagdo, é possivel
encontrar grupos de comadres reunidas, com seus filhos pequenos ao colo,
que conversam, comentam sua vida e daqueles que passam e despertam
comentdrios, as vezes irdnicos, as vezes de pesar por alguma perda, as vezes

com observagdes sobre o comportamento moral...

Na drea central, foi construida uma estrutura coberta com telhas de
amianto, lugar no qual sdo organizados os jogos™®. Descendo em diregdo ao
final do terreno, a esquerda hd uma construcdo de madeira na qual fica a
cozinha, lugar onde sdo fritos pastéis, roscas e sdo colocados a mostra
bolos, rapaduras e toda sorte de produtos alimenticios que sdo vendidos
durante o dia de festa. Ao lado da cozinha, & direita, foi construido o saldo

no qual sdo realizados os bailes. Esse conjunto arquitetonico constitui o

troncos. A gente descasca ele e rala igual a coco, dai faz a calda e vai cozinhando aquela
calda e vai mexendo. (Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005). Esse espago aida € usado
em momento de encontro familiar para almogos de domingo

15 Cavalinho, pescaria. Também os leildes acontecem nesse espago.
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entorno da Igreja de Sdo Sebastido, lugar que marca o estar junto no

bairro.

Durante o periodo de pesquisa, acompanhamos as festas nos anos de
2005, 2006 e 2007. Em todos esses momentos verificamos que a ordenagdo
do evento é tarefa liderada pelas mulheres: na organizagdo das novenas que
antecedem a realizagdo dos festejos, na limpeza e ornamentagdo da igreja
para recepcionar os participantes das novenas, e depois, o dia de festa, no
preparo dos alimentos que serdo vendidos, das rifas, sorteios e jogos. Aos

homens cabe a tarefa de cuidar do preparo e venda do churrasco.

A cultura brasileira da festa é, frequentemente, associada a um
processo de barroquismo pela sua linguagem e expressdo, por sua

extravagadncia e exagero. Para Montes (1998, p 1),

o que a designagdo de barroco assinala talvez seja, antes de tudo,
uma forma de sensibilidade e uma visdo de mundo que, no caso
brasileiro, conformam, na longa duragdo da histéria, o éthos de
uma cultura, desde os primérdios da nossa formagdo.

Essa barroquizagdo da existéncia estd relacionada ao viver a
radicalidade dos encontros, ao dispéndio da vida no seu excesso, ao
aproximar-se no dia-a-dia em um consumo dionisiaco da vida social. O
cotidiano é marcado por esse sentimento barroco, no qual o contraditorial
convive e se articula para perduragdo da vida societal. Considerando o
exposto, as festas transformam-se em lugares privilegiados, nos quais os
homens podem se liberar do freio hierdrquico, dissimuld-lo ou ao menos
desdenhd-lo pois nessa composigdo ¢ possivel que todos esses diferentes co-

habitem o mesmo espago, traduzido em corpo social.

O deslizar da significagdo pode ser observado na festa de Sdo

Sebastido quando vemos os festeiros do bairro em seus melhores trajes,



157

girando de um lado para outro, ordenando o espago do entorno da igreja,
sendo cumprimentados e reconhecidos por membros das familias tradicionais
da cidade, rindo junto, transformando, ainda que por tempo determinado, a
periferia em centro, centro no qual o estar junto do bairro tem poder de

imposicdo sobre outras formas de sociagdo.

Assim, uma vez por ano, geralmente no dia 20 de janeiro, dia que no
calenddrio religioso166 ¢ destinado a Sdo Sebastido, a rotina do bairro é
quebrada pela festa. A movimentagdo antecede e é ulterior a realizagdo do

evento.

A participagdo nessas festas era obrigatéria, podendo serem punidos
os que ndo o fizessem. A cultura da festa estd arraigada na constituigdo da
brasilidade. Como ¢é possivel perceber, a presenga das festas em homenagem
a Sdo Sebastido constituem o calenddrio festivo em diferentes tempos e

espagos na cultura brasileira.

Em relagdo ao inicio da devogdo ao santo e organizagdo da igreja,

ouvimos:

As mulheres negras quando vieram para o bairro trouxeram o Sdo
Sebastio que é esse aqui. O santo tem a idade da cidade de
Palmas. Quando eles vieram com a primeiras expedicdes, a familia
negra tomou posse das terras aqui e os fazendeiros ficaram ld na
entrada de Palmas, ld nos campos e outros do lado de ld do Rio
Caldeiras e os negros ficaram aqui. Foi ai que eles fizeram a
primeira igrejinha de ripdo tirada por eles das madeiras que tinha
na regido. E era esse o Sdo Sebastido que eles rezavam nas
festas. Era esse o0 Sdo Sebastido padroeiro mesmo, bem antigo. Eu

1% Vdrios entrevistados referiram que no tempo dos antigos a festa era realizada sempre
no dia 20 de janeiro, ndo importando o dia da semana para realizagdo da festa. Com o passar
do tempo a festa passou a ser realizada no primeiro domingo depois do dia do santo. A festa
do ano de 2007 foi a primeira vez que o evento aconteceu fora do més de janeiro, foi
realizada no dia 10 de fevereiro. No més de dezembro, (em visitas ao bairro) havia uma
discussdo se seria apropriada a mudanga da festa do més de janeiro para fevereiro,
sugestdo feita pelo pdroco, considerando que janeiro era periodo de férias, que as pessoas
estdo na praia e ndo poderiam participar. Ademais, era alegado que no final do més os
moradores ndo tinham mais dinheiro e isso poderia diminuir a renda da festa.
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mandei restaurar ele porque ele estava muito estragado, tenho que
mandar novamente. Com o tempo ele vai descascando, olha como
ele estd ruim. Tenho que mandar novamente. O altar foi feito com
madeira aqui do bairro, o meu tio que era um dos antigos era um
marceneiro entdo foi ele que fez. Fazia esses trabalhos, olha sé
que bonito. Entdo a gente conserva esses altares. Desde a primeira
igreja foi ficando e passando, passando... Como aquele ali ja estd
ficando velhinho, com o tempo, vamos ter que restaurar ele.
Quando veio os antigos para o bairro veio Sdo Sebastido e Nossa
Senhora dos Remédios, Nossa senhora da Salide e o Sdo Benedito
que é o santinho dos pretos, antiguinho, também veio ld do inicio.
Eles veneravam muito Sdo Benedito, Sdo Sebastido e Nossa
Senhora dos Remédios. Nas procissdes no dia 20 de janeiro, saia
no andor ele e Nossa Senhora dos Remédios. O Sdo Benedito ndo
(Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005).

Percebe-se que hd concomitdncia entre a instalagdo das familias
negras e o processo de instituicdo do santo como padroeiro do bairro. Da
mesma forma, nota-se certo abandono do culto a Sdo Benedito, expresso no
fato de a imagem do santo ndo participar das procissdes como também pelo
lugar que ocupa no altar’®’. Fazemos essa afirmacdo diante da constatacdo
que, das trés imagens de santos que foram frazidas pela pioneira no bairro,
duas mantiveram centralidade nas homenagens oferecidas pela comunidade.
Na intensidade da relagdo com o santo, hd, fambém, a manutengdo de vinculo
com os antepassados, que é perceptivel pela participagdo dos artesdos do
bairro na construgdo do altar e mdveis antigos expostos na igreja. Desse
modo, estabelecem-se continuidades entre a permanéncia da homenagem ao
santo e aos "antigos”, sdo constantemente relembrados quando narram uma
historia sobre a constituigdo da igreja. Ao nos referirmos a igreja, pensamos

um conjunto, no qual o material e o espiritual se equivalem como importancia

7 Ha um altar central de aproximadamente trés metros de altura, com dois metros de
largura. A parte inferior do altar de aproximadamente um metro é coberta com toalha
branca bordada, na seqiiéncia hd duas elevagées como se fossem dois degraus de escada e
depois estd construido o altar que tem o formato de trés torres: a direita Nossa Senhora
dos Remédios, a esquerda uma imagem de Jesus e no centro, em famanho maior a imagem de
Sdo Sebastido. Sdo Benedito fica em um altar em madeira envernizada a direita do altar
principal junto com outros santos de devogdo.
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para o estar junto (somatério de construgdo material, de fé, de artefatos
fabricados pelos moradores e que permanecem em exposigdo, lembranga de

cantos, infrumentos musicais usados nas festas...).

Nos dias de festa, em fungdo da quantidade de publico, a missa se
realiza no lado de fora da igreja. No momento da festa, o bairro € invadido
pelas pessoas da cidade, carros estacionados, movimentagdo e agitagdo que

se repetem a cada ano, durante os festejos.

Durante a missa, comega a invasdo: o olor de churrasco e o movimento
de pessoas que ultrapassam a cerca de arame para encomendar a carne
assada, escolher o pedago mais apetitoso...Parece que a fungdo da cerca é

separar, constituir o espaco do sagrado e do profano™®.

No momento da festa, parece que reproduz um processo de engoligdo:
da mdsica alta que invade os ouvidos, da emanagdo volatil do aroma de
alimentos que estdo a venda, da quantidade de bebidas em oferta... num
viver a festa para os sentidos. Depois do almogo, comega o baile. No pequeno
saldo, os corpos em movimento sorvem o espirito festivo: corpos proximos,
suados em ritmo ditado pelo tridngulo e pela gaita. O clima é sufocante, o
saldo é pequeno, e as poucas janelas localizadas no alto, ndo ajudam a
resfriar o local. Assim, ha uma densidade olfativa. Tudo é viscoso, os
movimentos, a musica, os corpos... Para-se o baile, anuncia-se quem ganhou a

rifa de um bolo. Os aplausos quebram o siléncio que fora feito para ouvir o

18 O que ndo se coaduna com os movimentos da festa: o espago da missa é invadido pela
agitagdo e certa ansiedade coletiva de movimentagdo. Antes de acabar a missa, jd é possivel
ver pessoas, segurando espetos, com gordura da carne escorrendo, outros com pratos
cobertos com guardanapos de papel (salada de maionese, tomate...), outros ainda com a
atengdo e olhar dirigidos para além da cerca de arame como se estivessem apenas
esperando que o padre dissesse amém para ultrapassarem a barreira e se entregar em aos
festejos. Essa palavra do padre, também parece ser aguardada pelos responsdveis pelo som,
pois, quando ele ainda estd benzendo os carros que participaram na procissdo, ja é possivel
ouvir a mdsica que invade o local, dando a entender que é momento de celebrar o estar
Jjunto.
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nome do vitorioso. A mlsica recomega. O som estrepitoso domina o
ambiente. O ritmo da mdsica é frenético, os corpos balangam quase sem
querer, parece que as mads e os pés adquirem autonomia e querem se deixar
levar pelo movimento. Para conversar € preciso estar muito proximo, sé essa

posigdo garante a audi¢do do que estd sendo dito: tudo € proximidade.

A volta do saldo formam-se camadas de assistentes: aqueles que ndo
tém par e observam, os que se movimentam no ritmo da mdsica e insinuam
desejo de serem convidados para se entregarem ao som, som que convida o
corpo a esquecer-se de sua prépria densidade e torna-se movimento,
entrega. Entre os corpos que dangam ndo hd regulagdo de movimentos
marcados. Hd, sim, um deixar-se levar andrquico e sedutor. "Sdo trés horas
da tarde, o calor é intenso e aqueles corpos bailam, se aproximam, afastam,

vivem a festa, sdo a festa..!*®" (Didrio de Campo, 10/02/2007).

A festa enseja redobramento: de um lado, a exaltagdo de viver o
presente que se oferece como intensidade; de outro, hd uma lembranga
depositada no corpo - de que aquele estado de excitagdo ndo pode ser
permanente, ele constitui-se como do dominio do extraordindrio (mas ha

sempre a margem do ordindrio tangenciando esse sentimento).

A imagem, anteriormente desenhada, estd associada a hossa
participagdo na festa no ano de 2007. Nas narrativas surgem imagens

interessantes sobre festas no espago da Igreja de Sdo sebastido:

19Para Perez (2002, p.3) "¢ a densidade da festa - seu cardter de efervescéncia coletiva,
de exaltagdo das paixGes comuns - e seu cardter extra-temporal e extra légico que a
distinguem tanto do ritual quanto da simples diversdo. Obviamente que toda a festa tem um
certo aspecto ritual. Afinal ela é também um cerimédnia, uma solenidade. Toda a festa ndo
deixa de ser igualmente um divertimento. O divertimento corresponde a fungdo expressiva,
recreativa e estdtica da festa, fato muito bem acentuado por Durkheim. Ao analisar os
ritos representativos, que sdo aqueles onde o aspecto da partilha de um sentimento comum
€ o mais importante e, mesmo a dnica coisa que importa”.
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Depois tinha que pedir autorizagdo para fazer festa.Tinha um
delegado aqui que ndo dava autorizagdo, ele que estragou com tudo.
Delegado dos Fabricio, ele ndo dava licenga para divertimento, sé
havia festa assim como ha igreginha de Sdo Sebastido, missiondrio.
Foi proibido em 1972, mas nés fazia escondido. Foi proibido fazer
baile nas casas porque ai tinha que tirar licenga, dava brigas. Uma
vez nds se juntemo, tinha o finado Tomds, tinha o Anibal, tudo
gente do bem. E falemo vamos fazer um baile Id na igreja. Mas o
finado Tomds falou - eu vou tirar licenga, ele era muito metido.
Nds falamos vocé ndo consegue, porque ele tinha mentido para o
seu Juca (delegado) ele vai é te prender. Porque nds tava junto
uma vez que ele mentiu. Ele entrou em uma briga e depois ele
correu para a madrinha e disse que ele ndo tava na briga. Seu Juca
entdo ndo teve como provar que ele tava nha briga, "Seu” Juca
Marcondes disse que ele estava na bagunga, mas ndo tinha como
provar. Nos se reunimos para fazer o tal baile, o0 Tomds foi falar
com o delegado e nés jd reunidos. O nosso gaiteiro era o Riva Reis,
ele tinha a primeira gaita grande, era irmdo do Sebatido Reis, o
mais velho. A gente ficou ali ja com o gaiteiro, esperando a licenga.
Ele foi la e quando chegou o seu Juca ha porta. Anoiteceu e o "Seu"”
Juca judiando o Tomds. Comegou a macetd. Ele falava: mas "Seu"
Tomds o que o senhor queria? Ele respondia - eu vim tirar licenga,
eu e meus companheiros queria fazer um divertimentozinho 1 no
Rocio e queria uma licenga. Ele dizia: - ndo € mais uma mentira,
"Seu" Tomds que hem aquela que o senhor passou (risadas) e batia
nele (assim de levinho). O senhor vai me dar a licenga? Perguntava
o Tomds. E o delegado dizia: Ndo vou dar...por que vocés enchem a
cabega de pinga, brigam ld e amanhd estdo me incomodando. Ele
disse: -Ta bom doutor, até logo. Dai o delegado falou: - "Seu”
Tomds, entdo venha cd, vocés querem fazer um baile? Tomds
respondeu: Entdo "seu” doutor, eu queria mas se o senhor estd
achando que ndo dd eu vou dar essa noticia ld para os
companheiros. Ai o delegado disse: -Td bom, entdo dd para
fazer...Vocés vdo levar café para tomar? Ndo, levamos sé pinga...,
disse ele para o delegado . Dd para fazer...mas se nés ndo tivesse a
licenga nés ia fazer do mesmo jeito. Ele chegou e disse: - Dd para
fazer, mas eu levei umas encilhada Id do "Seu" Juca. E fizemos o
baile. (Senhor Antonio, 93 anos, 23/11/2005).

A jocosa narrativa esbogada pelo Senhor Antonio mostra como as
festas no espago da igreja também aconteciam em momentos que tinham
como finalidade a diversdo do grupo de “companheiros”. Ao ouvirmos essa
histéria, lembramos do rizinho zombeteiro presente na fisionomia do
narrador. No relato, repete-se a idéia de negociagdo e desdenho ao poder:

no primeiro momento, o escdrnio ao delegado se mostra pela participagdo em
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uma briga e a afirmagdo de que ndo estava envolvido. Agdo confirmada pela
madrinha, fambém moradora do bairro. O grupo de “companheiros” também
sabia do envolvimento de Tomds no entrevero e, inquirido pelo delegado,
negou veementemente. O siléncio geral foi a forma de negociar com o poder:
todos calaram e o conhecimento do delegado ndo era suficiente para prender

o envolvido.

O bom senso'’® mandaria que Tomds ndo se aproximasse do delegado
porque o desentendimento era recente e todos no bairro sabiam da antipatia
que o delegado nutria por aquele que o enganara. No entanto, o desejo de
festa era maior do que a possibilidade de perigo. Nova forma de negligéncia
ao poder se esboga: Tomds decide tirar a licenga para realizar o baile e vai a
delegacia para negociar a autorizagdo. O didlogo narrado demonstra a
teatralidade criada pelos dois homens: o delegado adiando anunciar a sua
decisdo, e Tomds simulando obediéncia: "Entdo seu doutor, eu queria mas se
o senhor estd achando que ndo dd eu vou dar essa noticia Id para os
companheiros”. Hd, na encenagdo vivida pelos dois homens a montagem de
uma espécie de jogo, no qual o delegado precisava assinalar o seu poder,
manter o homem na delegacia por longo tempo, forma de fazé-lo ver a
importdncia da instituigdo que ele representava, pois tinha a forga legal de
permitir ou ndo a diversdo; Tomas também jogava, pois fora pedir

autorizagdo para uma festa que ja sabia que aconteceria (independente da

70 para Geertz (1997, p. 115), “a andlise do senso comum, e ndo necessariamente o seu
exercicio, deve, portanto, iniciar-se por um processo em que se reformule esta distingdo
esquecida, entre uma mera apreensdo da realidade feita casualmente- ou seja, Id o que for
que meramente e casualmente apreendemos - e uma sabedoria coloquial, com pés nho chdo,
que julga e avalia esta realidade. Quando dizemos que alguém demonstrou ter bom senso,
queremos expressar que o simples fato que essa pessoa tem olhos e ouvidos; o que estamos
afirmando € que ela manteve seus olhos e ouvidos bem abertos e utilizou ambos - ou pelo
menos tentou utilizd-los com critério, inteligéncia, discernimento e reflexdo prévia e que
esse alguém é capaz de lidar com os problemas cotidianos, de uma forma cotidiana e com
alguma eficdcia”.
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vontade do delegado). O escadrnio era tal que, diante da pergunta provocativa
do delegado sobre a possibilidade de levarem café para beber, o homem

responde: “- ndo, levamos sé pinga”.

O espetdculo estrelado pelos dois homens tornar-se ia de
conhecimento de todos: dos companheiros que jd aguardavam com os
instrumentos musicais necessdrios a festa, dos participantes do baile, que,
pelo tom de bazéfia impresso na narrativa do ocorrido durante o evento,
pelos comentdrios do didlogo dos dois homens que circularam no bairro™".

Assim, sagacidade e derrisdo compde as relagdes cotidianas.

No ano de 2006, durante a participagdo da udltima novena antes da
festa, Dona Maria Arlete nos apresentou um participante do evento, senhor
que ela identificou como dos “antigos” e que ndo mora ho bairro hd mais de
trinta anos, mas que sempre retorna no més de janeiro para participar da

festa.

A igreja ja era aqui neste local. A segunda igreja ali onde estd
Dona Arlete. Tinha uma torre em cima e tinha um sino. Dia de
festa que nem agora que tocava o sino (interrupgdo uma pessoa
pergunta como é o home do instrumento que ele tocou durante a
missa, ele responde afuxi). Acho que é de origem africano. E de
muito antigamente. Esse instrumento, antigamente era feito de
purungo e rosdrio. Nds aqui ndo fazia, ndo tinha aqui porque
naquele tempo os meus parentes focavam mais gaita, violdo. Era os
bailes que tinham. Inclusive quase todas as casas que tinham aqui
eram quase tudo casa de chdo (Senhor Auri, 71 anos, 21/01/2006).

O Senhor Auri acompanhou os cantos entoados durante a novena

tocando afoxé!’?. Disse que o uso desse instrumento ndo era usual nas

71 Se houve no acontecimento um jogo e negociagdo com o poder, desse também o delegado
participou, porque se ndo desse a autorizagdo, e mesmo assim a festa acontecesse, mais uma
vez seria desautorizado publicamente. Ndo afirmamos que ndo havia assimetria nas relagdes
e que os dois homens manipulavam o poder da mesma forma, mas no cotidiano a montagem de
jogos e encenagdes constituiam o estar junto e as relagdes coletivas.

172 Afoxé é um instrumento musical que é composto de uma cabaga redonda, recoberta com
uma rede de migangas e pelo seu movimento produz o som.
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missas e festas, porque a maioria dos moradores focavam violdo ou gaita. Na
festa ocorrida em 2007, novamente encontramos o Senhor Auri
participando do evento. Dessa descrigdo, queremos reter a sequéncia de
participagdes na festa. Assim, retornar a igreja, estar com, repeftir
histérias, tocar um instrumento musical, constitui uma seqiéncia de
acontecimentos memordveis que colaboram para manter o vinculo social
tanto daquele que retorna e reata sua ligagdo com o local quanto dos que
estando ali, no processo de ouvir histérias. Todos eles reatualizam o seu

viver!”? coletivo.

A igreja foi modificada quatro vezes pelos moradores, entdo a
primeira foi a minha avé que ajudou. A igreja era de madeira e
depois foi modificando. Porque a terceira, quando eu fui para
Curitiba era sé uma torre, a igreja. E dai foram reformando, agora
estd tudo modificado. Aqui para trds era as seis casas que estou
Ihe dizendo. Aqui ndo tinha racismo porque era tudo parente. Teve
um polaco que mora ali, mas ele ndo tinha preconceito nenhum. O
preconceito era s6 na cidade. Mas, que nem amanhd (..) por
exemplo, os nossos pais eram do tempo antigo. Entdo eles tinham
vergonha. Entdo se a gente, a gente ndo porque eu era pequeno,
mas eles nad deixavam os filhos dangar, era sé os ricos que vinham
da cidade. Era o dia dezenove, que nem hoje tem o leildo e amanhd
que ¢ domingo, até por sinal, a festa aqui € o dia vinte de janeiro,
que ¢ o dia de Sdo sebastido. Mas depois com o tempo foi
mudando, quer dizer os padres mudaram. Agora, ds vezes acontece
de fazer dia dezoito, ds vezes dia dezenove, esse por exemplo vai
cair no dia vinte e dois, que ¢ amanhd. Mas, naquele tempo se me
dissesse que aqui vinha luz e dgua encanada eu dizia que a pessoa
estava mentindo, porque ndo tinha. A senhora veja que a senhora
passava de noite por aqui e as roupas ficavam ftudo estendida. De
noite, sendo ficava roupa no gramado. A Unica vez que a roupa
sumia, a culpada era a vaca que mascava a roupa. Mas dizer que
aqui existia naquele tempo ladrdo, mas ndo existia. A gente podia
dormir com a porta aberta. (Senhor Auri, 71 anos, 21/01/2006).

173 Observamos que as histérias sdo, muitas vezes repetidas. Acreditamos que nesse
movimento, produzem-se elementos de continuidade relacionados aos novos ouvintes e
mesmo ao processo de atualizagdo que esses ouvintes imprimem quando reproduzem essas
histérias. Assim o ditado popular que diz "quem conta um conto, aumenta um ponto”, em
relagdo ao que observamos no bairro estudado parece constituir-se como elemento de
perduragdo social.
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Ao referir-se ao processo de modificagdo na construgdo da igreja, o
Senhor Auri também situa uma série de modificagbes na forma de
organizagdo da festa: afirma que os negros dangavam no dia dezenove de
janeiro, no dia vinte ndo era permitido que os moradores de descendéncia
afro-brasileira dancassem'’*; narra as mudangas na composicdo étnica do
bairro: "Aqui ndo tinha racismo porque era tudo parente. Teve um polaco que
mora ali, mas ele ndo tinha preconceito nenhum. O preconceito era sé na
cidade”; indica, ainda, o aumento da participagdo da igreja, como instituigdo,
na organizagdo da festa. Vdrios entrevistados fizeram afirmagdes do tipo:
"se tinha padre, a gente fazia a festa, mas se ndo tinha, a gente fazia
também". Por tudo que jd afirmamos, é possivel perceber que a festa sofreu
algumas modificagdoes a partir do momento em que a agdo normatizadora da
igreja foi mais intensa'’®. Vdrias narrativas corroboram o que foi afirmado

pelo entrevistado.

174 *No dia 19 nés tinha vez, nés se divertia, no dia 20 era dos fazendeiros, nos podia olhar,

mas se algum de nés entrasse no saldo a finada tia Laide, a finada tia Laide tirava e dizia
que os outros tinha que se divertir e dizia que nés podia sé olhar. Mas tinha algum que ndo
sabia dangar, vinha entdo e pedia para tia Laide, se ela deixava. Ai, a gente podia dangar. E
tinha umas morenas bonitas, ai ela deixava duas ou trés para ensinar eles a dangar, porque
eles ndo sabiam dangar. Eles aprenderam aqui a dangar. Os preto aqui do Rocio vieram com
eles trazendo Sdo Sebastido” (Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005).

175 Entdo é uma histdria, eu li um pouco sobre isso, mostra primeiro a unido do povo, sdo
muito unidos entre si. Sdo catdlicos e até pouco tempo atrds conservavam alguns ritos,
dangas, mas que eles ndo comunicavam assim para a igreja. A gente sempre deixou eles
fazerem suas oragées, as suas rezas. Bem no inicio disseram que eram ainda cultos afros.
A gente ndo sabe como eram os cultos porque eles nunca comunicavam para a gente. Eram
cultos afros, alguns chamavam isso de saravd, mas ndo era saravd. Eram oragdes préprias
deles de sua linguagem, tinha as benzedeiras, sempre a gente respeitou as benzedeiras,
deixava eles no seu culto (Padre Natalicio, 65 anos, 26/02/2005).
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Pelo que foi descrito, a intencionalidade dos “antigos” era impedir
conflitos, e, ao mesmo tempo, garantir a continuidade da festa, pois as
doagdes que os fazendeiros faziam ajudavam na manutengdo do evento;

gado, ovelhas, materiais para a continuidade da construgdo da igreja...

As mocinhas nhovas, a minha mde contava e as minhas tias também
e tinha uma irmd da minha avd, ela foi escrava mesmo. Entdo, a
minha avé deixava elas fechadas em um quarto e antes de sair a
procissdo ndo poderia sair daquele quarto e elas ja eram mocinhas
adolescentes todas de branco, vestidas de virgem até a hora da
procissdo. Diz que ficavam a tarde inteira. Se a procissdo era o
dia da festa elas ndo podiam ir na festa, tinham que ficar todas
naquele quarto, ai ficavam ld.." (Dona Maria Arlete, 65 anos,
14/02/2005).

A entrevistada faz mengdo a uma prdtica dos “antigos”, que ela soube
a partir das narrativas de sua mde e tias, segundo as quais as meninas jovens
precisavam ficar afastadas, em um quarto, purificando-se antes de
participar da procissdo. Depois desse tempo de reclusdo, usando vestido
branco, elas tomavam parte da procissdo e somente depois de cumprirem os
desejos dos antigos, poderiam se incorporar a festa. As entrevistas que
narraram essa prdtica, revelam que as meninas ndo gostavam de
desempenhar esse papel porque as impedia de participar de vdrias atividades

e tinham o olhar de vigilancia dos “antigos” sobre o seu comportamento.

Se a participagdo ha festa ajuda a manter o vinculo societal, as
promessas sdo formas de pedir a intervengdo divina para reequilibrar a vida

terrena. E importante garantir a intimidade na relagdo com o sagrado.

Veja como o tempo vai roendo a imagem, mas a fé continua. Fazem
promessa para Sdo Sebastido. As vezes uma crianca, por exemplo,
que ndo desenvolve no crescimento. Tiram a medida da altura da
crianga e colocam no pé de Sdo Sebastido, se sente dor de cabega
tiram a medida da cabega para sarar, de um brago, uma perna.
Tiram a medida do corpo e colocam no Sdo Sebastido ou vice-
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versa. Tem muitos mastros, ¢ vela demais que eles trazem. Aqui
tem culto todos os domingos, no segundo e quarto domingo tem
missa. Nés somos em quatro ministros, cada domingo uma faz o
oficio. A gente distribui a comunhdo. Aqui é a distribui¢do da
leitura. Eu escolhi esse aqui sobre a fé, que a gente tem que ser
confiante, fem pessoas que ndo tem esperanga, a gente ndo deve
desanimar. A primeira leitura foi sobre isso, falou de Abrado que
conduziu o povo para a terra prometida. Dai a gente fez a reflexdo
sobre essa leitura, dando dnimo porque a gente encontra bastante
pedra no caminho da gente, é preciso transpor as rochas. Os
vitrais sdo doagdes das familias antigas, dos primeiros que vieram,
dos de fora. Os Marcondes Loureiro, por exemplo, sdo familias
antigas, dos primeiros descobridores de Palmas. Entdo fudo que
tem veio da doagdo, doavam vaca para o churrasco, ovelha, porco.
Tudo o que tem aqui € construido pelo povo. O pessoal do bairro
entra com servigo ajudam a trabalhar, a organizar tudo para as
festas, sempre conserva aquela tradigdo. (Dona Maria Arlete , 65
anos, 14/02/2005).

Talvez, da fala da entrevistada, a primeira questdo a assinalar seja a
perenidade atribuida a fé: “veja como o tempo vai roendo a imagem, mas a fé
continua”. Nesse contexto, prometer ao santo é também comprometer-se
com um vinculo, um vinculo que o tempo ndo “roe”. Nesse sentido, o
compromisso € materializado por meio de um objeto que confere lembranga
do que foi pactuado: "As vezes tiram medida de Séo Sebastido e colocam na
pessoa: ho pescogo, ho brago, na carteira para carregar, entdo as promessas
que fazem sdo assim. Entdo eles trazem, por exemplo, pé de cera, vela da
altura das pessoas...". Dessa forma, € indispensdavel a aproximagdo corporal
ao santo, € importante tocar, medir o seu corpo ou o do santo, € importante
transfigurar o desejo em objeto, o objeto em esperanga, a confianga em

perenidade da fé.

Essa fé, por sua vez, precisa ser nutrida pela proximidade, assim sdo
membros da comunidade que se encarregam dos ritos, da manutengdo das
imagens, dos enfeites na igreja para acolher as pessoas e seus desejos... Se

o vivido na igreja produz uma sinergia ao estar junto também faz lembrar
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formas de cooperagdo que ligam os moradores da cidade ao bairro (tanto nas
afirmagdoes de discriminagdo, quanto nas manifestagdes de cooperagdo

necessdrias para a construgdo de obras de utilizagdo coletiva).

Dar a ver o espago da igreja é uma tentativa de descrever o
indescritivel: sdo tantos os gestos, os simbolos, os desejos depositados, a
alegria incontida, a oragdo, a sinuosidade dos corpos, os encontros... de tal
forma que, se o excesso marca o vivido nesse espago, a sensagdo de falta, de
divida, de incompletude de percepgdo nos lembra das dificuldades da

traducgdo e dos limites da escrita.

12.A Escola: memérias do estar junto

A frase que escolhemos para tangenciar narrativas sobre o espago da
Escola agrega duas questdes recorrentes nos relatos: a escola como
institui¢do, lugar de circunscrever ritmos sociais, e a escola como memdria,

relacionada a um fempo vivido junto.

Uma vez nés saimos da aula e fomos soltar pandorga, e ela tinha
uma raiva de pandorga que Deus nos livre, e ela gostava que saisse
da escola e fosse puxar lenha com os pais, arrumar, ajudar no
trabalho da casa, levar a roupa para as mdes lavar. E ndés saimos da
escola e fomos soltar pandorga. Ela olhou para nés, passou a mdo
na vara de marmelo, ela veio meio com a vara escondida em baixo
do vestido. E a gente |4, entretido. De repente, eu vi quando ela
tocou aquele lagago no compadre e sai correndo (Senhor Antonio,
93 anos, 23/11/2005).

O exposto pelo entrevistado deixa a mostra uma forma de relagdo
com a Escola, na qual o principal desejo era se evadir desse espago: sair,

soltar pandorga, subir em dvore, brincar com os animais que criavam... O
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Senhor Antonio afirmou que fez sé o “primeiro livro", em seguida, com

aproximadamente dez anos, foi trabalhar em uma fazenda, estabelecendo

uma cisdo em relagdo a esse espago de convivio. Na conversa, disse que s

ndo apanhou de sua tia porque sua sagacidade o fez correr, ainda a tempo de

ver o primo (hoje compadre) tomar um lagago. Essa observagdo demonstra a
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preocupagdo que havia com o estudo e o trabalho™"®.

A escola era uma casa de madeira e o saldo do Tio Floréncio, tirou
a madeira, e ele mesmo fez a casa, tiravam a madeira e
construiram. Ele era pago pelo prefeito. Primeiro, era pago pelos
pais, eram os pais que pagavam o professor (Senhor Antonio, 93
anos, 23/11/2005).

No periodo de infdncia do Senhor Antonio ndo havia escolas publicas

no bairro. Primeiro, uma pequena casa construida com o objetivo de servir de

escola, e o0s pais pagavam o professor. Depois, a prefeitura assumiu a

obrigagdo de pagar para que o mesmo professor continuasse suas atividades.

Mas ai é como eu estava lhe contando, dos oito anos em diante
todo mundo se virou. Entdo nés com o finado pai, nds viajava muito.
Porque nds para distribuir material para as fazendas era muito
dificil era sé estradinha de carroga que existia. Entdo nés puxava
para as fazendas, puxava madeira e todos os mantimentos da
fazenda inteira nés puxava de carroga. As vezes nés saia de manhd
e vinha no mesmo dia, mas as vezes nds puxava de carroga. Ai
carregava ld, de Id para cd tinha um fregués nosso que tocava uma
cooperativa muito antiga, dai de Id nés trazia as coisas para ele
vender aqui na cooperativa que ele era presidente (Senhor
Valdomiro Fortunato, 73 anos, 14/12/2006).

O Senhor Valdomiro ratifica o que o Senhor Antonio havia dito.

Eu pelo menos fui bem pouco; ndo sei, mas eu ndo podia estudar.
Ficava ruim, ruim, ruim e tinha que vir embora, os outros
estudaram mais um pouco. As vezes, dava vontade de ir, ia. Quando

¢ Também outros entrevistados disseram que ndo tinham tempo para brincar. Assim, o
periodo que permaneciam na escola fambém tinha a finalidade saciar esse desejo.
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ndo dava, ndo ia. As vezes dava vontade de ir, s6 pela malandragem,
ficava sentado em uma drvore até dar a hora. Nés ficava trepado
em uma drvore ali perto da vila militar. Quando eles saiam da
escola, nds enxergava e dizia jd terminou a aula. Os outros dois
irmdos também, dai os primos, que nés era muitos. Outros iam,
outros ja ficavam trepados has drvores fazendo bagunga. Mas a
senhora veja num certo ponto faz falta, e o estudo hoje em dia é
tudo. Eu ainda gragas a Deus ndo me queixo porque tinha profissdo
boa que ainda deu para recuperar bem. Mas se é hoje, jd muitas
coisas ndo dava para fazer. Hoje é o estudo em primeiro lugar
(Senhor Valdomiro Fortunato, 73 anos, 14/12/2006).

Esse depoimento demonstra que as relagoes com a escola eram
dificeis'””. O que circundava o espaco da escola tinha centralidade e maior
poder de convencimento sobre as criangas: companheirismo, brincadeiras,
encontros, “malandragem”. O que foi afirmado em relagdo a escola gera
questionamentos: quais os significados dessa “malandragem”? Como era

vivido o estranhamento em relagdo ao espago escolar?

No processo de tragar possibilidades de resposta a essas indagagdes,
duas questdes parecem centrais: primeira, ndo se deixar seduzir pelo
anacronismo e analisar fatos da vida social do bairro a partir de um conceito
de educagdo enraizado no tempo presente. E importante identificar o eld que
compunha o estar junto e a forma com que ele se transfigurava (ou ndo) na
escola; segunda, é digno de consideragdo deshudar-se de uma visdo

moralizante que situa, na escola, o fundamento da vida social'’®.

Fazendo alusdo a esse moralismo intelectual e & dificuldade de

encarar a vida em sua movimentagdo, Maffesoli afirma (1998, p. 241):

77 Nesse sentido, é expressivo o texto de Galeano (1991, p. 16): “Um homem dos vinhedos
falou, em agonia, junto ao ouvido de Marcela. Antes de morrer, revelou a ela o segredo: - a
uva - sussurrou - ¢ feita de vinho. Marcela Pérez Silva me contou isso e eu pensei: Se a uva
¢ feita de vinho, talvez a gente seja as palavras que contam o que a gente é".

178 E essencial que ndo se veja nessa afirmacdio um desdenhar aos processos de
universalizagdo do ensino ou mesmo a relativizagdo absoluta que torna a escola um espago
que pode ser descartado. No entanto, havemos de reconhecer que, considerando aquele
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Trata-se de um antigo paradoxo, ainda hoje existente, enfre o que
quer explicar (desdobrar, pdr na horizontal) e dirigir a vida, e esta
mesma vida, que se esquiva sempre A explicagdo. A primeira
possibilidade procede por distingdo e por subseqiiente andlise; a
segunda prefere a conjungdo e a apreensdo global dos diversos
elementos do dado mundano.

Talvez, no trabalho académico estejamos sempre a lidar com esse
paradoxo: vida que se expande e nos escapa e nosso desejo apoditico. Ao
referir-se ao discurso colonial Bhabha (1998) desenvolve a no¢do de mimica

como ardil colonial que coloca em jogo perspectivas de saber e poder!'’®.

Assim, se conferirmos acuidade a recusa dos moradores “antigos” em
permanecer na escola, talvez possamos pensar sobre as leituras desse
mimetismo, como se houvesse uma abertura para esse "Outro” do bairro,
ainda que a condigdo para sua incorporagdo fosse que ele se fornasse o
"Mesmo". A escola parecia se mostrar como um lugar de mimese, lugar no
qual todos sdo guase iguars, cisdo que faz daquele espago um lugar de guase
presenga: na drvore, no entorno da escola, fazendo “malandragem”... Esse

movimento é paradoxal.

E a gente nota racismo e por causa das pessoas racistas que eu fiz
de tudo para me destacar na sociedade. Para mostrar que a gente
tem a mesma capacidade que qualquer pessoa branca, entdo nds
que temos que hos valorizar e mostrar que nés, as pessoas fingem
que ndo sdo racistas mas sdo (Dona Maria Arlete, 65 anos,
14/02/2005).

tempo e aquele espago, a escola ndo se apresentava como instituigdo fundamental da vida
social.

179 Para Bhaba ( 1998, p. 130) “a autoridade daquele modo de discurso colonial que denominei
mimica é portanto marcada por uma indeterminagdo: a mimica emerge como uma
representagdo de uma diferenga que € ela mesma um processo de recusa. A mimica €, assim,
o signo de uma articulagdo dupla, uma estratégia complexa de reforma, regulagdo e
disciplina que se apropria do "Outro” ao visualizar o poder. A mimica é também simbolo do
inapropriado, porém uma difererenga ou recalcitrdncia que ordena a fungdo estratégica
dominante do poder colonial, intensifica a vigilancia e coloca uma ameaga imanente tanto
para os saberes normalizados quanto para os poderes disciplinares”.
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A necessidade de provar a capacidade de se destacar, de dissimular a
presenga, € preciso conhecimento das regras do jogo para se assumir como

jogador'®®,

Ser quase o mesmo, eis uma tarefa dificil. Essa articulagdo da escola
como espagos de meméria encaminha a discussdo para a historicizagdo das
duas escolas que existem no bairro: a Escola Municipal de Ensino
fundamental Sdo Sebastido e a Escola Municipal Tia Dalva de educagdo

infantil e Ensino Fundamental.

Em 1982, foi que fizeram a escola ali onde te mostrei, porque
perto do aeroporto ndo podia. Eu fui a primeira, ndo era a diretora,
s6 era responsadvel, ndo tinha diregdo. Depois que eu passei a ser
diretora, quando veio uma lei que a partir de cento e poucas
criangas tinha que ter diretora. Agora tem diretora, tem
orientadora, tfem supervisora, professora de classe especial. Eu
deixei a escola montada com tudo, eu trabalhei por 28 anos nessa
escola, agora faz oito meses que aposentei. (Dona Maria Arlete, 65
anos, 14/02/2005).

De acordo com a entrevistada, a escola tem duzentos e cinglienta
alunos cursando o Ensino Fundamental, e lhes oferece uma infra-estrutura
para o desenvolvimento do ensino e aprendizagem: gindsio de esportes,
biblioteca, refeitério. Hd, também, um corpo técnico-docente: supervisora,
orientadora, secretdria, zeladora e professores com diferentes dreas de

formagdo.

180 Bhabha (1998, p. 135) diz que "Quase o mesmo, mas ndo brancos: visibilidadede mimica
¢ sempre produzida no lugar da interdigdo. E uma forma de discurso colonial que é proferido
inter dicta: um discurso na encruzilhada entre o que é conhecido e permitido e o que,
embora conhecido, deve ser mantido oculto, um discurso proferido nas entrelinhas e, como
tal, fanto contra as regras, quanto dentro delas”.
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Pelo que foi relatado, hd, fambém, uma intensidade de relagées com a
Escola Municipal Tia Dalva - Educagdo Infantil e Ensino Fundamental. Sobre

a fundagdo dessa escola, no Regimento Escolar de 2001, |g-se:

Em 1985, surgia a Escola Agricola Tia Dalva, Ensino de Primeiro
6rau, idealizada e concretizada por Pedro Mendes Junior e seus
familiares. Inicialmente, a entidade era particular, com objetivos
filantropicos e em regime de semi-internato. No ano de 1991,
devido a dificil situagdo financeira da entidade, decidiu-se
entregar a mauntengdo para a Prefeitura Municipal de Palmas/PR,
a qual deu continuidade aos objetivos e a filosofia da escola:
Educar e integrar a crianga de familia de baixa renda da
comunidade palmense, procurando tornd-la sujeito da prépria
histéria, proporcionando-lhe condigdes de descoberta pessoal e
perspectivas de trabalho (Regimento Escolar, Escola Municipal Tia
Dalva- Educagdo Infantil e Ensino Fundamental, 2001).

De acordo com a documentagdo e narrativas sobre a criagdo dessa
escola, constata-se que ela surgiu como uma instituicdo de educagdo
profissional. Os recursos utilizados na sua manutengdo eram provenientes da
heranca deixada por Dalva Mendes™!. Atualmente, a prefeitura'® ¢é

mantenedora dessa institui¢cdo de ensino.

181 Dalva Mendes era solteira, faleceu em 07/08/1983 e deixou em testamento os recursos
necessdrios a organizagdo da escola as criangas do Bairro do Rocio. De acordo com
depoimentos o planejamento inicial era de que a escola funcionasse em turno integral: a
crianga chegava as 07h30min da manhd, na escola, tomava banho, depois o café da manhd.
Na seqiiéncia, comegavam as atividades de aula. No turno da tarde, aconteciam oficinas
variadas: croché, tricd, embalagens em papeldo, tapegaria, bordado, agricultura e abrolio
(trabalho fecido em guardanapos e toalhas). Os produtos desenvolvidos pelas criangas eram
e sdo comercializados: pdes, hortaligas, artesanato.

182 Pela Resolugdo n°. 409/92 a Escola Tia Dalva passou a ter como mantenedora a
Prefeitura Municipal de Palmas. Em 1991, foi fundada a Creche Tia Dalva para ministrar
atendimento ds criangas de zero a quatro anos. Em 1994, o Parecer n°. 294/94 autorizou o
funcionamento da Educagdo Infantil (Projeto Politico-Pedagdgico, Escola municipal Tia Dalva
- Educagdo Infantil e Ensino Fundamental, 2001).
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O prédio da escola foi recentemente reformado e contém ampla
estrutura’®3que envolve quadra de esportes, horta, espago fisico arborizado.
Atualmente, estudam nessa escola duzentas e quarenta criangas entre

Ensino Fundamental e Educagdo Infantil.

Descrevemos, os lugares marcados pelo convivio societal, pela
intensidade da vida, por uma afirmagdo da existéncia. Nessa composigdo da
vida cotidiana , o trivial e uma atmosfera poética se interpdem, compondo
um mosaico de narrativas que tornam o vivido junto fonte e expressdo do

estar ali.

183 A escola possui dezoito professores, um viveirista, trés zeladores, um guardido, uma



(RE) INTRODUZINDO. ..

...(Re) Compondo Cendrios

Se pensarmos cendrio como um conjunto que se descortina a vista do
observador, reconheceremos mudangas profundas na composigdo do cendrio
no Bairro de Sdo Sebastido do Rocio. Essa nova percepgdo tem relagdo com o
processo de identificagdo e de (re)invencdo do bairro relacionado as
possibilidades de seu reconhecimento como Comunidade Remanescente de
Quilombo.

Sabemos que hd um movimento nacional de identificagdo das
comunidades negras rurais e urbanas e que este gera uma rede complexa de
relagdes e interesses, que envolve: (a) as reivindicagdes das comunidades
pelo reconhecimento de seus direitos; (b) os grupos de trabalho organizados
nos direfentes estados para levantamento e identificagdo das comunidades:;
(c) a proposigdo e implementagdo de politicas publicas voltadas para os
grupos reconhecidos; (d) a produgdo académica relacionada a temdtica; (e) a
acdo dos movimentos sociais, entre outras.

Essa rede se retroalimenta dos saberes e poderes colocados em
circulagdo pela intersecgdo dessas diferentes instancias. Dessa forma, hd a
fabricagdo de um processo intrincado de criagées e reivindicagdes de
identidades. Nesse sentido, percebemos que, do momento que iniciamos a
pesquisa até a finalizagdo da Tese, um novo cendrio se desenhou. Essa
(re)configuragdo pode ser percebida a partir de meados do ano de 2007.
Nas conversas com os moradores comecam a aparecer frases como "¢, nds
somos quilombolas”, “isso que te dissemos € coisa de quilombolas”, “isso que a

gente viveu era coisa de quilombola”... As frases expressam o novo contexto

cozinheira, um atendente de pré, um atendente de bergdrio, um atendente de maternal.
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politico vivido no bairro, em que hd uma apropriagdo e tentativa de
familiarizagdo da acepgdo guilombola. O movimento que recompde cendrios,
(re)organiza discursos, (re)apresenta atores e confere legitimidade e
autoridade para alguns (atores e cendrios), fazendo desvanecer outros,
considerados inapropriados para a nova composigdo.

Alguns questionamentos se insinuam:

Como as diferentes instdncias influem no processo de (re)invengdo das

identidades?

Qual a significagdo da (re)configuragdo do cendrio nos processos de

identificagdo?

Como se (re)compde o "estar junto” ante os novos cendrios?

Observamos que o novo contexto de (re)composigdo abriga, em muitos
momentos, uma face essencialista. Como se houvesse uma forma delimitada
de “ser quilombola”. Como se, ao afirmar a denominagdo “quilombola”, junto
fosse acionado um conjunto fixo de processos culturais e uma identidade
auténtica, que deveria ser resgatada, depois de um tempo de suspensdo.
Parece que se desconsidera a riqueza e a variabilidade das formas de
sociagdo que esses grupos constituiram ao longo do tempo. Nesse sentido, é
exemplar o que ouvimos de um morador: “ndo podemos fazer essa danga, eles
disseram para ndo fazer essa danga. Vamos ensair outra danga para
apresentar em Curitiba". Essa frase foi dita por ocasido de uma conversa por
telefone e demonstra a importdncia que a insergdo dessas instdncias tem,
nos processos de identificagdo e produgdo cultural, da mesma forma nas
(re)configuragdes das prdticas que essas agdes ensejam.

Na Tese nos esquivamos do uso da acepgdo “quilombola”, ndo porque
desconsiderdssemos as possibilidades legais de reivindicagdo da terra, ou
porque o grupo estudado, no seu movimento de vida, ndo se aproximasse do

que a legislagdo brasileira estabelece como necessdrio para a reinvindicagdo
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de direitos. Os desvios tiveram a fungdo de ndo se fechar num conceito que
tem pressa, que coloca cercas no pensamento, procurando separar aquilo que
julga certo ou errado, consistente ou inconsistente, profundo ou
superficial... Mas de acolher o que se apresentava e reconhecer que esses
sentimentos se gestam e se organizam no “estar junto".

No momento atual, sdo muitas as instdncias a compor os filtros do que
¢ dizivel em relagdo as comunidades negras rurais e urbanas. Vivemos uma
transigdo, passagem da invisibilidade historica para a exposigdo permanente.
A temdtica estd na vitrine, exposta aos olhares curiosos, ao desejo militante
salvacionista, ao anseio de (re)composigdo das narrativas... Certamente, os
moradores do bairro, em outros tempos, falavam de si, narravam seus
fazeres, compunham imagens sobre sua historicidade e continuardo a fazé-
lo...

O movimento de revitalizagdo das narrativas aponta a importancia da
memoria dos velhos, das rodas de contacdo de histérias, dos momentos de
convivio familiar, nos quais a nharrativa era o elo que aproximava as
diferentes geragdes e colaborava para a constituicdo de uma idéia de "nés".

Para Anjos (2004, p. 65),

Esse trabalho da meméria é, aqui, fundamentalmente um processo de
iconificagdo dos eventos histéricos de modo a se transformarem em
marcadores de tempo e espago. Ndo deixa, a meméria coletiva, de
trabalhar com fatos histdricos, mas eles sdo submetidos a um processo
que ndo ¢ o da comprovagdo, mas, sim, do tornar exemplar, com um sentido
gerado pelos esquemas prévios e que, através de transformagdes sutis,
gera novos esquemas de interpretagdo e agdo”.

Essa (re)vitalizagdo ndo pretende depurar fatos histéricos, mas
privilegiar a memdria dos velhos. Assim, na Tese, esbogamos o bairro que se
revela nas reminiscéncias dos antigos. Ser identificado como antigo é uma
deferéncia, conferida pelos habitantes do bairro para alguns moradores.

Ndo € a idade que lhe confere tal reconhecimento, é a forga da harrativa que
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estabelece o lugar que ocupa. Assim, a designagdo antigo é a referéncia com
a relagdo com um tempo e um lugar; fempo e lugar no qual se ensina e se

aprende.

... (Re)Tragando Percursos

O Bairro que apresentamos talvez aparega como um conjunto continuo,
idilico e sem contradigdes. Evidentemento, a vida no Bairro é mais complexa
que nossa capacidade de apreensdo. Observamos, como parte do “estar
junto”, a significagdo de contraposigdes entre “antigos” e novos moradores;
entre os que participam das festas, que conferem identidade ao Bairro, e os
que se abstém; a significagdo de sentimentos como a inveja para a
constituigdo da idéia de grupo; a fofoca como presenga que institui lugares
sociais, posicionando moradores. Visualizamos, mudangas nas formas de
sociagdo que fazem dos antigos itinerantes, na territorialidade do bairro,
perceptivel pela necessidade de mudanga de enderego em fungdo de
violéncia, perda da propriedade, necessidade de vendé-la, entre outras
formas.

Como jd referimos, hd constantes produgdes de filtros que marcam o
que ¢ dizivel e indizivel na composigdo dos processos harrativos. No ato de
escrita da Tese, ndo foi diferente. Escolhemos identificar os moradores,
declarando nome, idade e o contexto das entrevistas. Ao fazé-lo,
manifestamos nossa preferéncia pela nomeagdo, pela identificagdo das
personas, pela valorizagdo dos antigos como narradores privilegiados. Nesse
movimento, reeditamos a agdo percebida no bairro, relagdo afetual com as
narrativas e seus harradores. Esta escolha impds limites. Nesse movimento,
operamos uma selegdo, aplicamos filtros ao que observamos ou ouvimos

(consciente e inconscientemente). No entanto, afirmamos a potencialidade
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da identificagdo dos entrevistados, a homeagcdo como recurso de
historicizacdo das memérias, reconhecimento de personagens e possibilidade
de identificagdo desses atores na histéria do municipio.

Na descrigdo dos lugares de memoria hd uma aparente invisibilidade
da escola. Situagdo que se mostra tanto, pela forma como posicionamos as
reminiscéncias sobre essa instituigdo na estrutura da pesquisa, como pela
perda da forga no processo narrativo quando frata dessa instituigdo. Em
relagdo a essa constatagdo, € importante ressaltar que o trabalho baseou-se
nas narrativas dos moradores “antigos” e as duas escolas, que existem no
bairro, sdo de construgdo recente (considerando a idade dos entrevistados).
E significativo assinalar que a maioria dos narradores permaneceu pouco
tempo na escola. Assim, suas reminscéncias se voltam para os lugares que
marcaram um ftempo de intensidades e a escola ndo ocupava esse lugar em
suas vidas. Temos, no entanto, material em quantidade e densidade sobre a
escola, especialmente a "Escola Tia Dalva”, que tem presenga forte na vida
de outros contigentes etdrios de moradores ho bairro de Sdo Sebastido do
Rocio.

Por fim, (re)assumimos o vigor da narragdo, energia que se alimenta
da fragmentagdo, que joga com diferentes temporalidades, que
(re)apresenta um cotidiano e colabora para a constituigdo de um “saber

dionisiaco'®*".

184 Saber “dionisiaco” é aquele que reconhece essa ambiéncia emocional, descreve seus
contornos, participando assim, de uma hermenéutica social que desperta em cada um de nés
o sentido que ficou sedimentado na meméria coletiva. E assim que procede a poesia. E assim,
igualmente, que opera o mundo poético do conhecimento: fazer sobressair aquilo que é, jd,
aqui e dar-lhe um estatuto epistemoldgico (Maffesoli, 1998, p. 193).
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ANEXOS
Anexo I
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Nome pesquisa: Pedagogia do estar junto: éticas e estéticas no bairro de Sdo Sebastido do

Rocio

Pesquisadora: Sdnia Maria dos Santos Marques

Enderego: Rua Julio Assis Cavalheiro, 865, apartamento 12, Francisco Beltrdo, PR.

Fone: (46) 3525 9508, E-mail: ssmarques@wln.com.br

Este estudo tem o objetivo de:
a) Conhecer o processo histérico de constituigdo do bairro de Sdo Sebastido em
Palmas-PR;

b) Demarcar os contornos e as formas a partir das quais os moradores do Bairro de Sdo
Sebastido constituem socialidades e inventaram/inventam um estar-junto comunitdrio;

¢) Cartografar os espagos, identificados pelos moradores do bairro de Sdo Sebastido
como significativos para sua vivéncia e constituigdo como grupo;

d) Conhecer o cotidiano do bairro de Sdo Sebastido, seus personagens e as
insignificancias cotidianas que constituem o estar-junto naquele espago.

Para tanto serd necessdrio realizar os segunintes procedimentos:

a) Realizar entrevistas com moradores do Bairro de Sdo Sebastido do Rocio, PR;

b) Andlise de documental: Procederemos andlise de documentos que favoregam
compreender o processo histérico de constituigdo do bairro;

c) Registro fotogrdfico: publicagdo de imagens cedidas e autorizadas pelos
aparticipantes da pesquisa;

Beneficio: Conhecer a histéria e a meméria dos moradores do Bairro de Sdo Sebastido do
Rocio.

Apos ler e receber explicagdes sobre a pesquisae e ter meus direitos de:

1. Receber resposta a qualquer pergunta e esclarecimento sobre os procedimentos,
finalidades, benefficios e outras informagdes relacionados a pesquisa;

2. Retirar o consentimento a qualquer momento e deixar de participar do estudo;

3. Procurar esclarecimento, junto a pesquisadora ou instituigdo na qual esta realiza o
seu estudo (Universidade Federal do Rio Grande do Sul, no Programa de Pds-
6raduagdo em Educagdo);

Declaro estar ciente do exposto, e desejo participar da pesquisa, autorizando a
pesquisadora a publicar imagens cedidas ou o que foi por mim relatado.

Palmas, de de

Nome do sujeito de pesquisa:

Assinatura:

Eu, Sdnia Maria dos santos Marques, declaro que forneci todas as informagdes referentes
ao estudo.

Data:
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Pesquisadora

Anexo II
MAPA 1- MAPA DA CIDADE DE PALMAS/PR
DIVISAO DOS BAIRROS

Mapa 01- Mapa da cidade de Palmas/PR
Divisdo dos Bairros
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Anexo ITII
MAPA 2- MAPA DOS BAIRROS:
SAO SEBASTIAO, FORTUNATO E AEROPORTO
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Anexo IV
MAPA 3- ESPACOS DE SOCIALIDADE NO BAIRRO DE SAO
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ENTREPAGINAS

Imagem da rua que dd acesso ao Bairro
de SdoSebastido do Rocio
Foto: S6nia Marques

"Eu quis vir a pé pela estradinha”.

Senhor Valdemar Batista, 73 anos, 14/12/2006



Imagem da parede da casa de Dona
Alvina Batista em Palmas/PR
Foto: Sénia Marques

"Entro em uma pequena casa de madeira. Na sala,
as paredes sdo cobertas com tecidos estampados.
Sobre eles uma fotografia de familia. Variados
santos e imagens anunciam a religiosidade. Um
reldgio marca o tempo... Fico impressionada com as
cores, formas. Comego a ouvir histérias e sinto
uma “puncdo gregdria” e acredito que é possivel
realizar a pesquisa”.

(Marques, Didrio de Campo, 10/03/ 2005)



Antigo armazém
Fotografia: S6nia Marques

"Eu comprei todo o meu enxoval aqui”.

Dona Maria Trindade, 73 anos, 24/11/2005



Arvore localizada no pavilhdo da Igreja
Fotografia: S6nia Marques

"Por que a gente aqui é como essa drvore, a gente
tem raizes profundas, a gente é dessa terra. Nos
diferenciamos, mas ficamos como os galhos da

drvore: ligados a ela, mas todos diferentes”.

Dona Maria Arlete, 65, 25/02/2005



Sdo Sebastido
Fotografia: S6nia Marques

"Este aqui € o nosso santinho".

Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/02/2005



Puxirdo
Fotografia: Acervo pessoal de Dona Maria Arlete

"A gente dizia hoje vai ter puxirdo de planta e vinha
os homens com o chacho, ds vezes era para carpir, as
vezes para fazer a casa. Entdo os homens derrubavam

madeira, e tiravam madeira”.

Dona Alvina, 81 anos, 14/02/ 2005



Figada

Ingredientes: figo maduro, aglcar cristal, cravo e canela.

Modo de preparo: Moa o figo com a casca. A massa obtida deve ser
acompanhada de igual quantidade de aglcar. Coloque essa mistura no
tacho, acrescente o cravo e a canela, mexendo sempre. O fogo deve
ser mais forte no inicio, sendo diminuido gradativamente. Quando
chegar ao ponto, retirar do tacho para guardar.

Didrio de Campo, 14/02/2005




"A minha avé foi parteira. Dai chegava na casa e jd pegava a dgua e lavava
as mdos e ela jd ia ver como é que estava a mulher. Se o nené estava nascendo
ou como estava. Se estava errado ela jd ajeitava. S6 conheci uma que morreu
nas mdos dela que é cunhada da comadre Arlete. Foi a Unica que morreu nas
mdos da minha avd, ndo morreu nas mdos dela, mas morreu dai a trés dias, ndo
sei 0 que deu. Ela sempre se cuidou bem e atendia muito bem. Ela ia por toda a
parte ia para as fazendas, para as chdcaras, vinham buscar ela. Ela era
parteira em toda a cidade. Nascia o bebé, ela lavava, dava dgua, cortava o
umbigo, atendia direitinho, e ficava trés dias cuidando aquela mulher. Ela vinha
todo dia cuidar da mulher, durante trés dias cuidava. As minhas criangas foi
ela que pegou, ndo tem nenhuma pipoquinha no corpo sdo tudo lisinha. Ela dava
chd, chd de manjerona, chd de aipo que dava muito na lavoura, agora dd no
mato. Ela dava banho na gente de chd. Para o banho ela esquentava dgua huma
panela, depois botava numa bacia e dava banho inteiro. Todo dia a gente
tomava banho, ai todo dia ela vinha dar banho na gente. Vinha todo dia dar
banho, ftrocava as roupas, trocava as roupas de cama, tudo direitinho. Ela foi
parteira por mais de quarenta anos. Tem rapaz que jd ¢ vovo e tem bisneto e
foi ela que pegou. Tinha gente da cidade que vinha pegar ela, para ela pegar
gente. Ela pegava muita gente. Uns que ela pegou que € rico, que sdo bem de
vida. As parteiras ndo ganhavam nada, elas iam trabalhar de graga, levavam
remédio. Levavam também aquele pixirim, que € uma frutinha que a gente
compra na farmdcia. Ela raspava aquilo 1d e fazia cha para ndo dar infecgdo nas
mulheres e ndo dava nada nelas. Depois do parto, ela dava trés dias aquele chd.
Ela fazia bastante chd, cha de lavoura, cha de salgueiro... Tem gente ai que ndo
tem nem barriga. Vocé vé a comadre Noca tem um corpinho que é uma tetéia.
Tinha uma senhora que morava longe, a gente ia a cavalo ld quando dava
sarampo, catapora por causa da febre. Ela pendurava um remédio de
homeopatia e dava para gente. Era beladona, tonico e arnica. Eu me lembro que
gostava de tomar, tinha um gostinho bem bom. Ela sé6 temperava aquilo 1g,
benzia e pronto. Elas ndo recebiam nada, a minha avé ndo. Davam gorjeta para
elas, se elas iam ds fazendas eles davam umas coisinhas para elas. Mas minha
avé trabalhou sempre de parteira e nunca cobrou. Ela dizia que era uma missdo
que Deus deu para ela. Entdo ela ia, porque era uma missdo que Deus deu para
ela. Ela trazia muita criancinha. G€meos ela trouxe vdrios. Quase todas dessas
criangas que ela trazia ao mundo viravam afilhados dela. Tem um monte ai de
afilhados dela. Acho que ela tem uns cingiienta afilhados. Dai no natal um
trazia presentes, outro trazia... Que ela ndo tinha onde colocar”.

Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2006
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"A Adelaide Maria Trindade era descendente de escravos,
foi a primeira lider que veio com os primeiros negros aqui para o
bairro de Sdo Sebastido, que eles vieram com os descobridores de
Palmas, trabalhavam com os fazendeiros aonde veio a raga negra e
tomaram posse aqui do bairro de Sdo Sebastido e ela foi uma das
primeiras lideres, ela liderava. Todo mundo devia obediéncia a ela,
todos obedeciam ela, todo mundo da comunidade negra obedeciam
ela e mesmo os fazendeiros a estimavam muito. Ela que trouxe o
primeiro santo para o nosso bairro e que deu inicio junto com aquele
povo que veio com ela, que eram os filhos dela.

E dai um filho da Adelaide Maria Trindade casou-se com a
minha tia que se tornou mais tarde lider. E essa minha tia quando
nasceu, dai levou o nhome de Adelaide Maria Ferreira da Silva que
era filha da minha tia, ai se casou com o filho da primeira lider. Dai
ela que coordenava as festas de Sdo Sebastido por que naquele
tempo ndo tinha diretoria da igreja, porque agora tem conselho de
pastoral de cada capela. Entdo antigamente ndo tinha, no inicio nem
era reconhecida pela igreja diocese. Dai a minha tia Adelaide que
comegou depois que a minha avé morreu e com o tempo ela foi
embora de Palmas, ela morou no Rio de Janeiro com o Coronel
Albino Silva e depois mudaram para Uruguaiana, depois voltou a
morar em Curitiba. Depois quando era tempo das festas de Sdo
Sebastido ela vinha para coordenar as festas.

Depois, a Maria Joana, minha avé que foi a lider do bairro.
Ai todo mundo devia obediéncia a ela, tudo respeitava, tudo
obedecia. A Maria Joana ela era capeldo que diziam, ela rezava, ja
tinha a primeira igreja aqui. Esta igreja é a quarta porque a
primeira era de ripdo, depois foi construida uma de madeira e assim
foi. A Maria Joana a minha avé ela foi uma grande lider também,
depois foi ela".

Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/12/2006




"E nesse meio de tempo que ela morava em Curitiba e saiu de Palmas
quem meio coordenava era a minha mde. A minha Mde, também, a
Maria Emerlina também lavava roupa bastante... Antes ela trabalhava
nas fazendas que também ela fez taipa, aqui tem a fazenda Estampa
Nova que fica Id no horizonte, na entrada, dai tem as taipas que
dividiam a fazenda e a mainha mde ajudava o marido dela a construir
aquelas taipas de pedra. A fazenda Estdncia Nova foi feita com as
taipas que minha mde ajudou a fazer. Depois que morreu o primeiro
marido, a minha mde casou-se novamente com o Alcides, o V6 Clide.
Ai, também ela trabalhava em fazenda, trabalhava em chdcara.
Depois ela veio ficou em Palmas, dai eu estudava e ela ficou
permanente em Palmas. Ela lavava roupa para a cidade inteira. Para a
cidade inteira ela lavava roupa e trabalhava nas casas por dia, nas
casas dos fazendeiros...

Eu, me criei com ela lavando roupa, eu fambém ajudando ela. Até um
tempo eu trabalhei com ela, depois fui terminar meus estudos.
Terminei meus estudos, dai fiz Magistério, fiz a Faculdade, fiz uma
Pds Graduagdo em Filososfia. Quando eu comecei o Magistério foi em
1961. A Faculdade eu comecei em 1981. Dali a quatro anos eu fiz
Especializagdo( 1986). Quando eu fiz a Faculdade o meu guri, o
Ultimo, tinha dois anos. Eu comecei a Faculdade, com trinta e nove
anos, foi quando eu ganhei o meu guri, eu ganhei em 1981. Quando eu
estava na faculdade eu pensava comigo que eu tinha que mostrar para
mim mesmo, mostar para as pessoas, que a gente é capaz, e tem
possibilidade de a gente subir na vida e eu me orgulhava de contar na
faculdade que eu lavava roupa, eu lavava roupa para fora. Depois que
eu fiz o Magistério eu comecei dando aula para o Mobral. Eu lavava
roupa e de noite eu dava aula para o Mobral e ali foi, ai eu terminei,
fiz o Magistério e dai ja peguei aula municipal. Fiz o concurso, em
1979. Ai fui me aperfeigoando, fazendo os cursos, nhunca deixando de
estudar e depois eu fui fazer Faculdade, vestibular, passei e dai eu
mostrei para mim mesma como eu era capaz. Eu pensava como a gente
querendo a gente é capaz para estudar. E se formar em qualquer
coisa e que a gente tem uma inteligéncia e tem as possibilidades. Dai
tive muito incentivo de todas as pessoas que eu lavava roupa, todo

mundo me ajudou. Ganhei bolsas de estudo”.
Dona Maria Arlete, 65 anos, 14/12/2006




"O Senhor Valdomiro Fortunato, tfem 73 anos e é representante da
familia Fortunato quando se trata de narrar histérias dos antigos. O
Senhor Valdomiro é muito /eve. Fala com fluidez, alegria, conta as
histérias, ri com facilidade. Ndo é detalhista em suas nharrativas,
parece que tem uma preocupagdo com a brevidade das informagdes. Fiz
apenas uma entrevista com ele, periodo de tempo que franscorreu
rdpido pela descontragdo empreendida e ritmo narrativo. Afirmou que
as terras do bairro Fortunato foram compradas, depois
gradativamente vendidas ou por variados processos houve modificagdo
da condigdo de proprietdrios. Afirmou que é feliz porque permanece
unido com os filhos, porque tem seu valor conhecido e reconhecido, ndo
apenas no bairro, mas em outros espagos no municipio. Disse que
acredita que o que mais tem valor no mundo € a amizade e a unido da
familia e isso ele tem. Assegurou que todos os finais de semana fica ali
conversando, rindo, contando histérias. Depois, para preencher o
restante da tarde, joga uma cartinha conta mais historias e ri mais.
Disse: assim passa o tempo, assim passa a vida. Parece um homem muito
trangiiilo. Em alguns momentos é saudoso de um outro tempo com mars
respeito. Expds que fica impressionado quando vé que as criangas se
metem em tudo e interrompem os adultos, o que ele acha muito
estranho. Declarou que até hoje mantém tragos aprendidos: ainda
agora ndo abre a geladeira da casa dos filhos, pois ainda acredita que €
preciso respeitar. E, mesmo passando os finais de semana com os
filhos, procede assim, por que foi ensinado assim".

Didrio de Campo, 14/12/2006




"A missa é realizada tradicionalmente as dez horas da manhd. De
acordo com os depoimentos, desde o inicio fazia-se a procissdo-
caminhava-se da “estradinha” que dd acesso ao bairro até a igreja,
os moradores do bairro acompanhavam o santo da igreja até o
inicio da estradinha e depois em ritmo mais lento e compassado,
entoando cantos e oragdes retornavam o caminho jd percorrido
em diregdo a capela do bairro. Nesse percurso, outros moradores
iam se incorporando ao grupo. De acordo com depoimentos, hd
aproximadamente quinze anos, foi sugerido pelos padres que a
procissdo saisse da igreja matriz. Dessa forma, alguns moradores
levantam cedo, preparam o andor com flores e fitas coloridas e
levam a imagem de caminhonete até a igreja matriz, de onde parte
a procissdo. Observamos que poucas pessoas acompanham a
procissdo porque esta agora é feita de carro. Compde-se um
cortejo que tem 4 frente a imagem do santo em carro aberto,
seguido por uma fila de carros . E interessante que 0s poucos
moradores que vdo até a igreja dependem que alguém lhes de
carona para retornarem ao bairro. O cortejo passa por diferentes
ruas, ouve-se buzinas, as pessoas saem nas janelas e portas e
fazem o sinal da cruz em homenagem ao santo. A missa inicia com
a chegada do grupo. No ano de 2007, a procissdo voltou a fazer o

percurso ftradicional”.
Didrio de Campo, 10/02/2007




“Nessa visita aconteceu algo muito interessante, o irmdo de Dona Cida
Dama, o Senhor Osvaldo que mora em Porto Alegre, estava na casa
para ajudd-la na construgdo da nova casa. Ele foi colega de aula de
Dona Maria Trindade (Ela estudou até a 5% série). Eles contaram que
iam e voltavam juntos para a escola, que nunca brigavam, eram muito
amigos. Disse que ele levava um pedago de batata doce de merenda e
que sempre dividia com ela. Afirmou que o Unico momento de briga era
quando, durante as provas Dona Maria Trindade tentava copiar o
conteldo dele (porque ele sempre tirava dez nas provas). Dona Maria
Trindade afirmou que ele era muito inteligente, muito educado. Depois,
ele entrou para o quartel e agora estd aposentado como segundo
tenente. Conversaram e riram muito. Fiquei pensando sobre a
intensidade e a relatividade do tempo. Em apenas dois dias presenciei
dois encontros. Um, daquele que volta, que procura suas raizes, que diz
ter necessidade de ir a pé até o bairro para reconhecer-se,
reconhecer os caminhos, buscar formas de atualizar a meméria. Outro,
dois colegas de aula, ela com 73, ele com 71 anos, que por acaso, sem
desejo, sem necessidade de presenga se encontram e comegam a
recordar. Sinto-me privilegiada por presenciar esses encontros,
possiveis porque hd essa espacialidade, esse endereco, esse lugar para
retornar. Dois encontros, cinglienta anos sem se ver e, de repente
estdo ali, frente a frente falando e gesticulando, rindo, e quase
continuando um assunto, inacabado por que, como eles dizem “assim € a
vida". Hd energia que liga essas pessoas, hda uma estética que os faz
préximos, ha um percurso que os faz leves, hd uma histéria que diz que
o presente é tudo o que importa. Assim é vivido o dia-a-dia”.

Didrio de Campo, 15/12/2006
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Fotografia das lavadeiras do Bairro
Acervo pessoal de Dona Maria Arlete, 5/02/2005

"Trazia um monte de roupa na cabega, lavava, levava la
embaixo, lavava a roupa, segunda-feira era aquele
corddo de mulher indo para a cidade buscar a roupa.
Segunda, terga a gente buscava, quarta-feira era dia
da gente levar a roupa”.

Dona Maria Trindade, 73 anos, 12/02/2007



