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RESUMO

A presente tese de doutoramento consiste no resultado de uma pesquisa teérico-
conceitual sobre cultura negra afro-brasileira, tendo como base a Lei n.10.639/03
que torna obrigatério o ensino de historia e cultura afro-brasileira. Com esta
pesquisa, abordamos as matrizes tedricas visando reconstruir sécio-historicamente o
pensamento racial vigente no pais, sob a perspectiva do dispositivo de racialidade.
Sempre atentas a questdo de dominacao racial imposta pela hegemonia de um povo
sobre outros, buscamos completar o estudo resgatando a nog¢do de racismo,
negritude, identidade e relacfes raciais, visando criar o cenario de institucionalizacéao
da Lei n.10.639/3 frente a realidade brasileira. Lancamos um olhar histérico sobre o
processo de constituicdo do movimento de negritude mundial e sua repercussao no
movimento negro brasileiro, desmistificando a democracia racial, responsavel por
camuflar em nossa sociedade o localizador do poder e a dominacdo de classe.
Democracia racial que sempre manteve a supremacia branca europeia. Realizamos
uma breve abordagem do conhecimento afrocéntrico, e sua relacdo com a cultura
negra. Situamos a producdo e hierarquia do conhecimento no contexto da cultura
universal e das culturas especificas, influenciadas pela subordinacdo dos negros aos
brancos e a concomitante crenca institucionalizada de que a dominacdo branca é
uma funcéo da inerente superioridade branca. Consideramos as raizes histoéricas e
conceituais de cultura e diferencas culturais, bem como do contexto ideoldgico no
qgual se desenvolvem. Recorremos a teoria multicuralista critica e a literatura
elaborada por autores classicos dos Estudos Culturais, visando maior apreensao da
cultura afro-brasileira. Consideramos as formas que o psiquico se desenvolve nas
relacdes raciais, pois cada contexto historico, cada época, gera a estrutura psiquica
necessaria para sua manutencdo. Abordamos aspectos culturais da educacao, e
aspectos filoséficos do pensamento africano, que poderiam contribuir para o
fortalecimento de uma educacdo que trabalhe com relacfes raciais e a diferenca
identitaria. Focalizamos historicamente a constituicdo das politicas de acdes
afirmativas e sua relacao contextualizada com a Lei 10.639/03, que torna obrigatério
0 ensino de histéria e cultura afro-brasileira no sistema nacional de ensino. Lei esta
que é referéncia central de origem ao estudo da cultura negra, aqui nesta tese
apresentada. Consideramos com critica 0 ndo reconhecimento da producéo
intelectual dos negros. Dedicamos uma parte deste estudo para a insercao ilustrativa
de praticas educacionais, que reforcam a marca das presencas da cultura nagé na
constituicdo e manutencdo das identidades de resisténcia da populacdo negra
baiana. A tematica cultura negra exige um permanente e continuo estudo, pois
compreendemos que ao estuda-la € necessaria uma conjuncao de varias disciplinas,
e atentarmos para uma reflexdo tedrico-conceitual focada na praxis, a pratica, a
vivéncia, principalmente em se tratando de cultura de grupos especificos, cuja
protagonismo desse processo deve ser de seus intelectuais organicos, pela vivéncia
dela subtraida e refletida num profundo exercicio de praxis. A temética ndo permite
generalizagbes nas suas conclusdes.

Palavras chaves: Cultura. Racismo. Identidade. Politicas de acdes afirmativas.
Educacao.



ABSTRACT

The present doctoral dissertation is the result of a theoretical and conceptual study
on Afro-Brazilian black culture, based on Law no. 10.639/03, which makes teaching
of Afro-Brazilian history and culture mandatory. This research approached theoretical
matrices with the aim of socially and historically rebuilding the current racial thinking
in the country under the perspective of the raciality device. Always alert to the issue
of racial domination imposed by the hegemony of one people over another, we tried
to complete the study by rescuing the notion of racism, blackness, identity, and social
relationships in order to create the institutionalization scenario of Law no. 10.639/3 in
the Brazilian reality. We cast a historical look on the development process of the
blackness movement worldwide and its implications on the Brazilian black
movement. We identified racial democracy, responsible for camouflaging in our
society the location of power and class domination. Such racial democracy has
always maintained the European white supremacy. We performed a brief approach of
the afrocentric knowledge and its relation with black culture. We located the
production and hierarchy of knowledge within the context of universal culture and
specific cultures. Influenced by the black people subjection to the whites and the
concomitant institutionalized belief that the white domination is an inherent function of
white superiority. We considered historical and conceptual roots of culture and
cultural differences, as well as ideological context in which they developed. We
resorted to the critical multiculturalist theory and to the literature published by
classical authors of Cultural Studies, aiming to obtain a deeper understanding of the
Afro-Brazilian culture. We considered the forms in which the psychic is developed in
racial relationships. Because each historical context, each period of time generates
the psychic structure required for their maintenance. We historically focused the
constitution of affirmative action policies and their contextualized relation with Law
10.639/03, which makes teaching of Afro-Brazilian history and culture mandatory in
the national teaching system. Such Law is a central reference of origin to the study of
black culture presented in this dissertation. We critically considered the lack of
acknowledgement of the black people’s intellectual production. We approached
cultural aspects of education, and the philosophical aspects of the African thinking,
which might contribute to strengthening an education that works with racial
relationships and identity difference. We dedicated part of this study to an illustration
of educational practices reinforcing the sign of presences of nagd culture in the
constitution and maintenance of resistance identities in the black population from
Bahia. The theme of Black culture demands a permanent and continuous study,
since we understand that the combination of several areas is required to analyze it. It
is also necessary to be alert to a theoretical and conceptual reflection focused on
praxis, especially when it comes to resistance culture, whose key role of this process
must be one of its members, relying on the political and strategic role of its organic
intellectuals, by the experience subtracted from it and reflected on a deep praxis
exercise. The theme does not allow generalizations in its conclusions.

Keywords: Culture. Racism. Identity. Affirmative action policies. Education.
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APRESENTACAO

A historiografia oficial ndo conta que 0s negros resistiram violenta e
sistematicamente a escravidao e, apos libertos da situacdo de cativeiro, quando da
promulgacdo da “Lei Aurea”, continuaram, porém, despossuidos. Vagavam sem
condicBes para seu autossustento e sem trabalho no campo, que comecava, entao,
a ser feito pelos trabalhadores imigrantes, trazidos da Europa, na perspectiva do
“branqueamento” da populagdo como passaporte ao mundo “civilizado”. Restava aos
negros o trabalho doméstico. Assim, quando comparados aos europeus, 0S negros
eram considerados como animais e vistos como preguicosos, incompetentes.

Na sociedade brasileira, os negros sdo considerados juridicamente como
capazes de ocupar espacos iguais aos demais, porém, de fato, deles sao impedidos
de desfrutarem de qualquer beneficio; com isso, tém sido marginalizados,
estigmatizados, marcados pela cor que os diferencia(va) e discriminados por tudo e
por todos de acordo com 0 que essa marca possa representar.

Em funcéo de nossa formacdo como assistente social e sociéloga, o trabalho
foi sempre dirigido as classes subalternas. E aprendemos a interagir respeitando
seus saberes, suas culturas, sem hierarquizd-las. Reconhecemos que um mesmo
meio cultural pode assumir significados diferentes para diferentes individuos nele
imersos e, no momento da acéo, ocasionar diferencas de comportamento, conforme
o modo de assimilagdo dessa cultura e os diferentes tipos de racionalidade
empregados pelos individuos.

Quanto mais as pessoas assimilam subjetividades associadas a
obrigatoriedade das regras, mais a previsibilidade aumenta. E é sé quando as
pessoas aceitam este quadro normativo que a institucionalizacio se completa. E
desta experiéncia que partimos para o estudo histérico nesta tese sobre o que
fundamenta as concepcbes de cultura e de raca, que se mantém como
demarcadoras da definicdo das identidades que constituem a realidade social

brasileira.

Afirmam os autores, Bogdan e Biklen(1991, p.54 e 98), que vivemos na
imaginagdo: contexto bem mais simbdlico do que concreto. A realidade s6 se da a

conhecer da forma como a percebemos. Entendemos que nossa escolha em realizar
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uma pesquisa bibliogréfica deveu-se ao fato da orientacdo da banca de qualificacéo,
gue avaliou nosso projeto de doutorado. Diante do reduzido material existente sobre
o tema, bem como de espacos de discussdes, numa aproximacado epistemologica
optamos por trabalhar com os autores classicos dos Estudos Culturais.

A cultura, além de influenciar a maneira como 0s conhecimentos séo
selecionados, ela propria é elemento de selegdo. A cultura organiza valores e
significados da sociedade, mas também os institui ao possuir o poder de explicar e

coordenar as relacdes sociais e em fazer sele¢cdes do que € valido e aceito.



11

Em janeiro de 2003, no Brasil, € sancionada a politica de Acdo Afirmativa -
Lei 10.639/03 que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educag&o Nacional — LDB
9.394/96 e estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para implementacdo da
mesma. Sabemos que a LDB, como definidora de uma politica de Estado, em nivel
nacional, possui algada e jurisdicdo do Governo Federal e nesta instancia sua
aplicacéo é relativamente simples.

Porém, sua aplicacdo aos estados da federacdo e aos municipios €
complexa, exigindo didlogo, orcamento, formacdo continuada, leitura das
diferenciacdes e emprego de estratégias especificas para materializacdo daquela
Lei. Em marco de 2008 € sancionada a Lei n. 11.645 — que altera a Lei n. 9.394 de
20 de dezembro de 1996, que fora modificada pela Lei n°. 10.639, e que estabelece
as Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, para incluir, no curriculo oficial da rede
de ensino, a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena”.

Mesmo considerando a relevancia da inclusdo no curriculo oficial da cultura e
histéria indigena, neste nosso estudo vamos priorizar a abrangéncia especifica da
Lei 10.639/2003 que instituiu a obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana na Educacao Basica da Educa¢cdo Nacional, e neste, o enfoque
central sera a cultura afro-brasileira.

Em consequéncia desta lei, alguns procedimentos foram adotados. O
Ministério da Educacdo — MEC instituiu a Comissédo Assessora de Diversidade Para
Assuntos Relacionados aos Afrodescendentes — CADARA, vinculada a Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizagéo e Diversidade — SECAD, cuja equipe constitui-
se de professores/as de universidades federais e estaduais das cinco regides do
Brasil. Na representacdo ministerial do Governo Federal, participamos durante
quatro anos, representando a Fundacéo Cultural Palmares/Ministério da Cultura.

A CADARA, acima referida, tem por finalidade assessorar, propor, discutir,
avaliar e acompanhar a implementagdo da Lei n.10.639/03 no sistema de ensino
brasileiro. Dessa forma, em novembro de 2004, participando do Seminario sobre
Educacéo, promovido pela Secretaria de Educagéo do Distrito Federal, em Brasilia,
ouvimos a seguinte afirmacé&o de uma professora/participante (Olicia; nome ficticio):
“Ja que querem que falemos de cultura afro-brasileira em sala de aula - s6 para a
gente ter mais trabalho”. Afirma ela entdo: “Eu entro na Internet, vejo alguma coisa

sobre capoeira e desenvolvo em sala de aula”.
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Mesmo considerando simplista a “solucdo” da professora Olicia (nome
ficticio), devemos considerar que ela nos provocou um sentimento de indignacéo e
de inquietude académica a ponto de nos questionarmos sobre qual seria o conceito
de cultura negra afro-brasileira que professores/as iriam ministrar em suas salas pelo
Brasil afora.

Assim como a professora, muitos de nos desconhecemos e ignoramos a
tematica cultura negra, embora ndo estejamos aqui falando da exclusividade que Ihe
€ dada, no tocante a sua expressao artistica. Estamos falando da producdo de
conhecimentos, valores, visdo de mundo, de uma possivel e necesséria insercao
politica/poder.

O processo de desenvolvimento do mestrado fortaleceu nosso propésito de
continuidade ao processo de constru¢cdo do conhecimento, do exercicio académico
de temas como educacdo, relacdes raciais e movimentos sociais. Aliando-se as
novas responsabilidades profissionais que passamos a desenvolver junto a
Fundacao Cultural Palmares, vinculada do Ministério da Cultura, incluimos, como
prioritaria, a caréncia de producao cientifica na tematica cultura negra afro-brasileira
de que decorre a importancia e a preméncia de aprofunda-la.

Inclui-se nestes critérios, também, o fato de a educacao ter sido eleita pelo
Movimento Negro brasileiro como area estratégica para a promoc¢ao da igualdade
racial. Reafirmamos, desse modo, que este conjunto colaborou para escolha do
tema de pesquisa que nos propomos a ampliar e aprofundar em nossa analise
tedrico-conceitual da cultura negra afro-brasileira e sua relagdo com a educacédo
critica.

Com intuito de contemplar a indagacdo acima, constituimos como objetivo
central deste estudo: analisar a realidade brasileira com base nas relagGes raciais e
as nocoOes de poder, racismo, identidade, cultura hegemoénica. Também entendemos
que a Lei n.10.639/03 vem em cumprimento do estabelecido na Constituicdo Federal
nos seus Art. 5°, I, Art. 210, Art. 206, |, §, Art.242, Art.215 e Art.216.

Esta Lei também intenta assegurar o direito a igualdade de condi¢cfes de vida
e de oportunidades, assim como garantir igual direito as historias e as culturas que
compdem a nacado brasileira. Ela nos incentiva mais uma vez a reflexdo sobre o
papel estratégico da cultura negra afro-brasileira no enfrentamento ao racismo, no

Brasil.
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Neste momento, pretendemos apresentar nossas principais e inconclusas
reflexdes tedricas sobre cultura negra e, também, socializar nosso aprendizado, o
qual comecou por registrar a leitura e reflexdo de: lemos livros, revistas, relatorios,

projetos,planos
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sobre a tematica produzidos no interior da administracéo publica federal e estadual.
Assistimos e analisamos fotos e registros fotogréaficos. Juntas, essas fontes nos
ajudaram a formar um quadro aproximadamente bem documentado de um pequeno
mas significativo esboco tedrico sobre cultura negra afro-brasileira no sistema de
ensino no Brasil.

A producdo académica € muito restrita; a busca de fontes fidedignas nos
transforma em autodidatas naqueles processos de producdo de conhecimento em
que faltam pesquisadores especializados e livros; nesse caso, dependiamos de
bibliografia estrangeira, com custo alto e de dificil acesso. A sele¢do de autores foi
baseada numa leitura preliminar das principais obras sobre cultura negra.
Consideramos as noc¢des de politicas de A¢bes Afirmativas, cultura, racismo e poder
como categorias centrais do estudo.

Acolhemos, embora com certo temor, a sugestao da banca de qualificacéo do
projeto de doutorado da UFRGS. Temor este que se traduziu na busca exaustiva por
realizar uma pesquisa bibliografica, aliada ao sentimento de incompletude absoluta;
guanto mais liamos, mais nos davamos conta de que a sugestdo da banca estava
correta.

Este estudo encontra-se na Otica da pesquisa educacional qualitativa e nos
valemos de diversos procedimentos e fontes para obtermos uma aproximagao mais
real possivel do que as pessoas (liderancas, professores, ativistas, pesquisadores)
queriam dizer quando elas falavam de cultura, cultura negra ndo sob a ética
exclusiva da arte. Assim, para o desenvolvimento desta pesquisa, recorremos as
reflexbes proprias do campo da literatura, da histéria, das ciéncias sociais, da
psicanalise e da educacao propriamente dita.

Portanto, propomo-nos a realizar uma pesquisa envolvendo conhecimentos
interdisciplinares. Buscamos nas teorias de Michel Foucault a associagéo da teoria
do poder com o dispositivo de racialidade, na teoria de Boaventura de Souza Santos
o aprofundamento do conceito sobre epistemicidio e ecologia do saber. Sobre a
forma de construcao de saber e sua relagdo com o poder — o dito do reconhecimento
sem hierarquias entre as diferentes culturas — buscamos referéncias em Homi
Bhabha. Entre outros autores, encontramos na obra de Muniz Sodré o
reconhecimento e o conhecimento da cultura negra brasileira, neste, referenciada

basicamente pela cultura africana, em especial a Nago.
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Cultura Nagé, cuja formacdo béasica encontra-se no estado da Bahia, neste
caso em especial na sua capital Salvador. Nesta capital residimos durante 32
meses, por questdes profissionais. Foi quando elaboramos o projeto de pesquisa de
doutorado, no qual pretendiamos desenvolver uma pesquisa empirica. Com isso,
demos inicio ao processo de aproximacdo com objeto da pesquisa, e entendemos
que, mesmo com a mudanca do enfoque sugerido pala banca do doutorado,
optamos por incluir ilustrativamente algumas dessas praticas educacionais. Bahia &
estado responsavel por grande parcela de praticas educacionais informais, que
serviram de subsidio para a elaboragéo da Lei n.10.639/03.

Cultura negra afro-brasileira € um conjunto de valores que possui significado
para o grupo em termos de sua identidade, sua forma de pensar, viver e ver o
mundo, que esta aliada a liberdade, ao enfrentamento e combate ao racismo e toda
forma de discriminacdo. Cremos no seu papel de alimentar e fortalecer aos seus
integrantes, uma vez que a cultura possui aspectos subjetivos e objetivos.

Diante destas consideracdes, voltamos a questionar, ou melhor, retornamos
ao ponto de partida que deu origem a este estudo: que cultura negra sera ministrada
pelo sistema de ensino do pais, que de fato resulte no combate ao racismo? Temos
a clareza, entretanto, que esta questdo central nao esgota a discussao, que é muito
rica e apresenta uma producao ainda escassa.

Pretendemos apresentar nossa tese em trés capitulos recortados
didaticamente, apenas. No primeiro capitulo, abordamos as matrizes teoricas
visando reconstruir sécio-historicamente o pensamento racial vigente no pais, sob a
perspectiva do dispositivo de racialidade. Sempre atenta a questdo de dominacéo
racial imposta pela hegemonia de um povo sobre outros, buscamos completar o
estudo resgatando a nocédo de racismo, negritude, identidade e relagcbes raciais,
visando criar o cenario de institucionalizacdo da Lei n.10.639/03 frente a realidade
brasileira.

Lancamos um olhar historico sobre o processo de constituicdo do Movimento
de Negritude mundial e sua repercussdao no Movimento Negro brasileiro. A
pretensdo é desmistificar a democracia racial, responsavel por camuflar em nossa
sociedade o localizador do poder e a dominacéao de classe; democracia racial que
sempre manteve a supremacia branca européia. Finalizamos com uma breve

reflexdo do conhecimento afrocéntrico na relagdo com a cultura negra.
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No segundo capitulo, situamos a producao e a hierarquia do conhecimento no
contexto da cultura universal e das especificas. Consideramos as raizes histéricas e
conceituais de cultura e diferencas culturais, bem como o contexto ideolégico no
qual se desenvolvem. Recorremos a teoria multicuralista critica e a literatura
elaborada por autores classicos dos Estudos Culturais, visando maior apreenséo da
cultura afro-brasileira. Consideramos as formas através das quais o0 psiquico se
desenvolve nas relacfes raciais.

No terceiro capitulo, abordamos aspectos culturais da educacdo e aspectos
filoséficos do pensamento africano, que poderiam contribuir para o fortalecimento de
uma educacdo que trabalhe com relacdes raciais e a diferenca identitaria.
Focalizamos historicamente a constituicdo das politicas de Acbes Afirmativas e sua
relacdo contextualizada com a Lei 10.639/03, que torna obrigatéria o ensino de
histéria e cultura afro-brasileira no sistema nacional de ensino; Lei esta que é
referéncia central de origem ao estudo da cultura negra afro-brasileira, aqui nesta
tese apresentada.

Consideramos como critica o ndo reconhecimento da producéo intelectual dos
negros. Dedicamos a este (ltimo capitulo a insercdo ilustrativa de praticas
educacionais, que reforcam a marca da presenca da cultura Nagd na constituicéo e
manutenc¢ao das identidades de resisténcia da populacao negra baiana.

Convém explicitar que essas praticas foram protagonizadas por instituicdes e
profissionais compromissados com uma educacéo antirracista, especificamente na
cidade de Salvador. Esta pesquisa significa mais do que um trabalho académico,
uma vez que todo o conhecimento adquirido é um fato social e politico, que deve ser
socializado com o coletivo, pois este contribuiu para a sua producédo. Portanto, deve
retornar a ele, para contribuir politicamente na luta antirracismo e antidiscriminagoes.

Voltando as consideracdes iniciais, convém situar que, no Brasil, a educacao
€ reconhecida como o instrumento mais efetivo e seguro de ascensao social para as
classes subalternas. No nosso entendimento, as oportunidades educacionais foram
administradas e continuam sendo de forma a assegurar a promog¢éo segregacionista
e de exclusao racial dos negros e das negras e a promoc¢ao da hegemonia branca.

Teorizar sobre cultura negra afro-brasileira nos exige conceitos e
instrumentos metodoldgicos mais sutis que os habitualmente usados nas pesquisas
sobre aculturacdo e de cultura moderna. A aplicacdo da teoria e as técnicas para

coleta de
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dados, sejam empiricos sejam tedricos, deverdo estar focadas nas microinteracdes
da vida cotidiana, para que possamos compreender como a cultura negra insere-se
na historia de vida, nos habitos e nas crencas dos afro-brasileiros/as.

Esta pesquisa comecou do ponto de vista ideoldgico para nés ha 35 anos
(como ativista Movimento Negro), mas ainda temos muito que conhecer. Este estudo
nos fez mergulhar na histéria de resisténcia de um povo, que esta para ser contada,
reconhecida e respeitada pelo conjunto da sociedade local e internacional.

Quanto aos procedimentos desta pesquisa, propomos o estudo e a analise
deste fen6meno coletivo, cultura afro-brasileira. Adotamos metodologicamente a
teoria do poder e suas ramificacdes nas relacées raciais brasileira. E evidente que
um estudo tedrico sobre a teméatica nos exigiu estudar de maneira valida todos os
elementos que fazem parte do conjunto, o que capacita a determinar sua natureza,
sua significacao objetiva e a relacdo entre cada elemento com a estrutura global.

Cada contexto historico, cada época, gera a estrutura psiquica necessaria
para sua manutencdo. As estruturas psiquicas funcionam construindo estereétipos,
enguanto representacdes coletivas. O processo de identificacdo afirma que a pessoa
introjeta, parcial ou totalmente, uma identidade através da imitagdo ou da
incorporacdo, de maneira a preservar ou de se defender do objeto ou da pessoa
odiada ou amada.

A maioria das pesquisas e dos estudos que abordam a tematica de relacdes
raciais até o presente momento ndo as tomaram na perspectiva de relaciona-la as
nocdes de dominagéo, poder e racismo. E assim buscamos com este estudo dar a
devida centralidade ao tema cultura negra e educacgéao, considerando como base

fundamental as no¢cBes acima nomeadas.
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1 O DISPOSITIVO BRASILEIRO DE RACIALIDADE

Para melhor apreensdo da teoria sobre o racismo e suas novas
complexidades, entendemos que € necessario o estabelecimento de uma articulacéo
conceitual do dispositivo de racialidade. E, desse modo, recorremos a nogédo de
dispositivo adotada por Foucault que nos fornece um referencial tedrico que permite
a analise e compreensdo da heterogeneidade de praticas que o0 racismo e a
discriminagéo racial engendram no Brasil.

Essas préticas articulam-se visando cumprir um determinado objetivo

estratégico. Assim Foucault (1979, p. 244) define o que seria o dispositivo:

Através deste termo tento demarcar em primeiro lugar, um conjunto
decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituigdes,
organizagbes arquitetdnicas, decisbes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filosoficas, morais,
filantrépicas. O dispositivo é a rede que se pode estabelecer entre estes
elementos.

Portanto, o dispositivo opera e se desvela pela articulacdo que engendra os
elementos heterogéneos que o compde; pela relacdo de poder que entre eles se
estabelece. E um dispositivo de poder, que expressa um objetivo estratégico, ao
atender uma urgéncia histérica. Para Foucault, o dispositivo fica disponivel para ser

operacionalizado em diferentes momentos, visando seu preenchimento estratégico.

[...] tal discurso pode aparecer como programa de uma instituicdo ou como
elemento que permite justificar e mascarar uma pratica que permanece
muda; pode ainda funcionar como reinterpretacdo desta pratica, dando-lhe
acesso a um novo campo de racionalidade; existe um tipo de jogo, ou seja,
mudancas de posi¢céo, modificacdes de funcdes [...] (1979, p.244).

Para discutir o pensamento racial brasileiro na perspectiva do dispositivo de
racialidade, destacamos também a concepcdo de Foucault em relagédo ao discurso
enguanto pratica social, que emana de todos os pontos do poder. Assim, as praticas
sociais constituiriam-se discursivamente e os discursos formariam sujeitos e objetos
gue se condicionam, deslocam-se, multiplicam-se ou invertem posicoes.

E o que impulsiona essa dindmica é a vontade de saber a verdade do sujeito,
instituindo-o como lugar da verdade. Considerando esta perspectiva, o saber sobre o

negro é entdo considerado como pratica discursiva de diferenciacdo social segundo
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racialidade, que permite a distin¢cdo social de cada individuo por discursos de raca,
produzidos no interior de relagbes de poder.

O dispositivo institui, dessa forma, um tipo de pratica divisora. Para Foucault,
se 0 homem normal tiver de vir ao espaco publico para dizer o que ele €, ele sé vai
se afirmar pela negatividade ‘n&o sou doente mental’. Ele se define negativamente
para demarcar a sua diferenca em relagdo ao Outro [grifo da autora], aquele
construido negativamente para afirmar a dinamica positiva do Ser.

Pensamos que o ideal de branqueamento, presente no imaginario social pela
cultura dominante, € exibido permanentemente por meio de seus simbolos, que
demonstram seus sucessos materiais e simbdlicos como estratégia de uma suposta
comprovacao de superioridade, tendo no negro o seu contraponto de negatividade —
o Outro.

No seu encontro com a racialidade, esse “eu” adquiriu superioridade pela
producdo do inferior, pelo agenciamento que esta superioridade produz sobre a
normalidade. O dispositivo de racialidade produz uma dualidade entre positivo e
negativo; sendo a cor da pele o fator de identificacdo do normal, a brancura sera a
sua representacdo. Temos em Foucault, entdo, um “eu” que € dotado de
razoabilidade porque produziu o louco; de normalidade porque produziu o anormal.

Na teoria de Foucault, especificamente sobre a estratégia de afirmacdo da
burguesia, enquanto classe hegemobnica, observa-se que 0 processo de
autoafirmacao foi acompanhado pelo dispositivo de sexualidade e de racialidade.
Identificamos um néo dito, nesta formulacdo, na interseccdo entre o dispositivo de
sexualidade e de racialidade, sendo que este Ultimo possui um territério mais amplo
devido ao estatuto da cor da pele.

O dispositivo de racialidade, ao demarcar o estatuto humano como sinénimo
de brancura, ira, por via de consequéncia, redefinir todas as demais dimensodes
humanas e hierarquiza-las de acordo com a sua a proximidade ou distanciamento
desse padréo. A construgcéo do “outro” como néo-ser produz e pde em circulagcéo
novas tecnologias de poder, informadas por determinada viséo de racialidade.

As representacdes racistas surgem com as formas interpretativas congelantes
da diversidade humana, ou seja, da dinamicidade histérica do “outro” (o diferente, o

negro). O “outro” como objeto de vigilancia, do tipo degenerado (subserviente e
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sempre potencialmente indisciplinado) — como uma forma de governar que, ao
marcar uma nagdo, uma cultura/subjetiva, apropria-se, dirige e domina suas varias
esferas de atividade. Teme-se 0 negro, suspeita-se o tempo todo de suas intencdes,
pois, ao abandonar seu lugar pré-determinado, o “outro” é conotado como 0 intruso
gue ameaca dividir ou até invadir o lugar do “eu” hegeménico.

Anta Diop (1978) remete-nos a uma reflexdo que pode ser aplicada a
experiéncia cotidianamente vivida por todas aquelas pessoas que assumem a sua
diferenca na sociedade brasileira. Diop afirma que, ao considerarmos o mundo
grego-romano como 0 modelo associado a civilizagdo, estabelecemos uma relacédo
com o Ocidente e a Africa, sendo o Ocidente identificado como o protétipo das
estruturas surgidas do berco setentrional e que, contrariamente ao processo
meridional (matriarcal, solidario, propriedade coletiva da terra, o outro enquanto
parceiro e ndo inimigo), teria se caracterizado pela familia patriarcal e pela Cidade-
Estado.

O lugar central ocupado pelo homem estabelece a combinacédo que contribui
para a concepg¢ao do “outro” como ser estranho. A assuncdo do conceito de
estrangeiro como um fora-da-lei gerou, segundo Diop, um sentimento de medo e de
repulsa pelo outro (DIOP, 1978, p.122).

O cientista Anta Diop considera que o0s estudos contemporaneos
desconsideraram o0 papel que as animosidades baseadas no fendtipo
desempenharam no desenrolar da histéria humana, que foi explicitamente marcada
por massacres e genocidios de toda espécie, por disputas de recursos e territérios
entre populagdes visivelmente diferentes (1978, p.123-128).

Dando continuidade a este debate, Eric Williams trouxe para a analise o papel
da violéncia organizada como um agente histérico determinante. Foi 0 assalto ao
Continente Africano, demonstrou Williams, e a consequente escraviza¢cdo dos povos
de raca negra que criaram a fabulosa acumulagdo primitiva de capital que
engendrou a Revolugéo Industrial.

Importante salientar que o trabalho que existia na Africa antes da chegada
dos europeus possuia caracteristicas completamente diferentes daquelas que foram
introduzidas enquanto sistema escravagista colonizador europeu do século XV. O
tipo de escravatura encontrada na Africa estava dentro do territério africano, onde o
escravo/a era uma forga adicional na agricultura, na medida em que a agricultura

constituia a principal atividade econdmica.
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O escravo era integrado como membro da familia e dispunha de beneficios
econdmicos resultantes do trabalho que realizava e ao fim de pouco tempo tinha ja
direito a liberdade. Enquanto a cultura ocidental, construida revela na diferenca sua
pratica de autoridade, que representa uma das mais significativas estratégias
discursivas e fisicas de poder discriminatério (WILLIANS, 1975, p. 125).

A pesquisadora Leila Hernandez (2005) afirma que, no Brasil, durante o
periodo colonial, a dicotomia racial branco-europeu/negro-africano caucionava a
ordem escravagista. Ja no segundo Império, o preconceito racial servia para manter
e legitimar a distancia entre o mundo dos privilégios e direitos e o mundo de
privacdes e deveres. A elite brasileira — grupo dirigente que em diferentes dominios
sociais, controla o acesso a recursos de poder - que reivindicava a abolicdo da
escravatura nao estava comprometida com a realidade social dos escravos,
constituida por africanos e seus descendentes, mas sim com o ideario culto da
Europa. E assim foi formalizado o transito histérico do racismo de dominacédo para o
de excluséo social.

No pensamento racial brasileiro, o negro é visto, enquanto coletividade, como
ndo-portador dos elementos civilizatorios e raciais para o projeto de nacédo que foi
desenhado a partir da Republica; a alternativa para sua inclusdo sera sempre de
forma individualizada. Quanto mais puder se desassociar das marcas fisicas e
simbdlicas da negritude, sera mais aceito.

O discurso que molda as relac6es raciais no Brasil € o do mito da democracia
racial. Sua constru¢do e permanéncia atual evidenciam sua concepcao estratégica,
inclusive como apaziguadora das tensfes étnico-raciais. Alguns intelectuais negros
afrmam que o mito da democracia corresponde ao desejo de uma
autorrepresentacdo da sociedade brasileira e de representacdo positiva do pais
frente ao complexo de inferioridade interiorizado e legitimado.

Porém, afirma Munanga, que o mito ndo tem sido capaz de alterar o desejo
produzido historicamente, de branqueamento de todos. “Esse ideal prejudica
qualguer busca de identidade baseada na negritude e na mesticagem, ja que todos
sonham ingressar um dia na identidade branca por julgarem-na superior”
(MUNANGA, 1997, p.8).

Presente no imaginario social pela cultura dominante, o ideal de

7

branqueamento € exibido permanentemente por meio de seus simbolos, que
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demonstram seus sucessos materiais e simbolicos como demonstracdo de
superioridade, tendo no negro o seu contraponto de negatividade. A aspiracao ao
embraquecimento, materializada em discursos doutrinarios que perpassavam a
medicina, a antropologia, a educacao, era no fundo uma tentativa de preservar-se a
discriminag&o contra eventuais efeitos colaterais da Abolicdo da Escravatura.

O mito de democracia racial possibilita abrir um didlogo do Brasil com os
paises dominantes, em que a tolerancia e a aparente auséncia de conflito racial sao
indicativos de outras potencialidades que o pais apresenta para poder credenciar-se
como promessa de poténcia no cenério internacional.

David Davis (2001, p. 166), pesquisador da historia social da escravidao,
declara que, com o crescimento do trafico de escravos no ultimo quarto do século
XVII, as teorias da inferioridade do negro, aparentemente, ganharam popularidade,
pois era de interesse dos colonizadores e dos comerciantes propagarem a crenca de
gue os africanos ndo eram realmente homens. E assim acabavam sancionando a
escravidao.

A colonizacéo, segundo David Davis (2001), € um fenbmeno que estende a
sua dominacdo total aos setores politicos, socio-econdmicos e culturais. E um
sistema cuja implementacédo e ocupacdo comporta necessariamente a violéncia. O
dominio portugués no Brasil provocou também um sistematico esmagamento das
formas originais de cultura africana. Inicia-se com as ocupacdes das terras habitadas
das Américas, sob o titulo pomposo de descobertas de Cristovdo Colombo e Pedro
Alvares Cabral, em que se confrontam discursos paradigmaticos sobre os povos
indigenas e sua dominacéo.

Um desses discursos € protagonizado por Juan Ginés de Sepulveba, fundado
em Aristételes, que considera justa a guerra contra os indios porque estes seriam
escravos haturais, selvagens, seres inferiores, devendo ser integrados as
comunidades crista, pela forca, se necessario, admitindo-se a sua eliminacéo. Este
discurso é o que prevalece ainda hoje na posicéo ocidental sobre os amerindios e 0s
africanos.

Com esta interpretacdo, Boaventura de Souza Santos explica a cordialidade
do racismo presente em sociedades, como a brasileira. E adiante, o autor
complementa: “este discurso sobre pretos e indios, privado, € que mobiliza
subterraneamente os projetos de desenvolvimento, depois enfeitados publicamente

com declaracdes de solidariedade e de direitos humanos” (SANTOS, 2006, p.175).
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No curso dos acontecimentos, no Brasil, a escraviddo tornou-se uma
instituicdo nacional. Desde o inicio, os senhores (proprietarios) evitavam reunir
grande numero de escravos de uma mesma etnia, estimulavam as rivalidades
étnicas e desfavoreciam a constituicdo de familias. Porém se viram impossibilitados
de fazé-lo efetivamente, pois a maioria das propriedades possuia poucos grupos
nacionais étnicos.

Nessas circunstancias, a proximidade serviu de base para que muitos
elementos da cultura africana fossem compartilhados, perdurassem e se
desenvolvessem na América e assim também no Brasil. A cultura negra brasileira,
afirma Sodré, emergia nessas circunstancias evidenciando a estratégia africana de
jogar com as ambiguidades do sistema, de agir nos intersticios da coeréncia
ideologica. Portanto, ela emerge das formas originarias e dos vazios suscitados
pelos limites da ordem ideoldgica vigente (SODRE, 1988, p.124).

Em nivel conceitual, a expressado cultura afro-brasileira é usada tanto na
legislacdo que criou a Lei 10.639/03 quanto no Movimento Negro. Optamos pelo uso
do termo cultura negra afro-brasileira por entender que esta nocdo esta mais
proxima da realidade social brasileira, em particular, da populacdo afro-brasileira,
além de considerar que a no¢do complementa e fortalece a identidade racial. Além
de estar relacionada ao passado africano, e sugere a constru¢do do individuo em
torno de uma ancestralidade africana e da histdria do Brasil, enquanto sujeito na
producdo de uma cultura de processo.

Em sequéncia as campanhas redentoras, veio a lei emancipadora, a de 13 de
maio de 1888, obra de um gabinete conservador, chefiado por fazendeiros
(principalmente de Sao Paulo), como afirma Skindmore Thomas (1976 p.32 -33), que
tinham lutado anteriormente para preservar a escraviddao. Convenceram-se, afinal,
de que a substituicdo do escravo pela méo-de-obra assalariada era inevitavel e
poderia ser até benéfica: os trabalhadores livres seriam menos caros.

Importante registrar que a passagem de uma economia baseada no trabalho
escravo para o trabalho livre ndo modificou a situagdo de subordinacdo e pobreza
dos africanos ou seus descendentes. Esse novo status conferido a racialidade,
enquanto dispositivo de poder disciplinar emergente, sera demarcado através de
acOes teorico-praticas de assujeitamento, semelhante ao que € denominado por
Muniz Sodré como uma “espécie de simbolo ontolégico das classes econdmica e

politicamente subalternas” (SODRE, 2000, p.10). E assim que o negro sai da histéria
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para entrar nas ciéncias; a passagem da escravidao para a libertagdo representou a

passagem de objeto de trabalho para objeto de pesquisa.
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O ponto alto do pensamento racial — 1880 a 1920 — a ideologia do
branqueamento ganhou foros de legitimidade cientifica. Para melhor entender,
adotamos o conceito de ideologia adotado por Sodré para indicar os efeitos sociais
do poder sobre o sentido. Vamos utiliza-lo como um conceito analitico, que se refere
aos discursos, as suas condicbes de producdo e a seus efeitos de poder (SODRE,
1988, p.10).

A elite brasileira elegeu seu colonizador a Europa como espaco simbolico de
civilizacdo superior e da raca branca. Ademais, o fato de comandar a etapa final da
abolicdo deixaria a elite fazendeira no controle do governo, impedindo, assim, a
ascensao dos antigos abolicionistas que poderiam advogar, no futuro, ideias ainda
mais radicais, como a da reforma agraria, o natural reflexo da alforria geral que
ganhou foros de legitimidade cientifica. Mantinha-se, no entanto, a confirmacéo de
que a raga superior — a branca — acabaria por prevalecer no processo de
amalgamacéo; superioridade identificada tanto em niveis mentais quanto sociais
como a superioridade de construir civilizacdes.

Tendo presente a trajetoria dos estudos sobre o negro no Brasil, que
comecaram no final do século XIX, esta trajetéria pode ser dividida em trés
correntes, em nivel de dominio e influéncia. Tais correntes sdo as seguintes: a
primeira corrente, influenciada pela antropologia fisica racialista apresentava os
negros como uma categoria racial inferior, podendo até pesar negativamente sobre o
futuro do Brasil, por causa da mesticagem com o0s brancos. Ou seja, a elite
intelectual brasileira da época, imbuida de ideias racistas, acreditava que o processo
de mesticamento entre negros, indios e brancos resultaria numa descendéncia
degenerada e, consequentemente, sem capacidade de assegurar o futuro do Brasil.

A segunda corrente comeca a salientar-se na década de 1930, quando o
debate da primeira corrente (em que se alternavam escritores, medicos, juristas e
antropologos) comecga a declinar. Esta segunda corrente, fortemente influenciada
pelo culturalismo, tem em Gilberto Freyre um de seus grandes representantes. Os

autores desta corrente:

Viam os negros ndo somente como oriundos de uma raca inferior, mas
também como representantes de uma cultura considerada ao mesmo tempo
inferior, devido a qualificacdo pré-légica tomada do pensamento de Levy-
Bruhl, e relativamente positiva, em funcdo das teses -culturalistas
(MUNANGA, 1999, p. 13).
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Estas duas primeiras correntes coabitaram até a década de 1950 ndo se
preocupando com a raiz tampouco com a natureza das relagbes entre brancos e
negros, ou entre brancos e indigenas. Elas tém no trabalho de seus pensadores
uma grande contribuicdo para o mito da democracia racial, para projetar o Brasil aos
olhos do mundo como o Unico pais multirracial onde as popula¢des viveriam em
harmonia.

Uma terceira corrente de pensamento surge a partir de 1950, apos a Segunda
Guerra Mundial, com uma equipe de pesquisadores (entre eles, os socidlogos Roger
Bastide, Florestan Fernandes, Oracy Nogueira, Thales de Azevedo, Octavio lanni,
Fernando Henrique Cardoso), patrocinados pela UNESCO, para desenvolver um
projeto de estudo sobre o sistema de relagcdes harmoniosas. Com o desenvolvimento
desse projeto, descobriu-se, no entanto, que a mobilidade social ascendente dos
negros nesta sociedade era bloqueada pela existéncia de preconceitos raciais e pela
discriminagéo dai advinda. Para o professor Munanga (1999, p. 14):

Na década de 1980, o aprofundamento destes estudos (terceira corrente)
vai demonstrar que, independentemente dos vestigios do passado
escravista, o racismo era produto da sociedade brasileira contemporanea e
repousava sobre outros antagonismos que ndo o0s da sociedade
escravagista. ...E, observada sob esse aspecto, a sociedade brasileira
contemporénea era estruturada por dois sistemas dialéticos: as relacbes de
classe e de raca.

Importante, elucidar o fato de que a nocao de raca nao traduz uma realidade
bioldgica; isso ndo quer dizer, no entanto, que ela ndo exista como construcao
histérica. Neste caso, ela corresponde, segundo Banton (1998, p.112), ndo a um fato
genotipico (bioldégico), mas sim a uma realidade socio-histérica baseada numa
realidade morfo-fenotipica concreta a qual se deu uma interpretacéo ideoldgica e
politica. A ficcdo € a de se pretender que raca seja unicamente um fato que deve ser
enquadrado na biologia. Raca € uma realidade sociolégica e politica bem ancorada
na historia, que regula as intera¢des entre os povos desde a antiguidade.

Os brasileiros aceitavam o darwinismo social (teoria do evolucionismo), em
principio, tentando apenas descobrir como aplica-lo a realidade brasileira. [...]
encontravam o prestigio da cultura e o da ciéncia civilizadas alinhados em posicao
de combate contra o africano, na visdo de Thomas (1976, p. 93). Muitos intelectuais
defendiam que o processo de aculturacao poderia transformar o negro, uma vez que

se desse a ele a forga civilizada. Porém, o nimero de pessoas a serem branqueadas
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culturalmente ndo pode exceder a capacidade civilizadora dos civilizados — o0s
brancos.

Importante, salientar que o processo de branqueamento da populacdo negra
estava direcionado para reducdo da taxa de natalidade, devido a maior incidéncia de
doencas a que estavam submetidos os negros; e, ainda, para a miscigenagcédo que
produziria uma populacdo mais clara, cujo gene branco era mais forte, segundo essa
tese.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, o Censo de
1940 mostrou que a populacéo branca representava 63% do total. Foram produzidos
graficos de projecdo da composicdo racial, até 2012, em que a populacdo branca
subiria a 80%, a negra cairia para zero e a mestica para 3%. Esta tese reforca o
desaparecimento da questdo negra com o desaparecimento do proprio negro.
Afirmavam que, no futuro, os brasileiros teriam sangue mais europeu e a
diferenciacao de cultura ocorreria somente com os americanos do norte.

O psicanalista da Martinica, Franz Fanon, alerta-nos para a relacao
estabelecida entre o colonizador e o colonizado, a qual precisamos levar em conta
na analise da realidade brasileira, no tocante as relacdes raciais, demarcada pela
dualidade escravo/negro/africano e senhor/branco/europeu. Afirma este autor que:

A violéncia colonial ndo tem somente o objetivo de garantir o respeito
desses homens subjugados; procura desumaniza-los. Nada deve ser
poupado para liquidar as suas tradi¢fes, para substituir a lingua deles pela
nossa, para destruir a sua cultura sem lhes dar a nossa, € preciso
embrutecé-los pela fadiga. Desnutridos, enfermos se ainda resistem, o
medo concluira o trabalho: assestam-se os fuzis sobre o camponés; vém
civis que se instalam na terra e 0 obrigam a cultiva-la para eles. Resistem-
se, 0s soldados atiram, € um homem morto; se ceder degrada-se, ndo mais
um homem; a vergonha e o temor vao feder-lhe o carater, desintegrar-lhe a
personalidade (FANON, 1979, p. 9 - 10).

Todo povo colonizado, segundo Fanon, isto €, todo povo no seio do qual
nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural, toma posi¢céo diante da linguagem da nacéo civilizadora, isto €, da cultura
civilizadora. A ideologia brasileira é profundamente assimilativa e assimilacionista,
sendo capaz de criar constrangimento para 0S grupos que procuram manter-se
afastados da sociedade nacional.

Como resultado, identificamos, nas relagbes sociais mantidas por negros, um

comportamento diferenciado em relagdo ao branco e com outro negro. O negro
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possui duas dimensdes: uma com seu semelhante e outra com o branco, que, com a
ruina dos seus proximos, constroi sua virilidade, pois cada contexto historico, cada
época gera a estrutura psiquica necessaria para sua manutencao, considerando que
esta estrutura funciona construindo estereoétipos, enquanto representacdes coletivas.

Munanga chama a nossa atencédo quando afirma que a elite brasileira busca
recuperar a unidade perdida recorrendo novamente & mesticagem e ao sincretismo
cultural, do contrario, o que esta por tras da expressao “no Brasil todo mundo é
mestico” se ndo a busca de unidade nacional, racial e cultural? A mesticagem nao
conseguiu resolver os efeitos da hierarquizacdo dos grupos étnicos e raciais que
participam da sociedade nacional (MUNANGA, 1999, p. 117).

A psicanalise define como negrofobia a neurose caracterizada pelo temor
ansioso de um objeto ou por extensdao de uma situacdo. O preto, seja concreta, seja
simbolicamente, representa o lado ruim da personalidade, ou seja, o arquétipo dos
valores inferiores. Quando a estrutura psiquica é fragil, tem-se o desmoronamento
do ego. O negro cessa de comportar-se como individuo racional. O sentido de sua
acao esta no “outro”, pois o “outro” pode valoriza-lo ou, ao contrario, desvaloriza-lo.
Onde quer que se va, 0 negro permanece negro. Nada acontece além da
indiferenca, ou da curiosidade paternalista. O negro deve estar seguro
continuamente em descobrir a resisténcia, a oposicéo, a contestacao.

Nesta perspectiva, encontramos na teoria de Fanon elementos que nos
permitem a compreensdo de como se estrutura a personalidade do negro no
enfrentamento de todo um contexto de valorizacdo da cultura branca, pois a
constituicdo psiquica do individuo depende da forca de continuidade do grupo, de
modo que cada individuo se configura como lugar ao tempo singular e social,
sempre investido de um desejo ancestral de continuidade da espécie. “As duas
dimensdes individual e a de grupo interpenetram-se e constituem-se dialeticamente
no tempo oportuno enquanto fungédo” (FANON, 1979, p.139).

Ainda segundo o mesmo autor, todo comportamento anormal, todo eretismo
(exaltacdo) afetivo resulta da situagdo cultural. H& uma constelacdo de dados, uma
série de proposicdes que, lenta e sutilmente, gracas as obras literarias, aos jornais, a

educagédo, aos livros escolares, aos cartazes, ao cinema, ao radio, penetram no
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individuo — constituindo a visdo do mundo da coletividade a qual ele pertence
(FANON, 1979, p.135). “E preciso dirigir-se a eles gentilmente, lhes falar de seus
pais, saber lhes falar com jeito. Um branco, dirigindo-se a um negro, comporta-se
como um adulto com um menino, usa a mimica, fala sussurrando, cheio de
gentilezas e amabilidades artificiais. Segundo Fanon (2008, p.46), este
comportamento exprime a idéia: Vocé ai, fique no seu lugar”.

Para escapar ao conflito existem duas soluc¢des: ou pedimos aos outros que
nao prestem atencdo a nossa cor, ou, ao contrario, queremos que eles a percebam.
Consideramo-nos como parte desta realidade, numa relacdo plena e ndo admitimos
nenhuma cisao. Exigimos que levem em consideracdo nossa atividade negadora, na
medida em que perseguimos algo além da vida imediata, em que lutamos pelo
nascimento de um mundo humano, isto é, um mundo de reconhecimentos
reciprocos.

Para compreender psicanaliticamente a situagao racial, concebida néo
globalmente, mas sentida por consciéncias particulares, € preciso dar uma grande
importancia aos fenbmenos sexuais, com destaque para a imagem do preto,
biolégico, sexual, sensual e genital que lhe é imposta, tanto para o homem quanto
para a mulher. Nesse sentido, é interessante recorrermos a Homi Bhabha, quando
este afirma que o sujeito colonial em discurso do poder implica uma articulagéo de
formas de diferenca — racial e sexual.

Tal articulacdo torna-se crucial considerando-se que 0 corpo se encontra
sempre e simultaneamente inscrito tanto na economia do prazer e do desejo quanto
na do discurso, da dominacdo e do poder. E que hd um espaco tedrico e politico
para tal articulacdo — a negacao da identidade singular ou original (1992, p.179 -
203), para compreendermos 0s processos de subjetividade tornados possiveis por
meio do discurso estereotipado, o qual produz o individualismo e a marginalizacéo.

Seguindo esta mesma linha de raciocinio, Fanon resgata uma das

caracteristicas mais expressivas presentes no racismo:

[...] que em determinados momento o negro, fica enclausurado no préprio
corpo. Ora, para um ser que adquiriu a consciéncia de si e de seu corpo,
gue chegou a dialética do sujeito e do objeto, o corpo ndo é mais a causa
da estrutura da consciéncia, tornou-se objeto da consciéncia (FANON,
1979, p.186).
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A dismistificacdo da sexualidade negra é crucial para a América negra, em
particular para o Brasil, pois uma grande parcela da aversédo e do desprezo dos
negros por si mesmos relaciona-se a recusa de muitos a amar seu proprio corpo —
especialmente as caracteristicas negras de nariz, labios, cabelos, quadris. A
ideologia hegemonica branca incute medo e terror nas pessoas cuja aparéncia é
diferente da sua. E para sustentar esse medo, o melhor é convencé-las que seu
corpo é feio, seu intelecto é inerentemente subdesenvolvido, sua cultura menos
civilizada, e seu futuro menos digno de consideracdo do que o das outras pessoas.

O corpo é objeto de investimentos imperiosos e urgentes, em qualquer
sociedade, buscando-se exercer sobre ele uma coercao sem folga, de manté-lo ao
nivel mesmo da mecéanica — movimentos, gestos, atitude, rapidez - o controle. “A
disciplina aumenta as forcas do corpo, a coercao disciplinar estabelece no corpo o
elo coercitivo entre uma aptiddo aumentada e uma dominagdo acentuada”
(FOUCAULT, 1975, p.126).

No caso da cultura negra afro-brasileira, cuja matriz é africana, o corpo € uma
extensdo de nossa consciéncia de negritude, do nosso saber e viver. A coercéo
disciplinar sobre ele significa a dominacéo, a exploracdo, a negacdo do status de
cultura de matriz africana. Ha um desejo pleno de disciplinar, de humilhar, de negar
a sua condicao de ser humano, o racismo, quando encontra fragilidade, aumenta o
poder sobre o corpo dos negros, que assim se comportam. “Entendo que n&do somos
escravos do mundo, ao nosso redor, mas temos um certo grau de liberdade na
escolha de quem somos. Esta liberdade pode ser altamente limitada, mas nao
inteiramente negada” (FANON, 2008, p.59).

Para o mesmo autor, porém em obra anterior (FANON, 1979 p.169/170), ha
um problema gque nao se limita aos negros que vivem entre os brancos, mas sim aos
negros explorados, escravizados, humilhados por uma sociedade capitalista,
colonialista, pois todas as formas de exploracdo séo idénticas; elas séo aplicadas a
um mesmo objeto, 0 homem. Todo aquele que pertence a uma nacgéo é responsavel
pelos atos perpetrados em nome dessa nacgao.

Importante ressaltar que & necessario rever e refazer o conceito de identidade
nacional a partir de uma reflexdo e de uma producéo critica sobre a incluséo real da
cultura negra. Alguns intelectuais, a exemplo de Gilberto Freire, afirmavam uma

reinterpretacdo positiva da historia da miscigenacdo no Brasil. Ao mesmo tempo,
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outros ressuscitavam a posicao de inferioridade dos negros, inferioridade esta criada
por racistas. A elite brasileira
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navegava assustada, entre essas duas posicdes. A obra de Freire reforcou o ideal
de branqueamento, mostrando de maneira vivida que a elite adquirira preciosos
tracos culturais do intimo contato com o africano. Mas, em 1935, doze intelectuais,
entre esses Gilberto Freire e Artur Ramos, lancaram um manifesto contra o
preconceito racial no qual advertiam que as ideias racistas constituem risco grave
num pais como o Brasil.

Muitos autores buscaram definir a identidade racial do Brasil amparada nos
trés polos — o branco, o indio e o negro. Mesmo tendo-os como referéncia, essa
representacdo, construida no ultimo século, estd mudando, segundo afirma Anténio
Guimaraes (2002, p. 124).

[..] o branco busca sua segunda nacionalidade na Europa, nos Estados
Unidos e no Japao — e/ou cria uma xenofobia regional racializada; os indios
recriam a sua tribo de origem; o negro constroi uma Africa imaginéaria para
tracar a sua ascendéncia...

Ambos sdo movimentos ideoldgicos e expressos com crescente aceitacdo
pela intelectualidade nacional e internacional, que tendem a ver o pais como uma

nacao multirracial, em vez de nagéo mestica.

1.1 O PERFIL DO RACISMO BRASILEIRO

E importante resgatarmos o significado de mito apresentado por Clyde Ford —,
para quem os mitos sao absolutamente verdadeiros — ndo como fatos, mas como
metaforas; ndo como fisica, mas como metafisica, porque a reflexdo mitologica
comeca onde para a investigacdo cientifica. Para a cultura africana, a mitologia
volta-se para as questdes eternas da humanidade (1999, p.242).

A palavra negro, derivada do latim, coloca novos sentidos a nogéo de “povo
negro” — um povo da terra semeada; um povo do utero fecundado; um povo em
viagem pelo mundo; um povo de luz infinita (CLYDE,1999, p. 38). No campo da
mitologia ocidental, desponta uma conotacao similar do significado e da forca de

negro, confirmada por textos de alquimia da Europa medieval.
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Alquimia aqui significa uma metéfora elaborada em torno dos mistérios das
transformacdes humana, a qual consistia em enegrecer o metal ndo-precioso por
meio do fogo, reduzindo-o a uma substancia (matéria) — a partir dela se conseguiria
obter a transmutacéo em ouro (CLYDE, 1999, p.38).

As relacdes de poder existem na sociedade e se expressam por milhares de
formas. Por conseguinte, ha relacdes de forcas de pequenos enfrentamentos,
também identificadas como microlutas. Para Foucault (2006, p. 233), as dominacdes
de classe ou uma estrutura de Estado s6 podem funcionar se houver, na base,
essas pequenas relacbes de poder. Porém, ndo ha relacdes de poder que sejam
completamente triunfantes e cuja dominacdo seja incontornavel. E é porque ha
possibilidade de resisténcia real, que aguele que domina tenta se manter com tanta
forca, quanto maior for a resisténcia. Em toda a parte se esta em luta. O discurso é
também um dispositivo estratégico de relacbes de poder.

Du Bois (1999, p.63) afirma que a moderna cultura ocidental — em outras
palavras, o triunfo da humanidade absoluta — da-se a partir de um ordenamento
espacial centrado na Europa. Com isso esta confirmando que, desta maneira, o ser
humano universal, criado a partir de uma concepcdo cultural que refletia as
realidades do universo burgués europeu, gerava necessariamente um “inumano
universal” na outra face da moeda, capaz de abrigar todos os qualificativos
referentes a um ndo homem: barbaro, negros e selvagens.

A postura de Du Bois, ao afirmar a necessidade, para 0s negros, de
enfrentarem a questao do patriarcado como fendmeno interligado com a dominacgao
racial, repousa em bases ideoldgicas semelhantes. O patriarcado conforma relacdes
de poder nas esferas pessoal, interpessoal e mesmo intimas. Também repousa em
bases ideolégicas e reforca a perspectiva de alianca que os grupos especificos
deverdo tracar para terem asseguradas conquistas de uma sociedade mais
equanime em todas as suas formas de diferengas.

Conte-lhes uma histéria dos heréis e heroinas dos quais somos herdeiros -
para que possamos defrontar os implacaveis monstros da fome, da injustica e do
racismo. A Africa desfruta uma posicdo de destaque no registro ancestral da
humanidade. E o berco da espécie humana; Utero da humanidade.

Foucault, ao analisar o racismo, destacava principalmente a experiéncia
alemd, do holocausto judeu. N&o considerou em seus estudos o racismo, enquanto

dispositivo de poder em sociedades multirraciais, onde este opera como um
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ordenador e estruturador das relagbes raciais e sociais, amalgamando as
contradi¢cdes raciais e de classe e instituindo a pobreza como condi¢cdo crénica da
existéncia negra. Essa dinamica tem efeito paralisante sobre o grupo negro da
populacao brasileira.

Gilberto Freyre (1979, p. 8) expressou, em sua obra Casa Grande e Senzala,
aquilo que considerava a forma adequada de regulacdo das relagdes raciais.
Afirmava que: “Devemos nos considerar uma gente que goza de extraordinaria paz e
harmonia racial contraste com aquelas partes do mundo em que os odios raciais
existem sob formas por vezes, as mais violentas, as mais cruas”.

A afirmacdao salienta um projeto social em que se podia captar a imposicao de
um modo de subjetivacdo coletiva concernente as relacdes raciais. Apesar da
persisténcia das desigualdades e das praticas discriminatdrias, poucos ousam
colocar em risco o patriménio civilizatério construido pelo mito da democracia racial.
A eliminacdo dos subalternos, anormais, diferentes torna-se condigcdo para a
assepsia social; no caso brasileiro, temos 0 processo instituido da eugenia. A
miscigenacdo, dentre outras estratégias, também exerce a funcdo de extingdo do
negro na sociedade brasileira.

Diante dessa perspectiva aos negros cabe valorizar as ambiguidades culturais
gue marcam, se assim se pode dizer, a cultura nacional, e a negacdo de que a
diaspora® negra compartilha uma experiéncia histérica comum de escravizacéo e
opressao racial. Mas também compartilha um ethos cultural de resisténcia e do
desafio de emancipacao coletiva em todas as sociedades do mundo, onde esta
situacdo esteja alocada. Para Foucault, quando um campo de poder institui
resisténcias, sdo elas que criam as condi¢fes para a inclusdo no dispositivo de
racialidade, para negociacdo com o poder e firmar disputas.

Branquitude e negritude detém condicionantes diferenciados quanto ao viver
e 0 morrer. Ao inscrever o racismo no ambito do biopoder, Foucault esclarece que
este, enquanto tecnologia de poder voltada para a preservacéo da vida de uns e de
abandono de outros a exposicdo da morte, presta-se a determinacédo sobre deixar

morrer e o deixar viver.

' A palavra diaspora foi originalmente usada para designar o estabelecimento dos judeus fora de sua
patria, a qual se achavam vinculados por fortes lacos histéricos, culturais e religiosos. Este conceito é
também usado, por extensao, para designar os negros de origem africana deportados para outros
continentes e seus descendentes — os filhos de escravos da Africa.
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O lugar pré-definido do negro na cultura nacional é uma exemplificagcdo da
relacdo do biopoder presente na sociedade brasileira, como instrumento articulador
que define os papéis sociais. As diferencas regionais étnicas foram gradualmente
sendo colocadas de forma subordinada. A formacdo de uma cultura nacional
contribui para formatar padrdes, adotando uma lingua como meio dominante de
comunicacdo; com isso, cria uma cultura homogénea e mantém instituicdes, como o
sistema educacional nacional. Para Hall (2001, p. 50), as culturas nacionais “séo
compostas de simbolos e representacbes — um modo de construir sentidos que
influenciam e organizam nossas agdes, as quais nos identificamos”.

Neste estudo, adotamos a nocao raca em detrimento da de etnia por entender
gue os grupos humanos designados por raca sao mais inclusivos, remetendo a uma
origem geografica de ascendéncia e que implica uma comunalidade de trajetoria
historica, social e cultural. Essa identidade descreve coletividades, como a afro-
brasileira, em que o termo afro-brasileiro significa o brasileiro que é de origem
africana, um grupo social definido como referéncia a identidade racial.

Raca, portanto, € uma construcdo social, politica e cultural produzida nas
relacdes sociais e de poder. E persiste como dura e incontestavel realidade em
diversos contextos sociais. A pretensado de eliminar o termo do vocabulario cientifico
e popular resume-se a um utépico e fantasioso engano, pois, mesmo eliminado o
vocabulo no imaginario social, as diferencas visiveis continuariam a ser tipificadas e
interpretadas pelo senso comum que constréi socialmente as racas simbdlicas. E
assim, torna-se capaz de encobrir a realidade de um sistema de dominacao racial de
extrema eficacia.

Para tanto, o termo raca possui uma perspectiva politica e tedrica. Enquanto
instrumento metodoldgico, busca a compreensdo das relagbes sociais desiguais
entre negros e ndo-negros no Brasil; ja como instrumento politico, pratica discursiva,
0s estudos inspirados no termo raga visam a modificacdo das relagdes sociais que
produzem as discriminagdes e assimetrias raciais.

Stuart Hall (1997) utiliza a nog¢ao de etnia como uma modalidade potencial da
diferenca — marcando a especificidade da experiéncia histérica, politica e cultural
coletiva — que, possivelmente, poderia interrogar e desafiar construcdes
essencialistas de fronteiras de grupos. Em sua necessidade de criar novas
identidades politicas, grupos subalternos muitas vezes apelam para lacos de

experiéncias culturais comuns a fim de mobilizar seu publico, o que, para alguns
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autores, caracteriza-se como um essencialismo estratégico. J& a nocao de raca
como origem e ancestralidade, ao incorporar as dimensdes de histéria e cultura sem
remeter ao essencialismo biolégico, deixa sem sentido a proposta de sua
substituigcdo pelo eufemismo “etnia”.

Tomando essas observagbes como referéncia e incluindo a diferenca
existente quando da relagdo entre sujeito e objeto, destacamos que as nossas
reflexdes e os saberes aqui produzidos estdo conectados com 0 ser negro e suas
reivindicacbes. Com os saberes que daqui possam emergir, esperamos fortalecer o
campo da resisténcia, para disputar a producdo da verdade sobre a racialidade
dominada na sociedade brasileira. Dessa perspectiva, o saber sobre o0 negro € entdo
considerado como pratica discursiva de diferenciacédo social, segundo a racialidade,
que permite a distincdo social de cada individuo por discursos de raca, produzidos
no interior de relacdes de poder.

A producdo branca e hegemobnica sobre o negro dialoga entre si,
deslegitimando a producdo dos pesquisadores/as e ativistas negros e negras. O
tema ndo escapa a analise do poder empreendida por Foucault, por intermédio da
nocao de dispositivos, elementos ndo s6 de discursos, mas também materiais: um
binbmio que também ja se autonomizou de sua estrutura empirica para designar, no
plano do simbdlico, as assimetrias raciais, a exemplo da cultura popular e cultura
erudita, cultura nacional e cultura especifica.

Para Foucault (1979, p. 292):

[...] alguns dos pontos dos quais se constitui essa biopolitica, algumas de
suas praticas e as primeiras de suas areas de intervencao, de saber e de
poder ao mesmo tempo: é a da natalidade, da morbidade, das
incapacidades biol6gicas diversas, dos efeitos do meio, é disso tudo que a
biopolitica vai extrair seu saber e definir o0 campo de intervencdo de seu
poder.

As dimensdes simbdlicas das representacbes que permeiam a educacéo e a
cultura, além dos efeitos psicologicos que estas operam sobre 0S negros e néo
negros, revelam-se parte integrante dos mecanismos de discriminagao nas relagdes
sociais. Sao inseparaveis e constitutivos do racismo. De acordo com essa dimensao,
0 racismo caracteriza-se pelo conjunto de mecanismos discriminatérios institucionais

gue perpetuam as desigualdades raciais.
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O racismo pode ser concebido como uma acao resultante da aversdo em
relacdo a pessoas que possuem um pertencimento racial. Quem o pratica acredita
na superioridade na existéncia de racas. Para alguns autores, ele se manifesta de

duas formas interligadas: individual e institucional:

¢ Individual — atos de discriminagdo cometidos por individuos contra outro(s)
individuo(s) podendo atingir niveis de violéncia, como agressoes,
destruicdo de bens.

e Institucional — sdo praticas sistematicas fomentadas pelo Estado ou com o
seu apoio indireto. Estas praticas se manifestam no isolamento de negros
no acesso a determinados servicos e bens publicos; nos livros didaticos
com a presenca de personagens negros com imagens deturpadas e
estereotipadas ou a auséncia da histéria positiva do povo negro no Brasil,
na midia onde 0s negros sdo retratados de maneira indevida e

equivocada.

Quando Foucault (2000) inclui o racismo em sua reflexdo sobre as
tecnologias do poder, é para afirmar que foi nesse momento que este racismo se
inseriu como mecanismo fundamental do poder, tal como se exerce nos Estados
modernos. Isso permite compreender, segundo o mesmo autor, que ndo haja
funcionamento do Estado moderno que, em certo momento, em certo limite e em
certas condices nao passe pelo racismo.

Evidentemente Foucault reconhece e faz ressalvas sobre a existéncia e
persisténcia do racismo em momentos histéricos anteriores a esse. O que € novo
para ele, nessa transicao das tecnologias de poder disciplinar para uma tecnologia
instaurada por esse novo biopoder, € a fungéo estratégica que o racismo ird cumprir.
Importa notar que a abertura com que Foucault trata a utilizacdo do racismo pelo
Estado moderno possibilita incluir ai praticas de racismo institucional e né&o
instituidas.

De acordo com essa dimenséo, 0 racismo caracteriza-se pelo conjunto de
mecanismos discriminatorios institucionais que perpetuam as desigualdades raciais.
As dimens0des simbdlicas das representacdes que permeiam a educacao e a cultura,

e os efeitos psicolégicos que estas operam sobre negros e ndo negros revelam-se
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parte integrante dos mecanismos de discriminagdo nas relagbes sociais. Sao
inseparaveis e constitutivos do racismo.

Quanto ao preconceito racial, € um julgamento negativo prévio de pessoas
que pertencem a determinados grupos raciais. O julgamento apresenta como
caracteristica principal a inflexibilidade, pois tende a ser mantido sem levar em conta
os fatos que o contestem.

As evidéncias da discriminacdo racial sdo explicitas. Dispomos de uma
grande quantidade de estudos empiricos que comprovam — com muitas informacoes
e analises — que o grupo de pretos (categoria utilizada pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE) constitui oficialmente 45% da popula¢do do pais, e
apenas 2% de pessoas afro-descendentes ingressam no ensino universitario, e
desses, menos de 1% concluem.

Em maio de 2008, no ano em que a Lei Aurea, que estabeleceu o fim da
escraviddo no Brasil, completou 120 anos, o Instituto de Pesquisa e Estatistica e
Andlise/IPEA nos apresentou um estudo em que demonstra, com indicadores socio-
econdbmicos e educacionais, as desigualdades materiais entre negros e brancos,
confirmando a situagéo de discriminacgéo racial.

Conclui este estudo, no qual sdo feitas proje¢cbes com fecundidade, que, a
partir de 2010, a populacdo negra sera maioria no pais. Nos demais dados ha uma
tendéncia de queda, porém o ritmo continua inalterado; portanto, somente daqui a
32 anos, com este ritmo, negros e brancos terdo a mesma renda (IPEA

www.ipea.org.br Acesso em 13/05/2008).
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No entanto a elite brasileira tentou assimilar as diferentes identidades
existentes na identidade nacional em construcdo, hegemonicamente pensada numa
visdo eurocéntrica, embora houvesse uma resisténcia cultural por parte daqueles
grupos étnicos e raciais, cujas identidades foram inibidas de manifestar-se em
oposi¢cao a chamada cultura nacional.

As licbes da genética ndo autorizam a aceitar projecdes ideoldgicas da elite
brasileira de que a diversidade racial, gracas as praticas eugenistas, iria ceder lugar
a uma nova raca branca, fenotipicamente unitaria. Do ponto de vista biologico, a
mesticagem brasileira é um fato consumado; porém, a identidade é um processo
sempre negociado e renegociado, de acordo com os critérios ideoldgico-politicos e
as relacdes de poder, segundo afirma Munanga (1999, p.108).

Portanto, a identidade é sempre um processo e hunca um produto acabado;
seus constitutivos sdo escolhidos entre os elementos comuns aos membros de uma
comunidade cultural: lingua, historia, territorio, religido, situacdo social. Estes
elementos ndo precisam estar concomitantemente reunidos para deflagrar o
processo, pois as culturas em diaspora tém de contar com aqueles que resistiram,
ou que elas conquistaram em seus novos territorios (MUNANGA, 1999, p.14).

Importante destacar que, ao identificarmos que a luta contra o racismo é no
plano exclusivo a discriminagdo racial, sem considerar ou questionar a identidade
nacional defendida pela ideologia racista universalista, estaremos identificando a
existéncia de um movimento integracionalista. O mesmo ndo ocorre gquando se
busca a construcdo de uma sociedade baseada no respeito as diferencas tidas

como valores positivos e como riqueza da humanidade. Propde-se a construcéo de
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sociedades plurirraciais e pluriculturais e defende-se a coexisténcia, no mesmo
espaco geopolitico, da convivéncia com a mesma igualdade de direitos, o que é
denominado movimento antirracismo diferencialista.

A identidade de um “mesmo” é sempre dada pelo reconhecimento de um
“outro” — a representacdo que o classifica socialmente. E ela que determina a
definicAo que ndés damos e o lugar que ocupamos dentro de certo sistema de
relacbes. O mesmo refere-se aos que sado dependentes de uma unidade, sdo co-
pertencentes e criadores de um comum-pertencer, porém, preservam as
prerrogativas proprias, pois todo pertencimento é, assim, reciproca escuta na
diferenca.

O sujeito compde-se por relacdes entre diferencas, marcas diversas advindas
dos outros, com as quais se identifica progressivamente. A unidade (algo como a
identidade), apesar da coesao, € sempre incompleta, donde h& busca de outras
marcas, num empenho pela totalizagdo. A identidade é, portanto, iluséria, porque diz
respeito apenas as representacdes e aos projetos sobre os quais se podem fazer
projecdes intelectuais.

Da identidade nacional, por exemplo, nasce o espirito civico que, no passado,
inspirou as grandes causas publicas e que no Brasil dos séculos dezessete e
dezoito redundou nos movimentos nativistas e no século dezenove, na
Independéncia. Portanto, cabe as instituicbes (familia, escola, etc.) reproduzir e
inculcar as significacdes que presidem a identidade legitima ou aos preconceitos da
ordem social.

Em especial, o Brasil, enquanto Estado-nagdo, procurou instituir uma
comunidade nacional na base de uma etnicidade ficticia — ou seja, uma montagem
pela ilusdo de um efeito institucional com sentido histérico e politico. Por meio de
critérios linguisticos — impondo um comum, a lingua portuguesa -, e histéricos
essencializou as suas representacdes psicossociais por meio da ideologia
nacionalista. Nega, com isso, a existéncia de grupos culturais especificos, cuja
particularidade foi prévia e intencionalmente selecionada, com intuito de demarcar
discriminatoriamente seu espaco na identidade do pais.

A identidade pessoal ou nacional afirma-se primeiro com um processo de
diferenciacao interna e externa e, em seguida, como um processo de integracao ou
organizacdo das forcas diferenciais, que distribui os diversos valores e privilegia um

tipo de acento. As representacfes racistas surgem com as formas interpretativas
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congelantes da diversidade humana, ou seja, da dinamicidade histérica do “outro”.
Para se chegar a realidade do “outro” através de uma troca de mensagens, € preciso
que se tenha uma imensa abertura para o ‘N6s “e pouco a pouco as fantasias darao
lugar a realidade. A identidade negra é entendida, aqui, como uma construcao
social, historica, cultural e plural. Implica a construg¢éo do olhar de um grupo racial ou
de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo racial, sobre si mesmos, a partir da
relacdo com o “outro”.

A confusdo entre racismo e preconceito € evidente. O racismo gera um dos
piores e mais violentos preconceitos, dentre eles a ideia da inferioridade e
superioridade racial entre os seres humanos, no¢éo que legitima a hierarquizacao da
humanidade segundo as caracteristicas fenotipicas. E essa fenotipizacdo das
diferencas culturais entre seres humanos que conduz originariamente a nascenca do
fendbmeno do racismo como forma de consciéncia historicamente construida e
determinada.

Embora preconceitos de diversos tipos possam desfrutar de uma longa
existéncia historica, como testemunham os antigos livros fundadores de vérias
religides em relacdo a homossexualidade e ao antissemitismo, eles podem né&o ser
compartilhados em determinadas culturas. No entanto, o racismo e 0 sexismo S&ao
perfeitamente universais: ambos compartilham a singularidade de serem dinéamicas
determinadas e construidas histérica e ndo ideologicamente.

A dindmica do racismo desenvolve-se dentro do universo de atitudes, valores,
temores e, inclusive, 6dios — mesmo quando inconfessos — infiltrando-se em cada
poro do corpo social, politico, econémico e cultural. Isso, embora o édio faca parte
dos sentimentos catalogados como propriamente humanos, tanto quanto o amor, a
inveja, a hipocrisia e a generosidade.

No entanto, na medida em que esse 0dio especifico se vé concentrado em
uma parte igualmente especifica da comunidade humana, identificada
principalmente pelo seu fendtipo, o ddio racista deixa de ser uma mera questdo de
sentimento ou de interagdo puramente afetiva entre os individuos para se converter
em um sistema normativo da realidade social. O racismo se torna uma estruturacao
sistémica que rege o destino da sociedade racializada. Portanto, é impossivel ou
inatil discutir acerca do 6dio racial sem remeter aos custos e beneficios que ele
implica para todos os segmentos e atores sociais que compdem as sociedades e

nacodes historicamente racializadas.
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Neste contexto, cabe destacar o esfor¢o praticado por negros e negras para
provarem ao mundo branco a existéncia de sua civilizagdo, o que se pode observar
nesta afirmacdo de Fanon (1992, p. 66): “O preto, escravo de sua inferioridade, o
branco, escravo de sua superioridade, ambos se comportam segundo uma linha de

orientagao neurdtica”.
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O racismo beneficia e privilegia os interesses exclusivos de uma raca
dominante, prejudicando somente 0s interesses da raga subalternizada. Assim
sendo, a luta contra o racismo é em prejuizo do racista. Nessas circunstancias, €
insensato pregar a mera “reconversao” moral do racista. O racista se beneficia do
racismo em todos os sentidos: econdmico, social, politico, psicolégico e cultural. Ele
se sente superior e vive efetivamente a superioridade a custa da vida daqueles que
ele oprime.

Detém um poder hegemoénico, de fato, na sociedade em termos globais que
lhe permite reproduzir e perenizar as estruturas de dominag¢ao socio-raciais em favor
de sua prole e dos descendentes genéticos desta ultima. A linha de usufruto do
racismo é vertical-ascendente e concatenada. Nao por outro motivo, o racismo se
insere na trama social global em que os evidentes beneficios obtidos na sua
sustentacdo sdo maiores do que seus custos.

O seu desmantelamento estrutural e sua erradicagdo nas consciéncias
coletivas implicardo a determinacdo de como se proceder a uma desracializacao de
maneira tal que a sociedade proceda a gestdo e a reparticio dos recursos vitais. Do
contrario, o debate sobre a superacdo do racismo no plano filos6fico-moral ou
puramente interpessoal é invalidado, tanto em nivel nacional quanto internacional.

Porém, ainda permanece a interpretacdo segundo a qual o racismo seria um
fenbmeno estatico, que recuaria constantemente diante da educacdo, do
crescimento econbmico — o chamado desenvolvimento — da expansdo dos
conhecimentos cientificos e das mudancas tecnoldgicos. Segundo esta visdo, 0
racismo teria suas origens na ignorancia e na auséncia de parametros cientificos
para examinar as diferencas humanas. O socidlogo brasileiro Octavio lanni (2004,
p.22) alertou para a extraordinaria expansdo, em nossos dias, e em escala
planetaria do racismo nas diversas sociedades.

E assim que o mundo ingressa no século XXI, debatendo-se com a quest&o
racial, tanto quanto com a intolerancia religiosa, a contradigcdo natureza e sociedade,
as hierarquias masculino-feminino, as tensdes e as lutas de classes. Sdo dilemas
gue se desenvolvem com a modernidade, demonstrando que o “desencantamento
do mundo”, como metafora do esclarecimento e da emancipacao, continua a ser
desfiado por preconceitos e supersticdes, intolerancias e racismos, irracionalismos e

idiossincrasias, interesses e ideologias.
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A questéo racial parece um desafio do presente, mas trata-se de algo que
existe desde ha muito tempo. Modifica-se ao acaso das situacdes, das formas de
sociabilidade e dos jogos das forcas sociais, contudo, reitera-se continuamente,
modificada, mas persistente. Esse € o enigma com o qual se defrontam uns e outros,
intolerantes e tolerantes, discriminados e dominantes, em todo o mundo. Mais do
que isso, a questdo racial revela-se um desafio permanente, tanto para individuos
guanto para coletividades.

O dominio colonial no continente africano ndo se limitou a abandonar os
povos coloniais ao subdesenvolvimento econdmico, como ainda provocou um
sistemético esmagamento das formas originais de cultura africana (pretensamente
salvas em certas formas de recuperacdo pejorativa). Assim, o0s colonizadores
colocaram em primeiro lugar seus valores, menosprezando a arte e todas as outras
manifestagdes culturais africanas.

Muitas regides africanas, onde j& se conhecia um acentuado desenvolvimento
sécio-econdmico, politico e cultural, foram destruidas pela ocupacéo colonial.
Abruptamente separados de seus contextos de origem, aos africanos restou-lhes
voltar-se para suas ancestralidades como forma de preparar o suporte ideolégico de
suas revoltas, pois quanto mais os conflitos se adensam, mais eles exigem dos
grupos em questdo uma acao coletiva com vistas, a interferir, nos padrdes de
dominacéo.

O preconceito brasileiro, contraditoriamente, provém dos iguais em direito —
competidores numa ordem igualitaria. No Brasil, o preconceito toma um formato de
nao-revelado, como afirma Antonio Guimaraes, pois o0 branco em posi¢cao social e
racial “superior” ndo reconhece no negro que ele discrimina um competidor, mas um
subalterno deslocado de lugar (2002, p. 97).

Os problemas raciais ndo se perpetuam devido a falta de respostas. As
respostas abundam. O que falta € a vontade para implantar as solucfes, e coragem
para olhar dentro de n6s mesmos, por onde deve comecar qualquer cambio
fundamental. Para Du Bois (1999, p.12), as respostas sempre estiveram disponiveis,

sejam elas, complexas ou simples.
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1.2 NEGRITUDE E RELACOES RACIAIS

No negro, a cor opera como metafora de um crime de origem, da qual a cor
funciona como uma espécie de prova, de marca. Para Foucault (2000, p.304),
‘ninguém ¢é suspeito impunemente (...) a culpa presumida pela priori cromatica
desdobra-se em punicdo a priori, preventiva e educativa”. A suspeicao transforma a
cena social para 0s negros em uma espécie de panoptico, em que, para Foucault, “a
vigilancia sobre individuos se exerce ao nivel ndo do que faz, mas do que se pode
fazer”.

Sem desmerecer 0 rico processo de constituicdo politica e tedrica da
negritude, aqui, trataremos sua historia resumidamente. Iniciamos pela afirmacéo de
que seu conceito foi o que mais positivou as relacdes raciais no século XX.
Enraizada na experiéncia coletiva, é fruto de uma realidade historica. A Negritude,
segundo Césaire (2010), seria para 0S negros uma estratégia da afirmacéo e
reafirmacéo de si. Exalta o protagonismo negro na luta antirracista.

Nas décadas de sessenta e setenta, as propostas de Negritude ganhavam
terreno na Africa e diaspora, consagrando-se definitivamente, enquanto conceito e
como uma praxis social. Portanto, negritude é a tentativa especifica, segundo Aimé
Césaire, do mundo negro de compreensao tedrica desse fendbmeno poderoso que é
o racismo, e da articulacdo de respostas para conté-lo em suas manifestacdes socio-
econdmicas, combaté-lo no imaginario social e destrui-lo nas estruturas através de
medidas politicas, culturais e econdmicas concretas. Negritude é um posicionamento
ético e politica global frente a racializacéo das relacées humanas (2010, p.09).

Marcus Garvey, o ilustre intelectual jamaicano, teve no movimento
Panafricanismo sua grande contribuicdo tedrica revelada num projeto politico e
econdmico transnacional de valorizacéo e defensiva da raca negra. Pregava a uniao
dos povos africanos e os da diaspora. Defendia sem ambiguidades, a urgéncia da
expulsdo das poténcias coloniais do continente africano e a mudanca radical contra
a supremacia branca, no mundo. “O negro deve sentir tanto orgulho de ser negro
quanto o branco de ser branco”.

No processo de discussao e teorizagdo conceitual, envolvendo Léopold Sedar
Senghor e Aimé Césaire, a Negritude estabeleceu-se com duas acepc¢des contrarias,

aproximadas pela luta anticolonialista e antirracista, na Franca, onde se
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conheceram. Senghor trilha a concepcédo integracionista da miscigenacao,
valorizando o universalismo, a estética em si e assimilacionista. Nesta conjuntura,
Césaire produziu o Discurso sobre o Colonialismo, onde coloca em pé de igualdade
em termos de exploracdo, opressdo, violéncia e discriminagdo, 0 racismo, O
colonialismo e o0 nazismo.

Neste momento, entram em cena dois grandes intelectuais: Franz Fanon
(psiquiatra, martinicano) e Cheikh Anta Diop (cientista, senegalés), fortalecendo
teoricamente a Negritude, influenciados pelas ideias de Césaire. Fanon, convicto da
tese de Marx sobre a alienacdo do operario no processo de producdo capitalista,

complementa-a com a sua propria tese sobre a “alienagao racial’.

O operéario negro € duplamente alienado: pelo processo de exploragédo
econdmica, que partilha com todos os outros operarios existentes, e pelo
processo de alienacdo racial, que partilha exclusivamente com outros
negros, operarios ou nao. Ela afeta todo um povo, independente da classe
social de seus integrantes (FANON, 1992, p.67).

Em Pele Negra e Mascaras Brancas, Fanon (1992) analisa o racismo como
um fendmeno singular, que ndo pode ser subsumido na luta de classes. A
despersonalizacdo do negro era o produto de um singular e violento processo de
desaculturacdo e de desenraizamento ontolégico. Negado como humano, o ser-
negro é desapropriado do seu corpo, incluindo as feicbes do negro e as suas
culturas.

O racismo, segundo Fanon, teria surgido dessa experiéncia impar,
constituindo-se em uma realidade cultural e psicologica especifica, dotado de
dindmica e finalidade proprias. O racismo e o colonialismo deveriam ser entendidos
como modos socialmente gerados de ver e viver o mundo. A resisténcia ao racismo
eleva o sujeito ao lugar de protagonista. Ckeikh Anta Diop (1978) redimensiona a
Negritude, paralelamente a Fanon, ao lhe conferir uma sustentagdo historica
enraizada na investigacao cientifica. Suas teses, entre outras, sustentam a origem
Africana da espécie humana.

Aqui usaremos de uma metafora. Cremos, no momento, termos de despir
nossos aliados; ndo podemos esperar que o fagcam sozinhos, pois estamos
colaborando com uma relagdo mais proxima do equilibrio e o respeito as nossas
diferencas, desde que a partilha seja equilibrada na capacitagdo e no acesso de

bens e servicos com qualidade. Estamos prontos/as para assumir as



a7

responsabilidades que surgem dessa tomada de consciéncia; singularidade da
nossa situacdo dentro do mundo, dos nossos problemas, historica e singularidade
cultural, que queremos vivenciar da maneira mais real possivel. E a vontade de n&o
confundir alianca com subordinacéo; solidariedade com renuncia.

Entendemos que o Movimento Negro brasileiro contemporéaneo, que sofreu
forte influéncia do processo da Negritude internacional, oscila entre essas duas
correntes de negritude, utilizando-se de estratégias que se contradizem; ora usa as
de inclusdo no sistema vigente, ora exige mudancas nas estruturas econémico-
sociais para que o racismo seja superado na sociedade brasileira.

E para fecharmos este bloco histérico sobre o Movimento Negritude,
trouxemos um exemplo que ilustra o quanto fomos influenciados por ele: na década
de setenta do século passado, a populacdo negra baiana, entusiasmada
politicamente com o projeto de Negritude, segundo o principio defendido por Aimé
Cesairé, criou e protagonizou novas formas de assumir a negritude.

Em 1974 surgiu o Ilé Ayié, fundando no Curuzu, bairro da Liberdade, na
capital baiana. A nova agremiacédo, desde sua fundacao, celebra a cultura africana.
llé Ayié significa “a terra é nossa casa” na cultura Nagd, em yoruba. Uma
agremiacao carnavalesca, cujas letras das musicas expressam o0 protesto contra a
discriminacdo racial, ao mesmo tempo em que valorizam a estética, a historia e a
cultura negra africana.

No carnaval de 1974, em sua primeira apresentacdo, cantou uma mauasica de

Paulinho Camafeu que dizia:

Que bloco é esse

Eu quero saber

E 0 mundo negro

Que viemos mostrar pra vocé

Somos crioulos doidos
Somos bem legal
Temos cabelo duro
Somos Black pau

Branco se vocé soubesse
O valor que o preto tem

Tu tomava banho de pinche
Ficava preto também.

O discurso estereotipado racista inscreve uma forma de governo modelada

por uma divisdo produtiva da sua organizacdo do conhecimento e do exercicio do
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poder. Realidade esta que vamos identificar no Brasil Colonial & Republica.
Recentemente, o Governo Federal reconheceu a existéncia de racismo na
sociedade brasileira, mas a divisdo permanece.

A avaliacdo efetuada pelo Instituto de Pesquisa e Estatistica e Analise/IPEA
(13/05/2008) constatou que, apesar da democratizacdo do acesso ao sistema
educacional e da melhoria dos niveis educacionais de negros e brancos, desde
década de 1920 até o presente, a diferenca de escolarizacdo entre estes se mantém
inalterada. A conclusdo desses estudos € que as politicas universalistas ndo tém
sido capazes de alterar o padrdo de desigualdade e a excluséo racial, portanto, as
Politicas de Acbes Afirmativas se fazem necessarias.

Neste cenario, vamos trazer o debate sobre as A¢des Afirmativas (AA) para a
populacdo negra no Brasil, que tomou proporcdes globais a partir das propostas
apresentadas pelo governo brasileiro na Il Conferéncia Mundial contra o Racismo, a
Xenofobia e Formas Correlatas de Intolerancia que se realizou no periodo de 30 de
agosto a 7 de setembro de 2001, em Durban, na Africa do Sul.

Importa salientar que 0s movimentos negros e de mulheres negras
desempenharam papel fundamental no processo de negociacdo e pressdo ao
governo central para que medidas de combate as desigualdades raciais, decantadas
pelos institutos de pesquisas oficiais, fossem adotadas antes mesmo da
Conferéncia.

Os principais institutos responsaveis pela producéo e analise dos indicadores
sécio-econdmicos brasileiros, notadamente o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) e o Instituto de Pesquisas Econ6micas Aplicadas (IPEA),
orientaram as discussfes sobre preméncia da adocdo de politicas de Acbes
Afirmativas no Brasil para produzir condi¢des de equidade para a populagéo negra.

O Movimento Negro contemporéaneo busca construir uma identidade a partir
das peculiaridades do seu grupo; seu passado histérico como herdeiros dos
escravizados africanos, sua situacdo como membros de grupo estigmatizado,
racializado e excluido das posi¢cdes de comando da sociedade, cuja construgcéo
contou com seu trabalho como membro de grupo que teve sua humanidade negada

e cultura inferiorizada.
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Essa identidade, afirma Munanga, passa pela cor, pela recuperacdo de sua
Negritude - fisica e cultural. A construcdo da identidade é sempre um processo,
nunca um produto acabado, ou seja, a identidade muda de acordo com a forma
Como 0 sujeito € representado, ela pode ser ganha ou perdida (1999, p.14).

O discurso politico atual do Movimento Negro busca a confluéncia de uma
politica democrética critica com a busca de africanidade. A transformacao de Zumbi
e do 20 de novembro em simbolo da luta pela emancipacdo do povo negro, no
cenario brasileiro, apresenta uma série de ambiguidades. Entendemos que a

reflexdo de Darcy Ribeiro (2004, p. 56) conduz a centralidade da diferenca das

relacdes raciais brasileiras em relagéo a Africa do Sul, por exemplo:

“E preciso reconhecer, entretanto, que o apartheid tem contelidos de
tolerancia que aqui se ignoram. Quem afasta o alterno e o p6e a distancia
maior possivel, admite que ele conserve, la longe, sua identidade,
continuando a ser ele mesmo. Em conseqiiéncia, induz a profunda
solidariedade interna do grupo discriminado, o que o capacita a lutar
claramente por seus direitos sem admitir paternalismos. Nas conjunturas
assimilacionistas, ao contrario, se dilui a negritude numa vasta escala de
gradacgbes, que quebra a solidariedade, reduz a combatividade, insinuando
a idéia de que a ordem social € uma ordem natural, sendo sagrada.”

O Movimento Negro € consciente dessa realidade impar, mesmo
considerando a pluralidade de sua formacdo ideoldgica. Por isso, trouxe
recentemente, para a cena brasileira, uma agenda que alia politica de
reconhecimento (de diferencas raciais e culturais), politica de identidade (racialismo
e voto étnico), politica de combate a discriminagdo racial e afirmacdo dos direitos
civis dos negros, e da politica redistributiva (acbes afirmativas ou compensatorias).
(GUIMARAES, 2002, p.166).

E neste contexto que vamos desenhar e construir o estudo sobre a cultura
negra na educacao. Importante ressaltar o aprendizado que o Movimento Negro
adquiriu nestas ultimas décadas, da importancia de se aprender e de ensinar, tendo
a academia como um espaco cujo dispositivo de poder, muito tem se intensificado, e
gue necessita ser absorvida pela politica cultural da diversidade. Portanto, os
conhecimentos, as formas de producéo, a criacdo de objetos e métodos proprios de
investigacdo deverdo estar presentes na agenda cientifica desta academia, pois
estes conhecimentos embasam e preparam 0S movimentos sociais de protestos

contra os modelos de dominacdo e discriminagéo. Para Du Bois (1999, p.116), o
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negro deve aprender, tem que se ensinar a si mesmo, porque h& necessidade de

negros emancipados tanto pela educacao quanto pela cultura.
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Algumas das reivindicagbes do Movimento Negro encontraram respostas
rapidas por parte do Estado brasileiro, tais como as que poderiam mais facilmente
caber na atual matriz de nacionalidade. Tal foi 0 caso da compreensao da existéncia
do multiculturalismo e da multiracialidade, passando a aceitar algumas expressfes
culturais da matriz africana, como a criacao de conselhos da comunidade negra e de
novas instituicdes constituidas para atender a tais demandas.

Porém, destacando a andlise do professor Antbnio Guimaraes, temos de
admitir que as demandas referentes ao combate das desigualdades raciais e da
distribuicdo de renda e do acesso a bens e servicos encontram grande resisténcia.
Um exemplo recente é o texto aprovado pelo Congresso Nacional da
institucionalizacdo do Estatuto da Igualdade Racial. O Estatuto aprovado, além de
deixar fora antigas reivindicagbes do Movimento Negro, cria a sensacdo de
retrocesso ao Brasil auge da teoria da democracia racial. Mesmo assim, é
importante registrar o fato de que as demandas se ampliaram e, assim, alimentam a
continuidade do ativismo politico negro, arrefecendo as tentacdes de cooptacao
(GUIMARAES, 2002, p.107).

No dia-a-dia e em nivel académico, a expressao “relagdes raciais” tem sido
usada como uma categoria distinta para se referir a um determinado tipo de relacdes
sociais. As explicacdes das ciéncias biolégicas ja afirmam que as variacdes
genéticas ndo correspondem ao que cotidianamente se considera diversidade de
raca, pois estas se fundamentam em diferenciacfes fenotipicas.

Desde que essas descobertas comegaram a ser divulgadas, as “relagdes

raciais” “passaram a ser vistas como relagdes entre grupos que empregam a idéia
de ‘raga’ na estruturacao de suas acgodes e reagdes entre si” (MILLES, 2000, p.485).
Esta concepcdo possui seu nascedouro nos Estados Unidos da América - EUA,
sendo que muitas das obras escritas sobre esse tema sdo das décadas de 1950 e
1960.

N&o obstante, muitas destas obras ndo concordarem com as novas defini¢cdes
politicas, oriundas da renovacdo da luta contra o racismo e a discriminacdo, todos

admitiam que ‘relagdes raciais’ era uma categoria real e distinta das relagdes sociais.

[...] para eles, portanto, a idéia de raca era empregada com um novo
significado positivo — como uma caracteristica coletiva da populacdo afro-
americana, distinguindo-a da maioria da populacdo americana de origem
européia. Eles concordavam, porém, que as relacdes, entre esses grupos
definidos eram relacdes raciais (MILLES, 2000, p.486)
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Com a influéncia da teoria estadunidense, a teoria das relagbes raciais na
Gra-Bretanha, mais que uma categoria, ganhou um espaco especifico na teoria
socioldgica, também nas décadas, de 1950 e 1960. Esta sociologia das relacdes
raciais foi desenvolvida, principalmente, a partir da definicdo, da extensdo e dos
efeitos do racismo e da discriminagao sobre as pessoas que foram objeto destes, e
da luta contra o racismo e a discriminagao.

Uma nova linha de pesquisa, critica a essa tradicao telrica, surgiu mais
recentemente; esta se movimenta em direcao a rejeicao das ‘relagdes raciais’ como
forma legitima de estudo. Esta linha afirma que as rela¢cdes raciais ndo sao
quantitativamente diferentes de outras formas de relagdes sociais, pois a raca é um
fenbmeno construido socialmente, assim como as relacbes que se constituem
através dessa construcao social.

Contemporaneamente, persiste ainda o desafio de especificar como essas
relacdes sdo construidas histérica e socialmente para que se possa analisa-las. Aqui
se apontam duas solucdes. O entendimento das relacBes raciais como uma
subdivisdo da sociologia das relagdes entre grupos constitui-se na primeira solucao.
Fundamentada em categorias marxistas de andlise, a segunda solucdo afirma que
esse processo de descricdo social deve ser analisado a partir de categorias politico-
sociais.

Ao mesmo tempo em que reconhece o vazio do conceito de raca, existe um
enfoque alternativo que insiste em que, em varias situacdes, as pessoas acreditam
na existéncia de uma raga e se relacionam com ou outros a partir desta crenca a
respeito dos outros. Esta relacdo define assim se a pessoa acredita que aqueles
‘outros” sdo de grupos genética e permanentemente diferentes, se existe uma
situacao de relagbes raciais. Ou seja, este enfoque alternativo argumenta que o
termo relagdes raciais pode ser aplicado em formas especificas de relacionamentos
(CASHMORE, 2000, p.488).

A globalizacdo tem criado um novo modelo de relagbes raciais em que 0s
subalternizados, cuja sorte é ainda pior, no entanto, vivem a ilusdo de ver a si
proprios mundialmente retratados em uma foto de familia: sorridentes, com uma cor
da pele mais clara, dotados de feicGes mais finas e plenamente integrados na nova
cultura homogeneizada de massas que o0 capitalismo mundial promete as suas
elites. Homogeneizacdo esta construida por meio da destruicdo das identidades
especificas das culturas e da prépria natureza (WEDDERBURN, 2005, p.217).
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A luta pela diferenca e o pluralismo racial séo estratégias para a contencao do
ideario racista, devendo ser um fator permanente e multiforme em todos os niveis da
sociedade. A busca da identidade negra envolve respeito e consideracdo por si
mesmo, esferas que sao inseparaveis do poder politico e de status econémico,
porém néo idénticas a eles.

O problema da identidade negra — tanto 0 amor proprio como o autodesprezo
— caminham ao lado da pobreza dos negros como realidades que devem ser
confrontadas e transformadas. Na afirmacédo do filosofo Cornel West (1994, p. 85),
“gqualquer debate progressista a respeito do futuro da igualdade racial deve abordar
o tema da pobreza e da identidade negra”. Para Paul Gilroy, as sucessivas fases de
luta dos negros — no, mas ndo completamente do — Ocidente tém alargado os limites
mesmo daquilo que a modernidade euro-americana delineou como espaco
autorizado para a politica no interior de suas formacdes sociais. Ideias
convencionais de cidadania moderna as vezes tém sido esticadas de forma a
poderem acomodar as esperangas negras.

Outras vezes, tém sido comprimidas até o ponto de imploséo pelo peso morto
do sofrimento negro. Isto € outra maneira de dizer que as formas especificas de
democracia e mutualidade inerentes as estruturas opositoras dindmicas que 0s
negros criaram para fazer avancar seus interesses exigem um vocabulario politico e
filosofico diferente daquele endossado pelas convencbes cientificas sociais
passadas e presentes (GILROY, 2001, p. 228).

Algumas investigacdes se tornam ainda mais complexas porque as respostas
a tais perguntas nem sempre podem ser encontradas nos registros convenientes,
porém enganosos, que caracterizam a organizacdo das lutas politicas conduzidas de
acordo com os principios da racionalidade dominante.

No caso da ancestralidade radical negra, possui interessantes
correspondentes culturais nas experiéncias de vida dos sujeitos negros e na estética
fundamentada que anima suas aspiragdes sociais de serem livres e serem eles
mesmos. Esta discussédo é uma das diversas maneiras pelas quais a educacéo pode
absorver, nesta nova perspectiva devendo emergir como uma fonte para a atividade
politica.

De certo modo, essa heranca da visdo eurocéntrica, imposta pelo colonizador,
transfere-se para uma situagcdo em que um projeto académico e teorico tenta

envolver-se em pedagogias que se apoiam no envolvimento ativo de individuos e
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grupos, ou quando se tenta fazer uma diferenca no mundo institucional onde se
atua. Conviver com a tensado tedrica das relacdes culturais e dos seus efeitos,
cremos, vai perdurar por algum tempo.

Os estudos sobre cultura, como projeto, como intervencdo, continuardo
incompletos. Para Stuart Hall, caso ndo consideremos esta perspectiva, podemos
elaborar um bom trabalho intelectual, mas também corremos o risco de perder a
pratica intelectual como politica. Os Estudos Culturais, devido ao seu
desenvolvimento interno tedrico, mantém questdes politicas e tedricas numa tensao
nao resolvida e permanente.

Sem insistir numa clausura teérica final, experimenta-se na pele sua
transitoriedade, sua insubstancialidade, o pouco que se consegue registrar € parte
do trabalho intelectual com a tematica, assim afirma o0 mesmo autor, que preserva a
reflexdo critica: “A teoria como um conjunto de conhecimentos contestados,
localizados e conjunturais, que tém de ser debatidos de um modo dialégico, para
producdo de um trabalho politico-intelectual organico” (HALL, 1997, p.216).

Neste estudo, adotamos a fundamentacdo tedrica da cultura negra afro-
brasileira amparada no pensamento afrocéntrico, conceito que surgiu em 1980,
segundo compreensdo de Cashmore (2000, p. 62). Numa perspectiva filoséfica e
tedrica, os africanistas buscam o pluralismo nas visdes filosoficas sem hierarquia,
opdem-se as teorias que deslocam os africanos e seus descendentes para a
margem do pensamento e da experiéncia humana.

Na visdo padronizada ocidental, nem os africanos tampouco o0s chineses
tinham um pensamento racional, € que seriam 0s gregos o0s criadores do
racionalismo, o que prova, segundo os afrocentristas, que a Vvisdo eurocéntrica
tornou-se uma visdo etnocéntrica que superestima a experiéncia europeia e
subestima todas as outras. No pensamento afrocéntrico, metaforas de localizacéo e
deslocamento sdo as principais ferramentas para analise. Ser centralizado é ser
localizado como sujeito, e ndo como objeto, pois, enquanto seres humanos, néo
podem se despir da cultura, da participacéo da sua propria cultura historica.

O afrocentrismo consiste na constru¢cdo de uma perspectiva africana, sintese
dos sistemas ontoldgicos e epistemoldgicos de diversos grupos. Seu objetivo é
articular os elementos comuns a esses povos, baseando-se na unidade cultural

fundamentada na suas civilizagdes classicas: a Egipicia, NUbia e Kushita. Esta teoria
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difere do eurocentrismo na medida em que nao existe nela a postura de imposicao
de seus elementos como universais e aplicaveis a outras experiéncias humanas.

A tarefa académica afrocentrada consiste em estudar, articular e afirmar
aquilo que diferencia o ponto de vista africano, ao mesmo tempo identificando os
postulados supostamente universais do eurocentrismo e desmascarando sua
natureza especifica.

A teoria do centro postula a necessidade de explicar a localizacdo do sujeito
no sentido de desenvolver uma postura teérica propria a cada grupo social e
fundamentada na sua experiéncia histérica e cultural. A abordagem afrocentrada
explicita sua ndo-pretensdo a hegemonia, ao passo que contesta a sua nao valida
para o Ocidente.

A idéia afrocentrada projeta-se como modelo de agéncia intercultural em que
existe o pluralismo sem hierarquia e concede-se livremente o respeito as origens.
Para o afrocentrista, ha uma crencga na capacitacéo para participar do jogo do poder
democratico. Quer construir as bases para o pleno autorreconhecimento de seu
povo e sua cultura, condicdo necessaria a essa capacitacao.

A convergéncia de interesses postula que as elites brancas toleram ou
encorajam avancos no campo da justica racial apenas quando esses também
promovem o interesse proprio dos brancos ou servem para amenizar possiveis
tensdes raciais. As conquistas juridicas dos direitos civis serviram mais aos
interesses da sociedade dominante do que propriamente aos das classes
subalternas, ja que estas nao afetaram diretamente alguma mudanca na estrutura
de poder. Importante termos conhecimento desta realidade para que possamos
elaborar as estratégias mais adequadas aos interesses do coletivo subalternizado.

Por trabalharmos com o tema educacdo, consideramos neste estudo o
significado do termo ‘relagbes raciais’ a partir do entendimento de Cashmore que

percebe a raca como algo subjetivamente real:

[...] Nao importa o quanto possamos acha-la ofensiva ou quéo
negativamente nos impressione a pesquisa cientifica (em grande parte
falsa) a seu respeito, ela permanece como uma for¢a altamente motivadora
por trds dos pensamentos e do comportamento das pessoas. Ela é téo real
guanto as pessoas querem que seja e nao pode ser simplesmente
desprezada (CASHMORE, 2000, p. 489).
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No estudo teremos presente a teoria e a categoria das relagdes raciais na
medida em que ajuda a:

e descobrir o que leva as pessoas a acreditar que 0s outros sao inferiores
ou superiores em nivel cultural;
e descobrir como essa crencga influi e define suas acdes em relacbes aos

outros, com o objetivo de manter as relacdes desiguais.

Como sabemos, as praticas sociais envolvem conhecimento, principalmente
quando ha reflexdo sobre as acfes, seus sujeitos e suas consequéncias nos
contextos. Portanto, toda atividade humana, minimamente complexa, recorre a uma
pluralidade de tipos de conhecimentos, com diferentes niveis de intervencdo. Como

afirma Boaventura Santos (2004, p. 84):

A posicéo epistemoldgica a partir da qual é possivel comegar a pensar a
descolonizagdo da ciéncia e, portanto, a criacdo de um novo tipo de
relacionamento entre o saber cientifico e outros saberes. Consiste em
garantir igualdade de oportunidades aos diferentes conhecimentos em
disputas epistemolégicas cada vez mais amplas com o objetivo de
maximizar o contributo de cada um deles na constru¢cdo de uma democracia
radical e a descolonizacdo do poder e do saber.

O reconhecimento da pluralidade da ciéncia aumenta o ambito dos debates
tedricos, analiticos e epistemoldgicos e torna a ciéncia mais aberta a diversidade
epistemoldgica do mundo. Importante salientar que a instituicdo da alforria cumpria
uma funcdo-chave no sistema escravista; ela garantia a ordem social, pacificava o
cotidiano, criava a ilusdo de uma melhora possivel, de uma superacédo do status de
escravo, de uma superacao do status de negro.

A alforria, que n&o revolucionava a vida dos ex-escravos, porém teve sua
correspondéncia ideoldgica na ideia de uma possivel transformacgédo. Longe de
recuar diante da educacdo e da ciéncia, e em vez de ser contido pelo acumulo
crescente de conhecimentos, o racismo adentra-se na ciéncia e converte-se em
modo de educacao. Ele ressurge mais cordial; o humanismo do ocidente, conforme
observa Sodré (1999, p. 54).

Para que nossas proposicoes possam ser apresentadas de forma que
possibilitem a melhor compreensdo do conjunto do presente estudo, iremos

aprofundar os temas, saber e poder, no proximo capitulo.
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2 CONHECIMENTO UNIVERSAL E CONHECIMENTOS ESPECIFICOS

Para discutir a tematica da cultura negra no Brasil, vale inicialmente demarcar
que a construcdo do conhecimento especifico € realizada por pesquisadores/as
engquanto sujeitos e, n0O mesmo movimento e processo, enquanto objetos de
conhecimento. Isso porque se multiplicam, deslocam-se, ininterruptamente, em lutas
e embates, para que seja assegurada a impulsionalidade da producdo de um
discurso que se pretende ser, também, verdadeiro. Assim, o saber sobre o negro é
entdo considerado como pratica discursiva, produzido no interior de relacdes de
poder.

E assim que concordamos com Bogdan e Biklen (1991) quando estes
afirmam que a agenda de uma pesquisadora desenvolve-se através de varias
fontes. Frequentemente, a propria biografia pessoal influencia, de forma decisiva, a
orientacdo de um trabalho (1991, p.85), pois, no Nnosso caso, estudar, pesquisar e
ensinar cultura negra afro-brasileira sdo necessidades imperiosas e urgentes.

As limitacbes transcendem ao mesmo tempo em que se relacionam aos
preconceitos e discriminagdes existentes na sociedade brasileira, e se refletem, de
certo modo, no descaso da academia, no despreparo dos/as professores/as e na
desatencdo de editoras pelo tema. Excursionar pelo campo desta tematica nos
parece algo tentador, motivador, desafiador e necessario.

Cabe salientar que neste estudo pretendemos adotar a categoria classe
subalterna de Antbnio Gramsci, entendida como referente a uma pessoa ou a um
grupo de pessoas, historica, que é protagonista, um agente e necessariamente ativo

e empreendedor. Adiante o autor complementa:

(...) uma parte ainda que subalterna, é sempre dirigente e responsavel, e a
filosofia da parte precede sempre a filosofia do todo, ndo sé como
antecipacdo tedrica, mas também como necessidade atual.
(GRAMSCI,1987, p. 24).

A medida que comecamos a investigar o tema, percebiamos o quanto
continuava uma questdo em aberto, incompleta, mas que nos instigava a uma
reflexdo continua. Necessitivamos desse olhar com enfoque critico inclusive da

visibilidade do novo; um conceito que abarcasse o universo complexo, dinamico, da
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cultura negra, afro-brasileira, cujo enfoque primordial fosse a producdo do
conhecimento nos seus aspectos antropoldgicos, filosoficos, sociologicos e
histoéricos.

A diversidade, enquanto método do saber e do fazer é um projeto educacional
que esti para ser construido a partir das numerosas experiéncias exitosas que
acontecem no cotidiano do cenério escolar e fora dele, este Ultimo protagonizado
pelos movimentos sociais, em especial dos negros e negras.

A0 mesmo tempo em que nos apaixonamos pelo tema com a pratica do
estudo da pesquisa e o contato com as inUmeras fontes em campo, damo-nos conta
de que estdvamos sendo movidas pelo sentimento da busca, da transformacéao, de
algo que € importante para uma coletividade. Porém, muito pouco material temos
disponivel; uma producéo pequena.

E, no exercicio do garimpo intelectual, indiscriminadamente, toda e qualquer
fonte é importante. Utilizamos como fonte a revisdo bibliografica de livros, textos,
teses, documentos, relatorios; ouvimos palestras, assistimos a pecas teatrais,
escutamos musicas e assistimos DVDs e filmes; dialogamos com professores e
professoras, ativistas do movimento negro e de direitos humanos todos afetos
diretamente com a tematica das rela¢fes raciais.

Na Lei n.11.645/08 que altera o Art. 26 da LDB 9.394/96, notamos 0 inciso
segundo, deste artigo acima citado, ao determinar que conteddos, em especial,
deverdo ser ministrados para a implementacdo da Lei n.10.639/2003, no que
concerne a educacao artistica, literatura e historia brasileiras, ou seja, a Lei fixa
conceitualmente a cultura que a Politica Educacional Brasileira esta adotando. E o
gue os autores dos Estudos Culturais chamam de cultura de resultados e ndo de
processos, onde o enfoque esta centrado nas caracteristicas da cultura.

A analise das interconexdes entre racismo, género, classe, sexualidade entre
outros marcadores de diferenca, deve levar em conta a posicdo das diferentes
discriminagfes e desigualdades. Importante a anélise empirica e histérica da cultura
sem derivar de uma s0 instancia, a fim de evitar o reducionismo.

Nessas relacbes de poder, existimos como categorias diferenciadas; cada
descricdo esta referida a uma condicdo social especifica. Exemplos podem ser
indicados, como: cultura afro-brasileira nordestina urbana: cultura afro-brasileira
tradicional; cultura afro-brasileira rural imaterial, etc. Fazer a diferenca € preciso na

busca de um projeto pedagdgico com mais equilibrio, com equidade nas relacdes de
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poder e no respeito a diferengca como um critério ndo de hierarquizacdo, mas sim de
construcdo, da difusdo das diversas culturas de um pais — a cultura nacional.
Para Nestor Canclini (1998, p. 273):

A mesma sociedade que reproduz a desigualdade na escola, na vida
urbana, e no acesso geral a cultura. Como a mesma classe recebe lugares
subordinados em todos esses espacos, a cultura popular pode ser
entendida como resultado da apropriacdo desigual dos bens econdmicos e
simbdlicos por parte de setores subalternos.

Foucault (2000) contribui nesta reflexdo quando aborda a relacdo dinamica e
circular com o poder. Observa este autor que a assimetria continua existindo, porém
ndo € tdo simples como aparenta o binémio tradicional e moderno ou subalterno e
hegemaonico.

Os movimentos sociais também incorporam questdes proprias da
modernidade, ou melhor, da sociedade liberal, por isso os setores hegemonicos
preocupam-se em manter o tradicional ou parte dele, como referentes historicos e
recursos simbdélicos contemporaneos. Nesse sentido afirma, ainda, Canclini (1997, p.
280).

As investigacdes mais complexas dizem que o popular se coloca em cena
ndo como essa unidirecionalidade épica, mas com o sentido contraditério e
ambiguo dos que padecem a histéria e a0 mesmo tempo lutam nela, dos
gue vao elaborando, como em toda tragicomédia, 0s passos intermediérios,
as astlcias dramaticas, os jogos parodicos que permitem aos que ndo tem
possibilidade de mudar radicalmente o curso da obra, manejar os
intersticios com parcial criatividade e beneficio préprio.

Estudar cultura ou culturas como projeto académico exige que abordemos
aspectos do eurocentrismo e do universalismo, para focalizar os homens negros e
as mulheres negras como sujeitos, como pessoas com capacidades cognitivas e
mesmo com uma historia intelectual, isto é, para torna-los percebidos, dando-lhes
visibilidade, tratando e analisando, desse modo, o tema com base na triade das
relacbes de poder como as relacdes raciais, de género e de classe social.

A historia registra com abundancia as transformacfes por que passam as
culturas, sejam elas movidas por suas forcas internas, sejam em consequéncia dos
contatos e conflitos. O que ndo podemos fazer € discutir sobre cultura ignorando as

relacdes de poder dentro de uma sociedade ou entre as sociedades.
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Na dimensao do processo social, a cultura registra as tendéncias e conflitos
da historia e suas transformacdes sociais e politicas. A institucionalizacdo da cultura
faz parte da organizacdo social. Na contemporaneidade, os centros de poder das
sociedades procuram definir, entender, controlar e agir sobre o desenvolvimento da
cultura. E ele um instrumento de conhecimento da sociedade.

E sempre fundamental entender os sentidos que uma realidade cultural faz
para aqueles que a vivem. Cada cultura possui uma légica interna a qual devemos
conhecer para que as suas praticas, suas concepcdes e as transformacdes pelas
quais passam facam sentido, pois € o resultado de sua histéria; relacionam-se com
as condicdes materiais de sua existéncia. Entendemos que o estudo da cultura
contribui no combate aos preconceitos oferecendo elementos teéricos, afetivos e
sociais como plataforma para o respeito e a dignidade que todas as culturas devem
receber de nos.

A pesquisa oportunizou-nos um aprofundamento da teoria de Antonio
Gramsci, e respondeu ao gue talvez possamos chamar de enigmas da teoria, pois, a
certa altura, as questbes que ainda queriamos abordar nos eram inacessiveis,
exceto atraveés de um desvio gramsciano.

Embora o cientista politico ndo as tenha resolvido, pelo menos as abordou. E,
assim, Gramsci (1980) rompeu com o0 esquema marxista-leninista de interpretacéo
ao propor outra concepcéao de entendimento do Estado, da cultura e dos intelectuais.
Inclusive foi além da propria rigidez da andlise classista de mudanca social,
mostrando a riqueza e a mobilidade dos grupos dentro do esquema de aliancas que
se realiza no ambito da sociedade civil para a constru¢cao da hegemonia.

Mas € no dominio da cultura, como conjunto de valores construidos,
socializados, legitimados e operacionalizados a partir de um grupo especifico — os
intelectuais — que se abre uma janela que os liberta, em termos de determinismo.
Essa nova historia social privilegiou a experiéncia de classe em detrimento da luta
de classe; centrou sua andlise na estruturacdo de uma consciéncia e de uma
identidade e buscou resgatar as praticas cotidianas da existéncia, mantendo-se,
desta forma, o resgate dos processos empiricos e uma valorizacado da pesquisa de
campo-acao.

E de extrema importancia o pensamento gramsciano em torno de questdes
sobre o trabalho intelectual. Preocupa-nos o desenvolvimento de nosso trabalho

intelectual como um compromisso organico de classe/raca/género. Para tanto,
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apoiamo-nos na definicdo de Gramsci, cuja nogéo de intelectual organico exige que
se atue em duas frentes simultaneamente: é seu dever ter conhecimentos superiores
aos dos intelectuais tradicionais; ndo apenas fingir que sabe, ndo apenas ter
facilidade do conhecimento, mas conhecer bem e profundamente; e, como segunda
frente, ndo pode subtrair-se a responsabilidade da transmissdo dessas ideias, desse
conhecimento, através da sua funcgédo intelectual com os que compartilham de sua
experiéncia profissional, ou seja, a classe dos intelectuais.

Para Gramsci (1980), o Estado, enquanto cria um novo terreno ideoldgico,
determina uma reforma das consciéncias, novos meétodos de conhecimento, sendo
assim um evento filosofico. Esta reflexdo pode ser adequada a criagdo da Lei
10.639/03, pois sua implementacdo implica uma mudanca de consciéncias; ao
conceber a sociedade brasileira como multicultural, abre-se a inclusdo de novos
métodos de producdo de conhecimento que ndo sejam os de origem exclusivamente
eurocéntrica.

De certo modo, essa heranca da visdo eurocéntrica imposta pelo colonizador
transfere-se para uma situacdo em que um projeto académico e tedrico tenta
envolver-se em pedagogias que se apoiam no envolvimento ativo de individuos e
grupos, ou quando tenta fazer uma diferenca no mundo institucional onde se
encontra. Conviver com a tensao tedrica das relacfes culturais e dos seus efeitos,
cremos, vai perdurar por algum tempo.

Com a constituicdo do presente estudo, pretendemos transforma-lo num
discurso cientifico, privilegiando o trabalho conceitual e da teoria como algo
garantido. Para pensar ou analisar a complexidade do real, € necessario a pratica do
pensar e isso requer o uso do poder da abstracdo e analise, a formacdo de
conceitos com as quais podemos recortar a complexidade do real. Nossa busca é
para compreender o processo de constituicdo tedrico-conceitual da cultura, em
especial da cultura negra afro-brasileira e, consequentemente, desenvolver a analise
de suas possiveis estratégias visando sua implementacao politica e educacional.

Somos sabedores (as), porém, que um fato pode ser objeto de mudltiplas
versodes. E que a verdade precisa comparecer em nosso estudo como um horizonte
a alcancar, mesmo sabendo que o trabalho final jamais sera constituido por uma
verdade Unica ou absoluta.

Os (as) intelectuais ndo desprezam facilmente as verdades (no pensamento

gue adotamos neste estudo, ndo ha uma unica verdade absoluta) e, tecidas todas as
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consideragdes, nossas sociedades se beneficiam da institucionalizagdo desse
imperativo do mundo académico. E importante que continuemos procurando dizer
nossas verdades. Mas os fatos demonstram um sentimento da marginalidade desse
tipo de estudo para a questao central da resisténcia ao racismo e a violéncia, para o
sexismo e as outras estruturas da diferenca que moldam o mundo do poder.

As perspectivas tedricas que tém caracterizado a discussdo sobre cultura
estdo sob influéncia das teorias criticas. No Brasil, a discussdo tem sido
desenvolvida nos ultimos anos com influéncia dos Estudos Culturais e das
discussbes sobre o multiculturalismo. Uma perspectiva multicultural precisa informar
os conteudos selecionados em todas as areas de conhecimento, que permanecem
tendo por horizonte questdes postas sobre a selecdo e organizacdo dos
conhecimentos escolares e sobre as relagdes de poder que lhes sao subjacentes.

O “ismo” tende a converter, segundo Hall, o multiculturalismo numa doutrina
politica. Para exemplificar, o autor descreve uma série de processos e estratégias
politicas sempre inacabadas. Ha distintas sociedades multiculturais e ha também
multiculturalismos muito diversos. Neste estudo, adotamos o multiculturalismo critico
ou revolucionario o qual, conforme Hall, enfoca o poder, o privilégio, a hierarquia das
opressdes e 0s movimentos de resisténcia, neste caso 0s movimentos negros.

As marcas africanas constituem indicadores fundamentais no processo de
construcdo da cultura brasileira, a qual tem seus fundamentos entre as diversidades
dos processos civilizatérios que aqui se encontraram por determinacfes estruturais
geradas a partir da politica e ideologia de sustentacdo do sistema colonial-
escravagista. ldeologia entendida como a forma moderna das relagbes de poder
sobre o sentido no Ocidente. A ideologia tem a ver com o poder da consciéncia, dos
conceitos. ldeologia é a pratica do exercicio de decisdes essenciais sobre axiomas
de realidade, para conservar as condi¢cdes produtivas vigentes num determinado
modo de producdo (SODRE, 1988, p.59).

Queremos, ainda, explicitar a diferengca no uso dos termos multicultural e
multiculturalismo, diferenca esta devidamente construida por Stuart Hall (2003, p.

52), ao afirmar que:
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Multicultural € um termo qualitativo, descreve as caracteristicas sociais e 0s
problemas de governabilidade apresentados por qualquer sociedade, na
qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir uma vida
em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade
“original”. Em contrapartida, o termo multiculturalismo é substantivo. Refere-
se as estratégias e politicas, adotadas para governar ou administrar
problemas de diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades
multiculturais. E usualmente utilizado no singular, significando a filosofia
especifica ou a doutrina que sustenta as estratégias multiculturais.
Multicultural é por definicdo plural. Todos séo por definicdo, culturalmente
heterogéneos. Os dois termos s&o interdependentes.

O multiculturalismo integra no espaco publico a questdo da identidade, antes
considerada um interesse particularista e subjetivo do individuo ou de grupos
especificos e, portanto, pertencente a esfera do privado. O compromisso com a
integridade das culturas do substrato politico permanece sujeito as flutuacbes das
consciéncias ou de governos.

O multiculturalismo critico oferece, ainda, as identidades diferenciadas, iguais
condicBes de competir nesse jogo democratico, no qual se impde a necessidade de
quebrar a hegemonia da identidade dominante, a brancura eurocentrista, construida
com tamanha solidez e refor¢cada a tal ponto que reina silenciosa sem ser percebida.

Em contraste com o0s pressupostos assimilacionistas e progressistas
subjacentes, os multiculturalistas apelam para uma posi¢do igualitaria pluralista,
através da qual as diferentes culturas tém parcelas iguais na constituicdo da
sociedade e sao expressfes de uma forma de humanidade. A cultura é, assim, mais
do que um ajuntamento de ideias e valores. Ela é fundamentada na diferenca, que
funciona como um recurso para a politica, a medida que o carater reivindicativo
ganha legitimidade.

Uma vez que a cultura, na andlise de Yudice (2006, p. 43), cria espaco onde
as pessoas se sentem seguras, sentem-se como pertinentes e participes de um
grupo, de acordo com esta perspectiva, ela € condicdo necesséria para a formacéo
da cidadania. Antecedendo a esta reflexdo, Yudice (2006, p.26) afirma ser
“‘necessario que o intelectual abarque, nas atividades culturais, as areas que
estiveram fora de seu enfoque, para compreender como os fenbmenos
transnacionais estao definindo cada vez mais a cultura.”

A cultura é assim caracterizada como producdo de sentido, como prética
produtiva e de significacdo, como relacdo social e de poder, e como pratica que

produz identidades. Para Laraia (1995, p.100), ha dois tipos de mudanca cultural,:



64

uma que € resultante da dindmica interna do préprio sistema cultural e outra que é
resultado do contato de um sistema cultural com outro.

Na afirmacdo de Mattelart e Neveu (2004, p.142), os estudos sobre as
culturas populares e as identidades culturais na Ameérica Latina sdo ricos de uma
vasta memodria politica. Consubstancial as lutas de emancipag¢édo contra hegemonia
cultural da Europa, posteriormente dos Estados Unidos, essa questao atravessou
numerosos projetos de reforma e de revolucdes sociais que teceram as histérias
particulares das nacdes que compdem o0 continente americano. A institucionalizacao
das pesquisas na América Latina sobre culturas teve inicio nos anos de 1980.

A moderna nocdo de cultura(pos-renascentista), segundo Muniz Sodré, é
retomada de Paideia, gerada pelos sofistas no século IV a.C., com o sentido de
educacdo do homem, enquanto individuo-cidaddo, ajustado a Polis. A Paideia —
conjunto de poesias, artes, leis e ciéncias — equivale ao que os pensadores romanos
chamariam depois de cultura animi — poder do Estado e acdo pedagogica

constituem o campo da cultura.
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As burguesias em ascensdo (Inglaterra, Franca, Alemanha) atribuem
significagbes nacionais especificas as palavras civilizagdo e cultura. Civilizacao
designava tanto as boas maneiras aristocraticas quanto as conquistas tecnolégicas.

Surge a cultura, em oposicao a selvageria, a barbarie; cultura €, entdo, a marca da

bY bY

civilizacdo, o dominio da lingua escrita, o acesso a arte, a ciéncia das classes
dominantes. Porém, pode-se falar de cultura de qualquer povo, ou grupo social,
porém, o que as distingui, segundo a nocao de civilidade defendida pelo poder
dominante, € o grau de civilidade que possui comparado ao padréo europeu.

Anibal Quijano, pesquisador peruano que atua no Centro de Investigaciones
Sociales, em Lima, critica o postulado central da perspectiva eurocéntrica, ao afirmar

que:

[...] en cualquiera de sus variantes, implica, pues, um postulado
histéricamente imposible: que las relaciones entre los elementos de un
patrén histérico de poder tienen ya determinadas sus relaciones antes de
toda historia. Esto es, como si fueran relaciones definidas previamente en
un reino a histérico. La modernidad euro céntrica no parece haber
terminado con el ejercicio de secularizar la idea de un Dios providencial. De
otro modo, concebir la existencia social de gentes concretas como
configurada ab initio y por elementos histéricamente homogéneos y
consistentes, destinados indefinidamente a guardar entre si relaciones
continuas, lineales y unidireccionales, seria innecesario y a fin de cuentas
impensable (QUIJANO, 2007, p. 98)
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Para este autor, as relacbes entre o todo e as partes sé&o reais, mas

necessariamente muito distintas das que postula o eurocentrismo.

[..] Una totalidad histérico-social es en un campo de relaciones estructurado
por la articulacion heterogénea y discontinua de diversos ambitos de
existencia social, cada uno de ellos a su vez estructurado con elementos
histéricamente heterogéneos, discontinuos en el tiempo y conflictivos. Eso
quiere decir que las partes en un campo de relaciones de poder social no
son solo “partes”; lo son respecto del conjunto del campo, de la totalidad
gue éste constituye y, en consecuencia, se mueve dentro de la orientacién
general del conjunto; pero no lo son en su relacion separada con cada una
de las otras. Cada una de ellas es una unidad total en su propia
configuracion, porgue igualmente tiene una constitucion histéricamente
heterogénea. Cada elemento de una totalidad histérica es una particularidad
y, al mismo tiempo, una especificidad, incluso, eventualmente, una
singularidad. Todos ellos se mueven dentro de la tendencia general del
conjunto, pero tienen o pueden tener una autonomia relativa y que puede
ser, o llega a ser, conflictiva con la del conjunto. En ello reside también la
nocién del cambio histérico-social.(QUIJANO, 2007,p.104).

Nosso estudo falara da cultura social de subalternos numa Gtica gramsciana,
ou seja, enquanto classe social, detentores de uma expressao cultural vivida por
individuos excluidos e discriminados, no qual poderdo ser surpreendidos com
guestdes como os sentimentos, as sensacodes, 0s valores.

Ainda € pouco estudada a cultura negra afro-brasileira, em geral, pelos
educadores e educadoras via a vertente multicultural — quando esta se propde a
uma apreensdo do real, é apoiada nas sensibilidades e sentimentos. Nesse
sentindo, se formos explicar, lida com a incorporacdo da dimensdo simbdlica para a
analise das formas de organizacdo social, como um modo de entendimento,
segundo o qual os individuos elaboram formas cifradas de representar o mundo,
produzindo palavras e imagens que dizem ou mostram mais além do que aquilo que
era expresso ou mostrado nos registros materiais.

Consideramos ser importante, neste momento, registrar também o papel da
psicandlise na producdo de conhecimentos, revelando outras realidades néo
consagradas na materialidade. Como afirma o Professor Munanga, nos, educadores
e educadoras, precisamos estar atentos para compreender que a razao € importante
nos processos formativos e informativos; porém, ela por si sé6 ndo modifica o
imaginario e as representacdes coletivas negativas que se tem sobre o negro e o
indio em nossa sociedade (1999, p.10).

Por possuirem uma dimenséo afetiva e emocional, local em que brotam as

crencas, o0s valores e esteredtipos que codificam nossas atitudes, € necessario
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primeiramente provocar que aflorem os preconceitos escondidos na estrutura do
NOsSso psiquismo. Sugere Munanga (1999, p. 11) que trabalhemos para a construgao
de técnicas que nos ajudem na superacdo dessa fase, para que possamos atingir

NOsSs0s imaginarios e representacdes positivamente, sobre estes grupos humanos.
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Na América Latina, também no Brasil, as culturas dos povos que habitavam
suas terras antes da conquista européia foram sistematicamente tratadas como
mundos a parte das culturas nacionais que se desenvolveram apos as conquistas.
Pois as demais culturas sé sédo reconhecidas como contribuicbes de mudltiplas
origens, as quais tém como polo de integracdo os processos que sao dominantes no
mundo ocidental, no que concerne ao direito, as idéias, aos processos de
construcdo do conhecimento, a producdo econémica e a organizacao da sociedade.
Entendemos que as culturas sdo dinamicas; como uma dimensdo do processo
social, da vida em sociedade, a cultura é uma constru¢do historica; € um produto
coletivo da vida humana.

No século XIX foram realizados estudos procurando hierarquizar as culturas
existentes ou extintas. Assim, a diversidade de sociedades existentes representaria
estagios diferentes da evolu¢cdo humana; populacdes indigenas seriam classificadas
no estagio selvagem; os reinos africanos, no estagio da barbarie. Quanto a Europa,
a “descobridora”, a que “levava”, através da colonizagdo, os costumes civilizados
aos povos selvagens e barbaros, era classificada no estagio da civilizacdo. Ideias
racistas também se associaram aqueles estudos classificatorios das culturas, sendo
gue os povos nao-europeus foram considerados inferiores, como explicacdo para
justificar seu dominio e exploracao.

Os autores pos-coloniais com os quais dialogamos neste estudo, entre 0s
quais Bhabha (1998), Stuart Hall (2003) e Canclini (1998), usam a terminologia poés-
colonial por ser essa a forma como vém sendo tratados os autores que buscam
analisar as trocas culturais depois de findo o colonialismo politico. O autor Bhabha
entende por poés-colonialista a resisténcia a todas as formas de globalismo que
enfatizam as resisténcias das culturas colonizadas.

Num processo que explicita a fluidez das fronteiras entre as culturas do “eu” e
do “outro”, tornam-se menos Obvias e estaticas as relacdes de poder, como afirma
Nestor Canclini (1998, p.213).

O péds-colonial ocorre num contexto global onde o controle foi substituido por

um sistema de poder assimétrico e globalizado, cujo carater € pds-nacional e pos-
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imperial. Sua principal caracteristica é a desigualdade, em que os interesses e
modelos de controle que prevalecem séo os ocidentais.

No caso das teorias criticas, a vinculacdo da emancipacdo a idéia de classe
condiciona a subjetividade individual a coletiva, dificultando a tematizacdo da
diferenca. Michael Foucault (1997, p.236) denuncia com propriedade o excesso de
controle viabilizado pelo poder disciplinar e pela ciéncia — que regula e domestica
corpos para maximizar sua utilidade social. Mas, a0 mesmo tempo, exagera ao
inscrever esse excesso de regulacdo na matriz do projeto de modernidade, a ponto
de fazer dele ndo s6 o Unico resultado, mas também o Unico resultado possivel.

Porém Bhabha entende que nenhuma dominacédo cultural é tdo poderosa a
ponto de minar os sistemas culturais locais. No entanto, nenhum sistema local fica
imune ao colonialismo, assim como nenhuma dominacdo acaba com a diferenca
(BHABHA, 1998, p.123).

As vérias identidades culturais marcam a incompletude de certo horizonte
universal, que é continuamente redefinido de modo que nele possam ser negociadas
as suas demandas particulares. Para Appiah (1997, p. 87), as identidades sao
complexas, multiplas e brotam de uma historia de respostas mutaveis as forcas
econdmicas, politicas e culturais, quase sempre em oposi¢ao a outras identidades.

Elas florescem a despeito do que antes chamavamos de nosso
desconhecimento de suas origens, isto é, a despeito de terem suas raizes em mitos.
Para respeitar as diferencas culturais, € preciso entender a insercao dessas culturas
particulares na historia mundial. A diferenca ndo é feita apenas de idéias; ela esta
também relacionada com as maneiras de atuar na vida social.

A analise até aqui efetuada deixa claro que a cultura € uma expressao que
abrange varios sentidos. Est4 associada a educacéo, a formacédo, as manifestacfes
artisticas; atualmente é identificada com os meios de comunicacéo, ou com festas e
cerimbnias tradicionais. A lista pode ser ampliada conforme a dimensao: regional,
urbana e rural, material e imaterial. Para o soci6élogo José Luiz Santos (1986, p. 23),
a concepcao de cultura remete a todos os aspectos de uma realidade social, e, mais
especificamente, refere-se ao conhecimento, as ideias e crengas de um povo.

Ao adotar a centralidade da categoria conhecimento na teoria da cultura,
observamos um forte acento critico permanecendo subjacente as definicbes de
cultura, que ndo é homogénea em todo o territério nacional, mostrando as diferencas

regionais. A cultura foi utilizada, em varias partes do Brasil, pelos grupos libertos
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e/ou escravizados como elemento de resisténcia, dando origem ao que hoje
chamamos de cultura negra ou afro-brasileira, cujos elementos como filosofia,
estética, religido, estrutura politica, familia e linguagem caracterizam 0s grupos
humanos escravizados.

O conhecimento configura-se, em suas linhas gerais, como o esfor¢co para
compreender a realidade; compreensao esta que se realiza como uma atribuicdo do
sentido, de uma significacdo. Uma intencionalidade, um processo em que, para
compreender uma realidade, a consciéncia subjetiva reduplica os dados da
experiéncia que a relacionam com a esfera da objetividade. Estes dados passam a
ser representados mentalmente, inclusive no plano simbdlico. A compreensao ocorre
como estabelecimento de nexos entre os objetos e elementos da realidade, ao
mesmo tempo em que viabiliza algum tipo de intervencdo do ser humano sobre
estes objetos e/ou realidade.

Para Severino (2004, p. 11), o conhecimento é a expressdo desta
subjetividade e, no plano histérico, ele se realiza intimamente articulado com o todo
da pratica existencial do homem. Ele surge e se desenvolve como uma estratégia de
sobrevivéncia. Exige uma préatica metddica de reflexdo. Entendemos que valorizar o
conhecimento nativo e conectar os projetos de pesquisa e aprendizado as lutas de
suas comunidades faz parte de um processo de aprendizado contra-hegemonico da
cultura dominante.

Importante destacar a contribuicdo de Boaventura de Souza Santos, quando
este autor portugués afirma que o conhecimento cientifico é hoje a forma
oficialmente privilegiada de conhecimento e a sua importancia para a vida das
sociedades contemporaneas, nao oferece contestacdo. Como exemplo temos o fato
das formas privilegiadas de conhecimento conferirem privilégios extra-cognitivos
(sociais, politicos, culturais) a quem os detém. Isto poderia ndo ocorrer, caso 0
conhecimento estivesse equitativamente distribuido na sociedade, ou seja, se
fossem dadas as condi¢des de acesso a todos e a todas. Mas ndo € assim. Quanto
maior € o seu privilégio epistemoldgico, mais concentrado permanecera, pois
guando maior for seu reconhecimento, maior sua capacidade para conformar a
sociedade, para conferir inteligibilidade ao seu presente e ao seu passado, e dar
sentido e direcdo ao seu futuro (SANTOS, 2006, p. 127).

O mesmo autor caracteriza a globalizacdo enquanto processo pelo qual

determinadas entidades locais estendem suas influéncias a todo o globo e, ao fazé-
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lo, desenvolvem a capacidade de designarem como local outra condi¢do social ou
entidade rival. A seguir o autor afirma que néo existe uma entidade Unica chamada
globalizacéo; existem, em vez disso, globalizacdes (2006, p. 405).

Como o universalismo € constituido pela hierarquia entre o universal e o
particular, a globalizacdo constitui-se pela hierarquia entre o global e o local. Porém,
a globalizagcédo é um processo de translocalizagcdo concreta, protagonizada por for¢as
econdmicas, politicas e culturais concretas. No inicio do século XX, o correlato da
premissa da unidade era a premissa do universalismo, herdada do lluminismo.
Tratava-se de um universalismo abstrato, negador das diferengcas e atribuindo
prioridade ao conhecimento supostamente valido, independentemente do contexto
de sua producao.

Na reflexdo que fazemos, questionamos: porque sédo todos os conhecimentos
nao cientificos considerados locais, tradicionais, alternativos, periféricos, populares?
A dicotomia saber moderno/saber tradicional, entre outras, revela uma dimensao de
dominacdo. Porém entendemos e concordamos com a posicdo defendida por
Boaventura de Souza Santos, na mesma obra, quando este afirma que todo o
conhecimento é parcial e situado. Portanto, o caminho é comparar todos os
conhecimentos em funcdo de suas capacidades para a realizagcdo de determinadas
tarefas em contextos sociais delineados por logicas particulares (SANTOS, 2006, p.
141).

A cultura pos-colonial aposta na reinvencdo das culturas, para além da
homogeneizacdo imposta pela globalizacdo hegemonica. Nega a tutela, a imitagao
servil da cultura da metrépole como mecanismo central na constituicdo da cultura.
Luta contra uma monocultura do saber, ndo apenas na teoria, mas como uma pratica
constante no processo de estudo, a pesquisa.

Outra concepcdo de Boaventura de Souza Santos que interessa a hossa
analise € a de conhecimento-regulacdo que se contrapde a de conhecimento-
emancipacdo. Enquanto conhecimento-regulacdo, a ignorancia é concebida como
caos e 0 saber como ordem; no que tange ao conhecimento-emancipacédo, conceito
que adotamos, a ignorancia é concebida como colonialismo e o saber como
solidariedade.

A ciéncia moderna, afirma o mesmo autor, assumiu uma preponderancia total,
reclamando para si 0 monopolio do conhecimento valido e rigoroso, 0 que ocorreu

com a consagracdo da epistemologia positivista e a descredibilizacdo das demais
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epistemologias. Ndo é possivel negligenciar a analise da acdo cultural, pois a
globalizagdo contra-hegemdnica busca um equilibrio tenso e dindmico entre
diferenca e igualdade, identidade e solidariedade, autonomia e cooperacao,
reconhecimento e redistribuicdo de riqueza. Temos o direito a ter direitos. Temos 0
direito de sermos iguais sempre que a diferenga nos inferioriza; o direito a ser
diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza (SANTOS, 2006, p. 186).

A definicdo usual de uma lingua é da comunidade falante, na qual todos os
membros se compreendem. Porém, a lingua ndo € o unico mediador da cultura. Em
muitas partes da Africa, por exemplo, povos de diversos grupos linguisticos
interagem no dia-a-dia, em virtude da proximidade fisica ou de relacbes comerciais.
Podem trocar nocdes culturais mesmo sem uma linguagem comum. Compartilham
ideias religiosas e/ou principios estéticos.

Outra categoria intermediaria da cultura €, segundo Thornton (2004, p. 282), a
gue se expressa na realidade material e pode ser confirmada no desenho de casas
e utensilios, no conhecimento e na relacdo com plantas medicinais, na utilizacdo do
meio ambiente. Da mudanca que ocorreu com o0s diversos elementos da cultura
emergiu gradualmente uma cultura negra.

Retomando Gramsci, ao resgatarmos seu conceito de hegemonia
destacamos a capacidade de direcdo, de conquistar aliancas, a capacidade de
fornecer uma base social ao Estado. Gramsci, quando fala de hegemonia, refere-se,
por vezes, a capacidade de ser dirigente, em outras vezes simultaneamente a
direcdo e a dominagéo.

Pretendemos neste estudo adotar o conceito de Gramsci (1966, p.13) na
concepcao exclusiva de dire¢cdo politica, e também de direcdo moral, cultural e
ideoldgica. Concordamos com o0 autor quando este afirma que deva existir uma
unidade de teoria e agéo, e que a hegemonia € importante, porque ela s6 se da com
a plena consciéncia teorica e cultural da propria acédo; com aquela consciéncia de
que é o unico modo de tornar possivel a coeréncia da acéo, de emprestar-lhe uma
perspectiva, superando a imediaticidade empirica.

Nesta perspectiva, adotamos o conceito de praxis de Antonio Gramsci (1980,
p.95), pois entendemos que a atividade tedrica e pratica estdo articuladas e
interdependentes; um intelecto em continua criagdo e perpétuo movimento, que

sente a autocritica vigorosamente consequente, ou seja, a praxis se produz
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historicamente; é uma acdao critica que produz transformacéo sobre a realidade e em
guem a produz num permanente ato de acao-reflexdo-acao.

Nessa mesma linha de argumentacédo, ndo poderiamos deixar de citar Michel
Foucault (1991, p., 37), o tedrico da exclusédo, que a classifica como um fenémeno
cultural e social. O “eu” e o0 “outro” se apresentam como simétricos numa partilha
que rejeita ou interdita tudo o que cai no lado errado da partilha; ambos se assentam
no dispositivo que cria os excluidos. O grau extremo da excluséo é o exterminio.

A regulacdo social da modernidade capitalista se, por um lado, é constituida
por processos que geram desigualdade e exclusdo, por outro, estabelece
mecanismos que permitem controlar ou manter dentro de certos limites esses
processos. Impede, com isso, que se caia com demasiada frequéncia na
desigualdade extrema ou na exclusdo/segregacdo extrema, que podem colocar em
risco o padrao de dominacéo.

O dispositivo ideolégico de gestdo da desigualdade e da exclusao é o
universalismo, uma forma de caracterizacdo essencialista que, paradoxalmente,
pode assumir duas formas na aparéncia contraditorias: 0 universalismo
antidiferencialista que opera pela negacdo das diferencas; e 0 universalismo
diferencialista que opera pela absolutizacdo das diferencas.

A teoria politica liberal privilegia o discurso antidiferencialista conservador e
liberal, que aciona politicamente as idéias de cidadania e de direitos humanos. O
discurso diferencialista, quando adotado, é em situa¢des enquanto recurso perante
fracassos do universalismo, porém de forma guetizada, segregando a exemplo do
multiculturalismo conservador, que mantém a integracdo subordinada ou inclusédo
subordinada.

Para Sodré (1988, p.180), atual presidente da Biblioteca Nacional, a cultura
hoje é precisamente o ato de uma heterogeneidade que n&o se limita a assinalar a
sua diferenca, mas que chama também ao contato, que desafia, que seduz. Cultura
implica, portanto, um esvaziamento da unidade individual. Em sua passagem
cultural, aqui e ali, como trabalhadores migrantes, parte da macica diaspora
econOmica e politica do mundo moderno; esses encarnam 0O presente, aquele
momento que explode para fora do continuo da histéria.

Essas condi¢cdes de deslocamento cultural e discriminagcdo social — onde

sobreviventes politicos tornam-se as melhores testemunhas histéricas — sdo o
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terreno sobre o qual Franz Fanon, que participou da revolucéo argelina, situa uma

instancia de aquisicao de poder:

No momento em que desejo, estou pedindo para ser levado em
consideracdo. Nao estou meramente aqui-e-agora, selado na coisitude. Sou
a favor de outro lugar e de outra coisa. Exijo que se leve em conta minha
atividade negadora na medida em que persigo algo mais do que a vida, na
medida em que de fato batalho pela criacdo de um mundo humano — que é
um mundo de reconhecimentos reciprocos. No mundo em que viajo, estou
continuamente a criar-me. E é passando além da hipétese historica,
instrumental, que iniciarei meu ciclo de liberdade (FANON, 1992, p. 28 - 29)

Seriam o0s interesses gerados no Ocidente, coniventes com o papel
hegemonico desta parte do Planeta como bloco de poder, que produzira o discurso
do “outro”, que reforca sua prépria equacdo conhecimento-poder? A reducdo da
cultura negra afro-brasileira a categorias ocidentalistas como inconsistentes e
alienadas tem sido uma constante nas ciéncias sociais brasileiras, especialmente.

Neste estudo estamos optando pela nocédo de diferenca cultural, pois esta é
um processo de significacédo, de identificacdo. O conceito de diferenca cultural, para
Homi Bhabha (1981, p. 61), problematiza a divisdo binaria de passado e presente,
tradicdo e modernidade, pois a aparéncia de um passado ndo € necessariamente
um signo fiel da memdéria, mas uma estratégia de representacado da autoridade em
termos do artificio do arcaico. Retdrica de culturas totalizantes, unitaria em si
mesma. Diferenca é uma onda de similaridades e diferencas, que recusa a divisdo
em oposic¢des binéria fixas. Esta sempre em processo e posicionada ao longo de um
espectro.

Todos os sistemas culturais sdo construidos num espaco contraditério e
ambivalente da enunciagdo que comecamos a compreender porque as
reivindicagdes hierarquicas de originalidade ou pureza, inerentes as culturas séo
insustentaveis, mesmo antes de recorrermos a instancias histéricas empiricas que
demonstram seu hibridismo. Se o maior reconhecimento da diferenca e a maior
igualdade e justica para todos podem constituir um horizonte comum, dessa forma, a
l6gica politica multicultural requer pelo menos duas outras condi¢des, afirma Hall
(2001, p. 89), de existéncia: uma expansao e radicalizagdo cada vez mais profundas
das préaticas democraticas da vida social, bem como a contestagdo sem tréguas de

cada forma de fechamento racial ou etnicamente excludente.
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Devido a essa articulacdo complexa entre pensamento e realidade histérica,
refletida nas categorias sociais do pensamento e na continua dialética entre “poder”
e “conhecimento”, é que tais rupturas sao dignas de registro. Cultura e identidade
sao vocabulos que aparecem frequentemente em artigos, nos debates académicos.
Seu uso diz respeito a algum tipo de afirmacédo ou construgéo de diferencas.

Importante salientar que cultura e identidade séo conceitos paradigmaticos
das Ciéncias Sociais, especialmente dentro do pensamento antropoldgico, cuja
historia tem sua dimenséo explicativa. Fredrik Barth (1998, p.185) chama-nos a
atencdo que sao apenas alguns signos que sao escolhidos como emblemas de
diferencas, enquanto outros séo ignorados. E sao estes que as pessoas constroem,
frisam e exibem como uma identidade comum.

Numa perspectiva histérica da participacdo do negro/a na nacao brasileira,
respondendo a uma inquietude tedrica, cultura negra afro-brasileira ndo pode ser
enfocada apenas como arte. Privilegiamos, enquanto universo central, o
conhecimento e o pensamento afrocéntrico na construgcdo desta importante
participacdo da cultura negra nordestina na educacéao brasileira.

Propomos trabalhar o referencial tedrico e conceitual em trés aspectos: uma
perspectiva epistemoldgica de abordagem, onde é definida a 6tica desde onde o
tema ser4 abordado e refletido; o referencial tedrico proposto: pensamento
afrocéntrico, um ensaio epistemoldgico na perspectiva da educacdo, embasado nas
relacfes raciais e de negritude, como categorias de analise. E a questao conceitual
propriamente dita, onde explicitamos o entendimento e uso dos conceitos centrais
da pesquisa.

Apropriamo-nos do que Boaventura de Souza Santos denomina de terceira
via, ou epistemologias das praticas cientificas. Isso significa que a questdo da
pluralidade interna da ciéncia foi suscitada, sobretudo pelas epistemologias
feministas, pelos estudos sociais e culturais da ciéncia e pelas correntes da historia
e da filosofia das ciéncias por estes influenciadas. Trata-se, no fundo, de questionar
a neutralidade da ciéncia, tornando explicita a dependéncia da atividade de
investigagdo cientifica de escolhas sobre os temas, os problemas, os modelos
tedricos, as metodologias, as linguagens e imagens e as formas de argumentacao;
de caracterizar, por via da investigacao historica e etnografica, as culturas materiais
das ciéncias; de reconstruir os diferentes modos de relacionamento dos cientistas

com contextos institucionais, com o0s seus pares, e de interrogar as condicdes e 0s
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limites da autonomia das atividades cientificas, tornando explicita sua relacdo com o
contexto social e cultural em que ocorrem (SANTOS, 2004, p.134/135)

A relacdo entre a atividade cientifica com as condi¢cdes situadas da sua
producdo nao implica, contudo, a defesa de posicdes relativistas. Conhecer as
circunstancias e condi¢cdes particulares em que se produz o conhecimento é
fundamental para poder aferir a diferenga que esse conhecimento faz. Defender as
fronteiras significa, em muitos casos, a diferenca entre a consolidacdo ou a
fragilizacdo de novas disciplinas ou dominios cientificos.

Convertida em conhecimento uno e universal, a ciéncia moderna ocidental, ao
mesmo tempo em que se constituiu em vibrante e inesgotavel fonte de progresso
tecnoldgico e desenvolvimento capitalista, arrasou, marginalizou ou descredibilizou
todos os conhecimentos “nao cientificos” que |he eram alternativos, tanto no Norte
como no Sul. Este é o processo complexo e contraditério que Santos (2004, p. 208)
designa como epistemicidio e ao qual é definido como processo de destituicdo da
cultura e da civilizacédo do “outro”.

Para o autor, o epistemicidio decorre do modus operandi do empreendimento
colonial e que, no século XIX, encontrara sua formulacdo plena. A concepc¢édo de
epistemicidio nos permite perceber um conjunto de questdes a partir da
epistemologia que orienta a reproducéo e producéo do conhecimento, bem como do
sistema educacional. Afirma Santos (1997, p.328): “ para o velho paradigma, a
ciéncia € uma pratica social muito especifica e privilegida porque produz a Unica
forma de conhecimento valida.”

Contra o0 epistemicidio, o novo paradigma propde revalorizar 0s
conhecimentos e as praticas ndo hegemdnicas que séo afinal a esmagadora maioria
de praticas de vida e de conhecimento no interior do sistema mundial. Para o mesmo
autor (2006, p.329), o novo paradigma propde uma horizontalidade. Como condi¢céo
para concorréncia entre conhecimentos, portanto, € uma horizontalidade enquanto
ponto de partida, e ndo necessariamente como ponto de chegada.

Na construgdo deste estudo mantivemos uma relacdo com O
desconhecimento e com a nossa ignorancia no modo da conquista e da reducdo ao
gue ja se sabe ou ao que se pode dizer com base no que se sabe, contrastando com
a posicao cautelar e edificante de interrogar e respeitar o que nao se conhece.

Sentimos a necessidade de procurar produzir conhecimento novo na base de

um reconhecimento do que ndo se sabe e do que se pode aprender de novo na
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relagdo com esses novos objetos. Assim, encontramos na obra daquele mesmo
autor, Boaventura de Souza Santos, o que denomina de Ecologia de Saberes.

Com isso, entendemos que a ciéncia deva ser reconfigurada, ampliando-se
para outros saberes e praticas de saberes, inclusive os que sobreviveram ao
epistemicidio, pois estes, mesmo com pouca Vvisibilidade epistemoldgica, tém
emergido e florescido nas lutas contra a desigualdade, a discriminacéo, a excluséo.

A utopia do interconhecimento significa aprender outros conhecimentos sem
esquecer os proprios. E esta a tecnologia da prudéncia que subjaz & ecologia de
saberes. Trata-se de uma ecologia porque assenta no reconhecimento da
pluralidade de saberes heterogéneos, da autonomia de cada um deles e da
articulacao sistémica, dindmica e horizontal entre eles (SANTOS, 2004, p. 145).

Em nossas observacdes, mesmo objetivas, entra sempre um componente
subjetivo. O desenvolvimento da ciéncia ndo se efetua por acumulacdo dos
conhecimentos, mas por transformacdo dos principios que o organizam. Portanto,
sugerimos a comunicacdo em circulo, ciclo pedagogico, esferas comunicantes. Em
gue o real ndo se esgota num sistema coerente de idéias.

Nossas idéias ndo séo reflexos do real, e sim traducgdes dele. O aparecimento
da idéia de verdade agrava a questdo do erro, porque quem quer que se julgue
possuidor/a de verdade tornar-se-a insensivel aos erros que podem ser encontrados
em seu sistema de idéias, e evidentemente, tomara por mentira tudo aquilo que

contradiga a sua verdade. A ciéncia joga no nivel do erro e da verdade.

2.1 CULTURA, CULTURAS E DIFERENCAS

Nossa posicdo metodolégica € fazer surgir as variagbes do termo cultura
negra na sua relacdo com a outra, cultura. A palavra cultura ocupa a centralidade em
varias obras, projetos, desde século XVIII, segundo Sodré, devido a crenca que
existe nela depositada. E uma palavra que desliza de um contexto para outro, com
significagdes diversas. Para Sodré, a natureza de seu conceito atesta que 0 mesmo
€ movedico e tatico (1988, p.08).

Os instaveis significados de cultura atuam concretamente como instrumentos

das modernas relacbes de poder imbricadas na ordem tecno-econémica e nos
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regimes politicos, transformando seu dominio, do ponto de vista da sociologia, como
0 mais dindmico da civilizacdo ocidental. Para Sodré (1988, p.08), cultura é
responsavel por demarcar fronteiras, estabelecer categorias de pensamento,
justificar pensamentos e acdes, dos mais diversos, inclusive de instaurar
doutrinariamente o racismo e a se substancializar, ocultando a arbitrariedade
histérica de sua invencao.

Devido as suas caracteristicas, a palavra cultura esta relacionada com as
praticas de organizacdo simbolica, pois toda cultura dispbe de seus diferentes
modos de elaboracdo e de participacdo, bem como de seus diversos meios de
comunicacao.

Na origem da nocdo de cultura hd uma associacdo a base formal da
educacdo — da cultura — ocidental, consolidada pelas escolas monasticas da Idade
Média. Com a inclusdo da nocéo de civilidade a pedagogia infantil (1530), comeca
uma distingdo entre os nobres e os demais, transformando-se numa estratégia de
distincao social expandindo para o termo civilizagéo.

Observamos que a noc¢éo de cultura ao longo de seu processo historico vai
ocupando diversos significados, até consolidar a separacdo entre cultura dominante
e subalterna. O ideal de aperfeicoamento humano. Os dois termos cultura e
civilizacdo identificavam-se para o projeto de expansao colonial que o Ocidente
concebia para o processo civilizatorio como modelo universal de cultura.

Esse modelo serviu para sustentar o dispositivo racializado de universalizacéo
de homem, e assim justificar a colonizagcdo da América e do continente africano.
Sendo um dos responsaveis pelo racismo doutrinario, como argumentos de
inferioridade racial ou com especulacfes sobre a inexisténcia de alma nos negros.
Inaugurado no século XIX, com motivacdes religiosas, econbmicas e politicas, o
racismo surge como consequéncia de um conceito de cultura fundado na visao
indiferenciada entre as pessoas.

Cultura tem de lidar com as determinacfes geradas num dado espaco social
e num tempo histérico preciso. Nao linearidade dos processos de producédo da
cultura, da parte do saber cientifico, ocorre uma busca de legitimacdo do
conhecimento pela forca da prova pelo dispositivo de conhecimento que aparentar
maior poder em busca da verdade, tudo precisa ser decifrado. A producéo de sua
verdade. Neste cenario, podemos avaliar que a cultura negra afro-brasileira dispde

de ensaios conceituais, mas ainda nao se constituiu numa ciéncia.
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E contestado, ou seja, € uma idéia questionada por alguns autores o triunfo
do universalismo da civilizagdo ocidental sobre o particularismo de raiz étnica e
racial, estabelecido pelo Iluminismo. Os criticos do multiculturalismo argumentam
que ele privilegia a cultura e a identidade, em detrimento das questfes econémicas
e materiais. Por outro lado, o termo tem se alterado, ocupando um lugar central no
campo da contestacao politica.

Ha uma intima relacéo entre o ressurgimento da questdo do multicultural e o
fendbmeno do pds-colonial. Importante, informar que, “pds-colonial” ndo sinaliza uma
sucessdao cronoldgica do tipo antes/depois. Ao contrario, marca a passagem de uma
configuracdo ou conjuntura histérica de poder para outra (HALL, 1997, p.57).

Relacbes sdo deslocadas e re-encenadas como lutas entre forcas sociais
nativas, como contradi¢cdes internas da sociedade descolonizada ou entre o sistema
global como um todo. O poder imperial foi substituido por um sistema de poder
assimétrico e globalizado. Um processo homogeneizante, nos proprios termos de
Gramsci. E estruturado em dominancia. Sua esfera é planetaria, cujos circuitos
econdmicos, financeiros e culturais sao orientados para o Ocidente; ideologicamente
€ governada por um neoliberalismo global. Aliado, ainda existe a proliferacdo
subalterna da diferenca. A luta entre os interesses locais e os interesses globais nao
esta definitivamente concluida.

A grande maioria dos estudiosos sobre cultura afirma a necessidade de dar
atencdo aos perigos da utilizacdo do termo cultura no singular, considerando a
impossibilidade de unir de forma harmdnica e generalizante as manifestacdes
culturais das varias esferas da sociedade. O termo cultura, portanto, sera usado
neste estudo no plural, jA que se constitui num conjunto de significados, atitudes e
valores partilhados e as formas simbdlicas em que sdo expressos, sao construidos
socialmente, variando, portanto, de grupo para grupo e de uma época a outra.

Portanto, ndo se afirma que uma categoria individual € internamente
homogénea e wunitaria, e sim plural. Com isso, justificamos a utilizagdo da
terminologia no plural — culturas -, para demarcar sua diversidade enquanto estudo.
E assim, pretendemos contribuir para que ocorra o desencadeamento reflexivo da
tematica no interior do sistema de ensino e do Movimento Negro.

A cultura ndo tem nunca a diafaneidade de costume, segundo Fanon (1979),
pois a cultura foge de toda simplificacdo. Em sua esséncia, ela estd em oposicéo ao

costume que é sempre uma deterioracao da cultura. O autor ainda afirma que querer
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apegar-se a tradicdo ou a reatualizar as tradicdes abandonadas € ir ndo somente
contra a histéria, mas contra o préprio povo (1979, p.186).

Procurando afastar-nos da concepcao dualista cultura baixa X cultura alta,
propomos uma noc¢cdo mais abrangente de cultura identificando a sua apropriacao

pelos grupos ou individuos nas relacbes de poder. Adotaremos o termo cultura
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subalterna e dominante/hegemonica, que abrange diversas préticas culturais
baseadas no dispositivo de poder. Para Canclini (2003, p.142), cultura é também
sentido e valor que nascem entre 0s membros de um grupo social com base nas
suas relacdes e condi¢des histéricas pelas quais o grupo lida com suas condi¢cbes
de experiéncia e respondem a estas.

Certamente surgem construtos a partir de muitas vivéncias, reflexdes e
estudos tedricos. Assim, passemos a refletir com maior intensidade durante todo o
processo do nosso estudo, e a questionar a légica na qual as culturas estédo
desenvolvidas, em que ha valores e sentidos contraditdrios 0s quais nos compelem
a acreditar que as culturas sédo variadas, mas que devemos agir como se elas
fossem univocas.

As identidades sédo diferentes sim e, exatamente por isso, precisam ser
aceitas, respeitadas e tratadas sem hierarquias; mas a cultura transforma-se; sua
ancestralidade precisa ser resgatada e preservada.

Do mesmo modo, ndo podemos negar, ignorar ou esquecer as culturas
presentes no espaco escolar, pois elas sdo inescusaveis e sempre constitutivas
dessa ambiéncia. O processo educacional é, inevitavelmente, um processo cultural
e, sendo a cultura um espaco de diferencas, estas borbulham a todos os instantes
neste ambiente, o qual é composto por pessoas com distintas formas de conceber o
mundo e suas relacdes, e com identidades diversas. Nao h4, portanto, como nao
trazer as diferencas culturais para o palco de discusséo.

E assim retomamos nossas reflexdes sobre a palavra cultura, e nos
deparamos com os debates tedricos austeros em torno da transicdo desta palavra
cultura no singular para uma cultura no plural. Debates ocorridos durante o século
XIX foram registrados por Raymond Williams em sua obra Cultura e Sociedade
(1969), de modo que esta se tornou uma das referéncias basicas no campo teorico
dos Estudos Culturais. E é a propria agitacdo referente a reconceptualizacdo da
palavra cultura que faz nascer este campo.

Vivemos em uma sociedade em transicdo e a idéia de cultura tem sido
identificada, com demasiada frequéncia, a uma ou outra das forcas que operam
nessa transicdo. Com isso, cultura é focalizada sob diferentes olhares. Em um
destes focos a cultura é producdo de antigas classes privilegiadas que buscam

defendé-la contra novas forgas.
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Em outro, a cultura € heranca da nova classe que surge, na qual se contém a
humanidade do futuro; essa classe procura agora libertd-la de suas restrigdes. “O
que ha de bom, aparentemente, € que cada uma das faccbes em luta aprecia
suficientemente a cultura para desejar com ela se identificar. Nenhum de nos,
porém, € juiz, estamos todos no jogo e atuamos a favor deste ou daquele lado”
(WILLIAMS, 1969, p.328).

Entre os autores que lideravam o movimento de reconceptualizacdo da
cultura encontra-se o historiador inglés Edward P. Thompson e sua obra A formacéao
da classe operaria inglesa (1988). Este, além de outros autores, contribuiu
significativamente para a efetivagdo dos Estudos Culturais, que se multiplicaram sob
variadas perspectivas teéricas e metodoldgicas, em diversos lugares. Sado também
conhecidos como “Estudos Viajantes”, porque, ao mesmo tempo em que abordaram
questbes do ambito da cultura global, adquiriram os contornos e as matizes das
configuragdes locais, reinventando-se constantemente nos seus questionamentos e
perspectivas de analises.

Desde o seu surgimento na Inglaterra, sua expansao pela América, em
especial no Brasil, o campo te6rico dos Estudos Culturais tem sido palco para muitos
debates proeminentes em torno do significado da(s) cultura(s) da
producdo/reproducéo de identidades, da construcdo do conhecimento, e das
relacGes de poder entre 0s grupos culturais.

Para conceituar cultura, Hall recorre ao culturalismo ao afirmar que este
modula a andlise da cultura com base nas experiéncias e vivéncias dos grupos
sociais diferentes em oposicdo ao papel residual e de mero reflexo atribuido ao
cultural. Além disso, concebe o0 homem como agente ativo na construcdo de sua
prépria historia, em que o aspecto histérico ganha status de destaque na analise e
no estudo da cultura.

Para Stuart Hall (2003, p. 42), este paradigma conceitua cultura. E como algo
que entrelaca a todas as préticas sociais, e essas praticas, por sua vez, como uma
forma comum de atividade humana: como praxis, como atividade através da qual
homens e mulheres fazem a histéria (HALL, 2003, p.141.142).

Raymond Williams (1961) e Edward P. Thompson (1988) compartilham as
idéias do culturalismo, onde cultura ndo € vista como mero reflexo da relagédo
base/estrutura/superestrutura e das determinagcdes econdmicas, pois se considera

que ha uma relacdo dialética entre o ser e a consciéncia social, e o aspecto
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histérico, que assume um papel de destague. Ambos, embora partam de andlises
diferentes e divergentes em alguns aspectos, tém como caracteristica comum o
carater de ruptura de suas idéias com as tradicdes de sua época. Apesar de suas
obras datarem de épocas diferentes, porém, enquadram-se num mesmo periodo de
contestacdo a certa forma de economicismo reducionista e determinismo
educacional (HALL, 2003, p.133).

Willians desenvolve suas analises num enfoque empirico e particular, com
uma densidade experimental de conceitos e de argumentacéo generalizante e com a
intencdo de estudar a cultura da classe trabalhadora a fim de encontrar valores e
significados incorporados em seus padrbes e estruturas. Enquanto Thompson volta-
se para a historiografia marxista inglesa e a histéria da economia e do trabalho.
Ambos tiveram a mesma preocupacao: estudar a classe trabalhadora com base na
consciéncia e na experiéncia.

Como afirma Hall, na obra citada, em nenhum momento os Estudos Culturais
e 0 marxismo se encaixaram perfeitamente em termos tedricos. Desde o inicio, ja
pairava no ar a sempre pertinente a questdo das grandes insuficiéncias teoricas e
politicas, dos siléncios retumbantes das grandes evasfes do marxismo.

Ao adotarmos as reflexbes e producdes tedricas de autores classicos dos
Estudos Culturais, salientamos nossa preocupacao intelectual na construcédo deste
estudo, cuja tematica possui forum privilegiado nos Estudos Culturais. Assim, esta
preocupacdao foi de assegurar minimamente um espaco de dialogo com autores cuja
identidade tedrica estivesse préxima da concep¢ao que nos orienta neste estudo.

Embora esses autores articulem varios campos do saber, mesmo assim nao
conseguem abarcar a totalidade dos significados possiveis e nem as articulacdes
gque empreendemos em nossas analises, pois elas sdo sempre contingentes e
situadas. Portanto, tomamos respeitosamente de empréstimo os estudos realizados
até o momento por estes autores identificados com os Estudos Culturais.

Envolvendo-nos com este crescente sentimento cientifico do estudo sobre
cultura(s), algumas inquietacdes se iniciaram, proporcionando o surgimento de
novas indagacbes que nos estimularam a uma busca acirrada por possiveis
respostas a questdo: sob que énfases tedricas e conceituais as culturas negras
afro-brasileiras e africanas deveriam ser ministradas no sistema de ensino brasileiro,

que assegurassem um resultado mais satisfatorio, na implementagcéo e implantagcéo
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efetiva da Lei n.10.639/03? E assim construir um sistema realmente capacitado e
compromissado com uma educacao da diversidade, seria 0 proposito.

A cultura, além de influenciar a maneira como o0s conhecimentos sé&o
selecionados, ela prépria é elemento de selecdo; organiza valores e significados da
sociedade, mas também os institui, ao possuir o poder de explicar e coordenar as
relacdes sociais e em fazer selecbes do que é valido e aceito. Se a cultura é
composta de construcdes, interpretacdes que ndo sao Unicas e verdadeiras, mas
subjetivas, relativas e politicas, o conhecimento, que é uma destas construcdes,
também nao é neutro, homogéneo e estatico.

O conhecimento € permeado por relagBes historicas, sociais e politicas,
constituido-se de valores e significados e sentidos mdltiplos. O conhecimento
expressa visdes particulares, significados proprios de determinadas culturas e insere
- se na disputa e manutencéo do poder.

Com base nas idéias de Gramsci (1976, p. 12), buscamos na acao social a
possibilidade de produzir o intelectual organico, cujo alinhamento ocorre através do
movimento histérico abrangente e o trabalho teérico em transmitir o conhecimento
aos que nao pertencem a classe intelectual.

As analises neste campo partiam do pressuposto de que os elementos que
compdem os processos de producdo e reproducdo cultural sdo complexos,
dindmicos e ativos e que ndo atuam de forma mecanica, antes, sdo modelados de
tal maneira a sustentar e reproduzir a estabilidade social e cultural. O autor destaca
o fato de que ndo h& necessariamente uma constante rixa entre as diferentes
culturas. Em geral, o que acontece é o desenrolar de uma astucia controlada de
trocas reciprocas entre elas. Num dado momento afronta, em outro rejeita a cultura
hegemobnica; em outro, reproduz a visdo de mundo e de vida das classes
hegemonicas.

A relacdo entre a organizacao institucional da escola e a organizacdo mais
ampla da cultura e da sociedade situa-se no processo de reprodugao cultural, em
que o acesso ao conhecimento e, em particular, a sua distribuicdo geral, é
socialmente mediado e, em alguns casos, diretamente controlado. Com isto estamos
afirmando que a instituicdo escola em geral tem selecionado apenas 0s aspectos
artisticos da cultura negra, em geral aqueles que ndo questionam a cultura

hegeménica. E assim recuperamos os estudos de Raymond Williams, ja indicados,
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quando este afirma que cultura abrange todas as formas de pratica social,
independentemente de classe, todas as disputas e conflitos. Ela esta presente em
todas as formas de saber.

Cada cultura apresenta elementos e experiéncias que constituem saberes
proprios, especificos aqueles grupos. Porém, os grupos culturais ndo constituem
guetos isolados; 0s grupos sociais interagem, e assim as culturas interagem. Do
mesmo modo, os diferentes grupos socio-culturais contribuem para a construcao de
experiéncias, valores e sentimentos comuns entre eles, ao mesmo tempo em que
mantém aqueles que sao préprios a cada um.

Por valor, entendemos aqui a orientacao préatica do sujeito para a agao social,
obtida por comparacao de termos. Dentro de um quadro em que se confrontam e se
escalonam equivaléncias diversas nenhum valor é neutro, pois espelha as
convicgcbes e as crencas de um sistema particular; € uma significacdo ja
estabelecida. Inspiramo-nos, assim, na concepc¢ao adotada pelo professor Muniz
Sodré (2000, p.15).

Quanto a diferenciacao, € preciso notar que a multiplicidade/diversidade tem
principalmente a ver com possibilidades e ndo com identidades. A diferenca nédo é
um ponto de partida, mas de chegada, uma vez que o ponto de partida aponta as
possibilidades concretas de diferenciacdo. Deste modo, a discriminacdo sera o nao
reconhecimento da exclusédo do outro nos percalcos da diferenciacao.

O conceito de diferenca, entdo, refere-se a variedade de maneiras como 0s
discursos especificos da diferenca sao constituidos, contestados, reproduzidos e
ressignificados. Algumas constru¢cdes da diferengca, como o racismo, postulam
fronteiras fixas e imutaveis entre grupos tidos como inerentemente diferentes. Outras
construgcdes podem apresentar a diferenga como contingente e variavel.

Em outras palavras, a diferenca ndo é sempre um marcador de hierarquia e
opressdo. Portanto, € uma questdo contextualmente contingente saber se a
diferenca resulta em desigualdade, exploracdo e opressao ou em igualitarismo,
reconhecimento e formas democraticas de agéncia politica.

Em outras palavras, existe um abismo entre o abstrato reconhecimento
filosofico do “outro” e a pratica ético-politica real e concreta de aceitacdo de outras
possibilidades humanas de alteridade, num espaco de convivéncia. Nesta
perspectiva vamos adotar o termo diferenca de identidade neste estudo, do mesmo

Muniz Sodré.
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Para este autor (SODRE, 2000, p. 16), universal € um termo conceitualmente
sedutor e, as vezes, politicamente astuto. Os universais sdo dinamicos de realizacdo
em vez de padrdes de uniformidade. Portanto, uma abstracdo pode ser o principal
mecanismo de toda discriminacdo. Ja nos deparamos antes, e vamos continuar nos
defrontando com a nogéo de globalizacdo que complementa a no¢ao de universal.

Esta € uma globalizacdo tecno-econémica do mundo — uma nova etapa
qualitativa da planetarizacdo, que aceita a fragmentacado territorial, mas nivela

culturalmente as diferencas de povos e costumes em funcdo da virtualidade do
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mercado. Com isso, deixa intocada a questao do etnocentrismo ocidental, a questao
essencial da heterogeneidade simbdlica.

Civilizacdo é a forma mais elevada de agrupamento pela cultura e o fator de
identidade cultural mais amplo de que dispdem os povos, independentemente
daquilo que os distingue das outras espécies. Civilizacdo distingue-se de cultura
pela amplitude do nivel de identificagcdo do sujeito. Portanto, as civilizacdes podem
misturar-se, englobar sub-civilizacbes, mas sem deixar de serem entidades
significativas.

Como exemplo, o Brasil, possui uma dindmica mdultipla de identidades
resultante da forte heterogeneidade sociocultural da realidade sul-americana, afro-
brasileira e brasileira. Ndo podemos esquecer que apds centenas de anos de
colonizacdo, 0s europeus — por meio das elites nacionais — continuam reproduzindo
o discurso de enaltecimento de seu valor universalista, como garantia de
colonialidade do poder, tendo como modelo de civilizagédo a Europa.

Quanto a diferenca cultural, importante é resgatar a afirmacdo do professor
Bhabha (2003, p.21), quando este cita a articulacdo social da diferenca, da
perspectiva da minoria; € uma negociacao complexa, em andamento, que procura
conferir autoridade aos hibridismos culturais que emergem em momentos de
transformacao politica. O direito de se expressar a partir da periferia do poder e do
privilégio autorizado ndo depende da persisténcia da ancestralidade; ele é
alimentado pelo poder da ancestralidade de se reinscrever através das condicdes de
contingéncia e contraditoriedade que presidem sobre as vidas dos que estdo na
‘minoria”. Os embates de fronteira acerca da diferenca cultural tém tanta
possibilidade de serem consensuais quanto conflituosos.

A ancestralidade da historia € uma dinamica, isto é, uma forca propulsora, de
fidelidade pela mudanca, em que se recolhe todo o movimento da identidade, aqui
entendida como vigéncia de um principio fundador na sucesséo das fases historicas.
E o que pensadores arabes designam como autenticidade e contemporaneidade.
Para muitos ela oferece uma explicagéo relativamente coerente do mundo percebido
e experienciado.

Nessa forma extrema, com esse argumento, O racismo torna-se uma
dimenséo adicional do nivel ideoldgico e da formacdo social. Pode-se, portanto,
identificar uma luta e um conflito ideolégico entre racistas e ndo-racistas, que néo é

tido como um conflito entre forcas puramente burguesas.
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Na cultura da diferenca, o “outro” perde seu poder de significar, de negar, de
iniciar seu desejo historico, de estabelecer seu proprio discurso institucional e
oposicional. Embora a “outra cultura” possa ser conhecida, ser representada é seu
local enquanto fechamento das grandes teorias, a exigéncia de que, em termos
analiticos, ela seja sempre o bom objeto de conhecimento, o docil corpo da
diferenca, que reproduz uma relacdo de dominagao.

A nocdo de diferenca cultural adotada neste estudo, a trata como um
processo de enunciacdo da cultura como conhecivel, como legitima e adequada a
construcdo de sistemas de identificacao cultural. Ela € um processo de significacdo
através do qual as afirmagBes da cultura e sobre a cultura se diferenciam,
discriminam e autorizam a producdo de campos de forca, referéncia, aplicabilidade e
capacidade.

Colaborando com nossa construcdo teorica, adotamos a reflexdo de Bhabha
(1998, p.630), quando este afirma que a cultura s6 emerge como um problema, no
momento em que ha uma perda de significado na contestacdo e articulacéo da vida
cotidiana entre classes, género e racas. Para elucidar melhor nossa opcao pela
diferenca cultural, explicitamos o conceito desta, com base na nocdo de Homi
Bhabha (1998, p. 64):

O conceito concentra-se no problema da ambivaléncia da autoridade
cultural: a tentativa de dominar em nome de uma supremacia cultural que é
ela mesma produzida apenas no momento da diferenciacdo. E € a propria
autoridade da cultura como conhecimento da verdade referencial que esta
em questdo no conceito e no momento da enunciagdo. O processo
enunciativo introduz uma quebra no presente performativo da identificacéo
cultural, uma quebra entre a exigéncia culturalista tradicional de um modelo,
uma tradicdo, uma comunidade, um sistema estavel de referéncia, e a
negacdo necessaria da certeza na articulagdio de novas exigéncias,
significados e estratégias culturais no presente politico como pratica de
dominacéo ou resisténcia.

Nessa mesma direcdo e retomando Fanon (1992), este evoca o tempo de
libertacdo como um tempo de incerteza cultural e, mais crucialmente, de
indecidibilidade significatéria. E uma luta frequente entre o tempo e a narrativa
historicista mitica da ancestralidade — e o tempo deslizante, estrategicamente
deslocado, da articulagdo de uma politica histérica de negociagéo (Op. cit., p.182).

A enunciacdo da diferenca cultural problematiza a divisdo binaria entre
tradicdo e modernidade no nivel da representacéo cultural e de sua interpelacéo

legitima. Nenhuma cultura é unitaria em si mesma, nem simplesmente dualista na
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relacdo do “eu” com o “outro”. A visdao de uma identidade nacional pura, ndo se
configura em nosso estudo.

Pensamos que ha uma evidéncia esmagadora de uma noc¢do mais hibrida
das comunidades que a compdem. Cada vez mais, afirma Bhabha, na obra antes
citada, as culturas nacionais estdo sendo produzidas a partir da perspectiva de
“Minorias” destituidas. A fungédo da teoria no interior do processo politico torna-se
dupla quando nossos referentes e prioridades politicas — o povo, o antirracista, a luta
de classes, a diferenca de género — ndo existem com um sentido primordial,
naturalista, tampouco refletem um objeto politico unitdrio ou homogéneo. Estao
sempre em tensao histérica, socioldgica e filoséfica.

Consideramos o saber, como sendo crucial na estruturacdo de nossa idéia a
respeito do que pode ser o objeto da teoria no ato de determinar nossos objetivos
politicos especificos. Para Franz Fanon, é o espaco da intervencdo que emerge nos
intersticios culturais que introduz a invencao criativa dentro da existéncia. E o desejo
de reconhecimento, de outro lugar e de outra coisa que leva a experiéncia da

histoéria:

No momento em que desejo, estou pedindo para ser levado em
consideracdo. Ndo estou meramente aqui-e-agora, selado na coisitude. Sou
a favor de outro lugar e de outra coisa. Exijo que se leve em conta minha
atividade negadora na medida em que persigo algo mais do que a vida, na
medida em que de fato batalho pela criagdo de um mundo humano — que é
um mundo de reconhecimentos reciprocos (FANON, 1992, p.218).

O autor reconhece a importancia determinante para os povos subordinados,
aqui denominados com base na teoria gramsciana, de afirmar suas ancestralidades
culturais nativas e recuperar suas histérias reprimidas, pois em nossa compreensao
0 negro sem uma identidade racial ndo tera como transformar nenhuma estrutura
social. Isso porque somente o aspecto estético ndo constréi uma identidade de
valores, de ética e de politica para os negros. “Criar uma nova cultura significa
difundir criticamente verdades ja descobertas, socializa-las por assim dizer,
transformé-la, portanto, em base de agdes vitais” (GRAMSCI, 1987, p.13).

Edward Thompson (2001), o historiador inglés ao qual jA nos referimos,
alargou o conceito cultura, entendendo que a categoria deveria ser apreciada no seu
fazer-se, no acontecer histérico, na sua experiéncia como classe. O fazer-se de uma

classe implicava observar modos de vida e valores; cultura implicava entrar nos
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caminhos da construgdo de uma cultura de classe. O autor resgata a dimensao
empirica da pesquisa. Como exemplo da afirmagé@o acima, citamos o conceito de
classe elaborado pelo mesmo historiador.

Para este, a classe é um fendmeno historico que unifica uma série de
acontecimentos dispares e aparentemente desconectados, tanto na matéria-prima
da experiéncia como na consciéncia. Ela ocorre efetivamente nas relagdes humanas
(THOMPSON, 2004, p. 09). Conceito este que adotamos neste estudo. Da mesma
forma, Raymond Williams (1969) p6s em foco a construcdo da cultura na Inglaterra e
a forma como, desde a cidade, o campo foi ressignificado, induzindo a toda uma
nova percepcao da realidade. E assim, a cultura passa a ser considerada um fator
de mudanca social.

A representacdo construida sobre o mundo ndo sé se coloca no lugar deste
mundo, como faz com que os homens percebam a realidade e pautem a sua
existéncia. Sao matrizes geradoras de condutas e praticas sociais, dotadas de forca
integradora e coesiva, bem como explicativa do real. A representacdo envolve
processos de percepcao, identificacdo, reconhecimento, classificacdo, legitimacao e
exclusdo. Carregam sentidos ocultos, construidos social e historicamente, que se
encontram no inconsciente coletivo. As representacdes apresentam multiplas
configuracdes, e pode-se dizer que a realidade é contraditoria, e é formada pelos
diferentes grupos sociais.

Concordamos com a afirmacéo do professor Laraia (1995, p. 65), quando este
nos diz que a discussao sobre cultura continua — pois uma compreensao exata do
conceito de cultura significa a compreensdo da prépria natureza humana. Como
reflexo do conjunto concebemos a nocdo de cultura como sendo uma construcao
histdrica, cujo produto é coletivo. Constitui-se num territorio de lutas sociais a favor
da superacdo das discriminagfes, e desigualdades. E é dindmica como afirma o
professor José Santos (1986, p.45).

Os estudos sobre cultura nos remetem as condicdes de producdo de
conhecimento, as quais estao identificadas com as relacdes de poder. Atualmente,
reconhecemos diversos centros de poder preocupados em definir, entender,
controlar e agir sobre o desenvolvimento da cultura. A cultura é uma esfera de
atuacdo econbmica, portanto, as preocupagbes com a cultura s&o

institucionalizadas. Expressam os conflitos e os interesses presentes da sociedade.
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O argentino Nestor Canclini, radicado no México e ao qual ja nos referimos, é
um dos pesquisadores citados com destaque na producdo de estudos que permitem
contextualizar a construcdo de modos de pensar mais aptos a dar conta das proprias
realidades locais. E, assim, observamos que o estagio atual da cultura negra afro-
brasileira confere um status que exige estrategicamente a conservacao da
concepcdo de multiculturalismo, o qual sublinha a diferenca e propde politicas
relativas de respeito, e a interculturalidade que remete ao confronto e a troca.

Portanto, o uso dos termos implica a adocdo de dois modos de producéo
social: um que aceita e convive com o hibrido e outro que busca nas relacdes de
negociagdes o conflito e o intercambio. Desta forma, compreendemos que abordar a
cultura na perspectiva da contestacdo da ordem social, pode se constituir no motor
de elucidacao de fatos sociais.

James Clifford (1995 p.12-13) adota a nog¢ao de cultura, ndo mais como um
pacote ou uma entidade de caracteristicas que diferenciam uma sociedade da outra.
Mas a concebe como um sistema de relacfes de sentido que identifica diferencas,
contrastes e comparacoes. E para Malinowski (1976, p. 15), o estudo da cultura tem
0 que contribuir, pois ela se constitui no contexto mais vasto do comportamento
humanao.

Este antropdlogo prevé que a contribuicdo cientifica para outras ciéncias é
incalculavel, pois cada vez mais se torna impossivel realizar estudos, isolando o
homem do ambito da cultura.

Os discursos — eles mesmos exercem seu proprio controle; ha procedimentos
que funcionam, sobretudo, a titulo de principios de classificacdo, de distribuicéo,
como se tratassem, desta vez, de submeter outra dimensdo do discurso: a do
acontecimento e do acaso (FOUCAULT, 1996, p., 21). Resgatamos entdo a Lei n.
10.639/2003 que nos incentiva mais uma vez a reflexdo sobre a politica cultural afro-
brasileira. Como afirma a Declaracdo sobre Diversidade Cultural da UNESCO de
2001:

Enquanto se garanta a livre circulac@o das idéias mediante a palavra e a
imagem, deve se cuidar para que todas as culturas possam se expressar e
se fazer conhecidas. A diversidade cultural amplia as possibilidades de
escolha que se oferecem a todos: € uma das fontes do desenvolvimento,
entendido ndo somente como crescimento econdmico, mas também como
meio de acesso a uma existéncia intelectual, afetiva, moral e espiritual
satisfatoria (UNESCO, 2001, Art.3 e Art. 6.)
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Entendemos que o estudo cientifico das culturas negras afro-brasileiras
prestara um servico valioso as outras ciéncias que estudam o homem, o ser
humano, considerando a cultura o contexto mais vasto do comportamento humano.

Seu
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enquadramento epistemoldgico devera contemplar a sua complexidade tanto de
razao como de emocao.

E preciso reconhecé-las e abrir espaco para a(s) cultura(s) no sentido social
de construcdo de situacdes de participacdo e de convivio com a diversidade sem
hierarquia de poder entre as diversas culturas que compdem a cultura nacional.
Importante destacar que, em tempos de diferencas culturais, a sociedade civil é
grande sujeito de cultura, devendo ocupar o protagonismo na definicdo, controle

social e implementacao de uma politica cultural que a inclua na sua diversidade.

2.2 CULTURAS, SABERES E PODERES

Importante é destacarmos a necessidade de revisdo do desejo de dar a
cultura um fundamento unificador, pois esta comeca a se tornar mais complexa e
variada, sendo industrializada e massificada, o desejo unificador pode tornar-se
reducionista, perigosamente totalitario ou simplesmente retorico.

O termo cultura popular refere-se as praticas culturais de varias culturas
subalternas; isso ndo significa que é uma cultura considerada auténtica e intocada.
Na alegacdo de Canclini (1989, p.29), a essas culturas ndo € permitido qualquer
desenvolvimento alternativo ou autdbnomo, e sua producdo e consumo Sao
organizados a fim de fazé-los receptivos a modernizagéo capitalista.

A globalizacdo, outrora praticada por meio da exploracdo, da conquista e da
colonizacdo, cujas formas possuem 0 mesmo processo histérico. Hoje esta
diretamente associada ao surgimento de novos mercados, ao crescimento
exponencial de novas industrias culturais, bem como o aparecimento da economia
do conhecimento, entre outras (HALL, 1997, p.58).

E um sistema de conformacdo da diferenca, uma vez de um sindnimo
conveniente de obliteracdo da diferenca. E importante e crucial considerarmos como
e onde as resisténcias e contra-estratégias podem se desenvolver com sucesso,
tornando-se a proliferacéo subalterna da diferenca.

Na passagem for¢cada da biologia darwinista para um monogenista do sentido,
onde a universalizagdo do conceito de homem cria necessariamente o inumano

universal (ou seja, uma identidade gerando a sua diferenca racial) a partir do centro
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equivalente geral europeu, o racismo adquire seu status doutrinario. Para Sodré
(1988), o homem (significa = material de representacéo) inferior seria o desigual,
aguele que nao se assemelha ao mesmo centrado na Europa.

Esta construcdo doutrinaria do racismo contou com a participacdo do
antropdlogo Gobineau, dentre outros, cuja tese principal consiste na sobrevivéncia
dos mais fortes a raga pura, a branca; ndo miscigenada. Para ele, a cultura seria o
lugar da ordem (européia), responsavel em corrigir a desordem racial imposta pela
natureza.

Historia e poder marcam o momento em que se efetua o que se poderia
chamar a troca de eixo politico da individualizagdo. Pode-se dizer que a
individualizacdo € maxima, quanto mais o homem ¢é detentor de poder ou de
privilégios. Para Foucault (1979, p. 05 - 06), a historicidade que nos domina e nos
determina € belicosa e ndo linguistica. Importante, estudar a mecénica das rela¢cbes
de poder, ndo a relacdo de sentido.

A histéria é inteligivel e deve ser analisada em seus menores detalhes, como
nas lutas, nas estratégias adotadas e nas taticas. Pensar numa histéria que dé conta
da constituicdo dos saberes, dos discursos, dos dominios de objeto.

A cultura moderna realiza-se dentro do campo histérico de poder. A industria
cultural € um subcampo da cultura burguesa, cultura passa a ser a pratica geradora
de um produto. Ela se dirige para sujeitos-consumidores, distanciando as instancias
entre producdo e consumo. Ela desloca o epicentro do poder. Esta assentada na
moderna economia de mercado.

Com efeito, a industria cultural ou cultura de massa tem produzido em termos
de consumidor, ela coloca em crise a escrita e a fala, quando se redefine como
meras operagbes de contabilizagdo. Portanto, perguntamo-nos como fica a
instituicdo escola diante desta crise, denominada por Sodré por neo-racionalidade. O
autor aposta numa escola onde ocorra uma nova pedagogia a da imagem, traduzida
em esquemas matematicos, grades representativas. A ideologia da supremacia
branca, silenciosa na sua operagdo, mutavel e flexivel na sua continuidade, tece
novas formas de perpetuar a dominacdo. A aspiracdo a brancura continua forte,

porém inalcancavel.
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Ha algumas reflexdes que misturam as concepcfes entre mesticagem e
aculturacdo. A primeira é fruto da hipersexualizacdo para formagédo do ethos racial

brasileiro. Essa mistura do cultural com o sexual/genético conforma uma
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culturalizacdo da raca, acompanhada de uma racializacdo da cultura. A tendéncia
predominante na historia brasileira foi ver a africanidade sendo cuidadosamente
extirpada da identidade nacional.

Os esteredtipos da preguica, indoléncia, atraso intelectual e tendéncias
criminais dos afro-brasileiros frequentam o imaginario social por meio da nocdo de
que tais caracteristicas se ocultam no sangue dessas populagcbes, assim como
considera que tenham um talento especial e uma vocacgédo para o ritmo, samba e
futebol.

A solucé@o para ndo abrir m&o do ideal de brancura é transforma-lo, entéo,
num ideal possivel: 0 do mestico desafricanizado, o branco virtual. A miscigenacéo
foi elevada ao patamar de ideal nacional, como instrumento de engenharia social
firmemente plantado na nocdo racista de inferioridade dos africanos e seus
descendentes. Além disso, o principio da eugenia foi inscrito formalmente na
Constituicdo de 1934 e na legislacéo sobre a imigracdo. Promulgada no Decreto-Lei
n.7.967, de 1945 essa mantinha o critério que havia regulado a entrada de
estrangeiros no pais desde o século XIX.

Apreciar a diferenca para o discurso liberal desde que se mantenha a
distancia, pois a aproximacdo pode obrigar a divisdo do lugar onde se fala. No
cenario multicultural, dentro de um Estado nacional, a aproximacgéo de culturas da

margem gera conflitos entre a cultura politica hegemonica e os grupos especificos.
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Ndo h& como identificar, com precisdo, quem - se na direita ou na esquerda —
poderia ter colocado este problema do poder. Pela direita, era expresso somente em
termos de constituicAo, de soberania, portanto em termos juridicos. Ja pelo
marxismo, que sustenta analises de esquerda, em termos de aparelho de Estado.
Ninguém se preocupava com a forma como ele se exerce concretamente
(FOUCAULT, 2003, p. 6). O poder também induz ao prazer, forma saber e produz
discurso. O poder estd presente em toda a trama da sociedade, muito
profundamente.

Este poder se materializa em procedimentos que permitem fazer circular os
seus efeitos, de forma ao mesmo tempo continua, ininterrupta, adaptada e
individualizada em todo o corpo social.

O papel da intelectual € fornecer os instrumentos de analise. Quando os
intelectuais organicos trabalham com situagdes especificas, particulares, ganham
uma consciéncia mais concreta e imediata das lutas. E encontram problemas
especificos, lutas reais, materiais e cotidianas (FOUCAULT, 2003, p. 09).

O intelectual possui, assim, uma tripla especificidade: posicdo de classe,
condicdes de vida e de trabalho e por ultimo, a especificidade da politica de verdade
nas sociedades contemporaneas. Recolocamos a discussado em relagédo da cultura
negra afro-brasileira, pois o pensamento racializado que construiu a cultura nacional,
necessariamente tem que resgatar a nossa identidade multirracial e cultural. Como
afirma Sodré (1988), teremos gque nesta discussao incluir questdes como civilizacéo
e ancestralidade, cientifico e mito, modernidade e pensamento tradicional.

No entendimento, o conceito de cultura designa o modo de relacionamento
com o real, com a possibilidade de esvaziar paradigmas de estabilidade do sentido,
de abolir a universalizagcdo das verdades e de insinuar novas regras para 0 jogo
humano(SODRE, 1988, p.10).

E necessario nos concentrarmos em formas novas de combinar a diferenca e
a identidade, trazendo para o mesmo terreno os vocabulos politicos — igualdade e
liberdade junto a diferenca. Provocar uma reconfiguracao radical do particular e do
geral, da liberdade e da igualdade com a diferenca. Dessa forma, a logica politica
multicultural requer pelo menos duas outras condi¢des de existéncia: uma expansao
e uma radicalizacdo cada vez mais profundas das praticas democraticas da vida

social. Uma articulacdo complexa entre pensamento e realidade histérica, refletida
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nas categorias sociais do pensamento e na continua dialética entre poder e

conhecimento.
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3 UMA EDUCACAO COM CULTURAS

Devido as circunstancias do nosso trabalho profissional, residimos, durante
dois anos e oito meses, na cidade de Salvador, estado da Bahia. Esta aproximacao,
ndo apenas geografica, explica o fato de considerarmos essa cidade como
referéncia na adoc¢éo de praticas sociais, na area da educacéo, que privilegiassem a
aplicacao dos conteudos previstos na Lei 10.639/03.

Partimos do pressuposto de que a educacdo desempenha um papel crucial
em um processo de democratizacao efetiva, em nosso pais. Isso pela sua posicao
estratégica na formacdo da estrutura psiquica das pessoas, na construcdo de
identidades e no respeito ao direito de todos e todas conviverem com e em
diferentes culturas. Mas isso ainda ndo é pleno. Por isso, estamos buscando
ressaltar neste estudo os aspectos de dominacdo e poder, materializados nas
relacbes que se estabelecem na educacdo, em particular, na que é oferecida pela
escola.

Sabemos que a sociedade brasileira continua sendo concebida no seu ideal
de identidade, na perspectiva homogeneizante da cultura, da religido e da politica.
Entendemos que a cultura constitui a heranga social do ser humano; as culturas
alimentam as identidades individuais e sociais no que elas tém de mais especifico.
Somos incapazes de nos compreender enquanto s6 vemos a alteridade e ndo a
identidade. H& diversidade também na unidade psiquica, mental, afetiva e nos tracos
culturais também do ser humano.

Segundo Gilroy (2001, p. 65), a politica de posicionamento e a de identidade
sdo inscritas nas analises da cultura negra afro-brasileira. Esta Gltima, na maioria
dos estudos, esteve mais interessada na relacao de identidade com suas raizes e
com o enraizamento do que em ver a identidade como um processo de movimento e
mediacdo. NOs nos encontramos situados/as em relacdes de classe, género, raga,
nacionalidade, religido e assim por diante, que séo fontes tanto de possibilidades de
acdo como de coacdo, o que acaba por influenciar o processo de elaboragcdo de
uma identidade.

O que se poderia identificar como pds-colonialidade ndo significa que a
colonialidade terminou porgue paises conquistaram independéncia politica, mas sim

gue se reorganiza em seus alicerces. Nesse sentido, o autor Mignollo (2003, p.135)
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registra que, em todas as diversas modalidades de discurso critico sobre o
imaginario do sistema mundial colonial/moderno e da colonialidade do poder, a pés-
colonialidade esta entranhada em cada histéria local. E o conectivo que pode inserir
a diversidade das histérias locais num projeto universal, deslocando o universalismo
abstrato de uma historia local, onde se criou e imaginou o sistema mundial.

Pensamos que uma das principais contribuicbes do didlogo académico em
torno da pés-colonialidade e seus equivalentes, além da critica ao eurocentrismo e
ao ocidentalismo, é recolocar a proporcao entre as localizacdes geo-histéricas e a
produgéo do conhecimento; um discurso que altera a subalternizagéo na perspectiva
dos saberes com um novo reordenamento da geopolitica, aliada a emergéncia do
pensamento com uma nova epistemologia. Local geo-historico, para o autor, ndo é
apenas um lugar geografico, mas um lugar geografico com uma historia local
particular.

Ainda para Mignollo, na obra citada, a producdo do conhecimento é
inseparavel das sensibilidades do local geo-historico. Este autor afirma ainda que os
locais histéricos, no mundo colonial/moderno, foram moldados pela colonialidade do
poder. A pesquisa, as teorias itinerantes, os académicos sedentarios e 0s errantes,
no Primeiro e no Terceiro Mundo ndo podem evitar as marcas inscritas em seus
corpos pela colonialidade do poder que, em Ultima analise, orientam sua reflexao.

Fanon (1979, p. 183 - 185) vé o intelectual colonizado que retorna ao seu
povo através das obras culturais comportando-se, de fato, como um estrangeiro,
pois as idéias que exprime e as preocupacdes que o habitam ndo tém nada em
comum com a situacdo concreta que conhecem os homens e mulheres de seu pais.

A cultura para a qual ele se inclina ndo passa, na maior parte das vezes, de um
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toque de particularismo. Destacamos, na afirmacdo de Fanon, o retrato
contemporaneo da construgdo do conhecimento, cuja ideologia da colonizagao
permanece presente na maioria dos intelectuais, inclusive de ex-colonizados.

Entendemos que o homem colonizado que escreve para seu povo, quando
utiliza o passado, assume o compromisso de fazé-lo com o propdsito de abrir o
futuro, convidar a acédo, fundar a esperanca. A cultura foge de toda simplificacéo.
Nesse sentido, para Fanon, todo o sistema vacila no momento em que 0S
colonialistas, que haviam saboreado a vitéria sobre tais assimilados, se dao conta de
gue esses homens considerados salvos comecam a dissolver-se na “negralhada”.
Cada colonizado que é conquistado, cada colonizado seduzido, quando decide
extraviar-se, ndo somente representa um revés para a empresa colonial como
também simboliza a inutilidade e a falta de profundeza do trabalho realizado.

O autor nos alerta ao afirmar que a adesdo a cultura negro-africana, a
unidade cultural da Africa, passa primeiramente pelo apoio incondicional a luta de
libertacdo dos povos. Nao se pode querer o esplendor da cultura africana se nao se
contribui concretamente para a existéncia das condi¢cfes dessa cultura, isto €, para a
libertacdo do continente (FANON, 1979, p. 196);

Para Bhabha (1998), nenhuma dominacéo cultural é tdo poderosa a ponto de
sucumbir aos sistemas culturais locais. No entanto, concorda que nenhum sistema
local fica imune ao colonialismo. O discurso colonial, como nos lembra 0 mesmo
autor, apoia-se no reconhecimento e no repudio a diferenca — e ai se encontra boa
parte de nossas teorias pedagdgicas. O que Bhabha nos possibilita compreender é
que as alternativas precisam ser construidas no entre-lugar das culturas presentes
no espaco-tempo, pois o pertencimento a uma identidade cultural particular implica o
reconhecimento de outras identidades.

Para o autor, as varias identidades culturais marcam a incompletude de certo
horizonte universal, que sera sempre redefinido de modo que nele possam ser
negociadas as suas demandas particulares, rearticulando os saberes que resistem a
totalizacéo e a homogeneizacao.

Nossa cultura vive na classificacdo imposta pela rejeicdo, ou seja, encontra-
se na margem, ora enquanto popular ou na baixa cultura; é cultura de negro. Os
ativistas do movimento negro continuam em busca de valores e significados de sua

identidade: a cultura negra afro-brasileira. A dialética entre o ser e a consciéncia
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social, que sdo inseparaveis em seus polos distintos, em algumas formulacdes
alternativas pode-se estabelecer relacdes dialéticas entre cultura e néo cultura.

Numa perspectiva dialética, a cultura define-se, a0 mesmo tempo, como 0s
sentidos e valores que nascem entre as classes e grupos sociais diferentes, com
base em suas relacdes e condi¢des historicas pelas quais lidam com suas condi¢des
de existéncia e respondem a estas. Inclui, também, os modos como as tradicbes e
praticas vividas através das quais esses entendimentos sd0 expressos e nos quais
estdo incorporados. Contraditérias, as posicOes tendem a ler as estruturas das
relacdes em termos de como estas sao vividas e experimentadas.

Para exemplificar, a arte é redefinida a partir deste conceito de cultura,
segundo Hall (2001, p.142), como apenas uma forma especial de processo social
geral. A arte é parte da sociedade. N&o existe unidade sélida fora dela, para a qual
possamos conceder prioridade pela forma de nosso questionamento, ja que a nossa
maneira de ver as coisas € literalmente a nossa maneira de viver. Nesta perspectiva,
nos atemos ao recorte exclusivo atribuido a participacdo do negro na concepcao da
identidade social e cultural brasileira, quase que exclusivamente e de pequena
parcela na arte (fotografia, arte plastica, teatro, cinema, danca, culinaria, capoeira,
musica, esporte).

A teoria da cultura, retomando também as discussdes feitas, € definida como
o estudo das relagcbes entre elementos em um modo de vida global. A cultura ndo é
uma pratica; nem apenas a soma descritiva dos costumes e culturas populares das
sociedades, como ela tende a se tornar em certos tipos de ciéncia. Est4 perpassada
por todas as praticas sociais e constitui a soma dos inter-relacionamentos das
mesmas.

A analise da cultura é, portanto, a tentativa de descobrir a natureza da
organizacdo que forma o complexo desses relacionamentos. O proposito da analise
aqui pretendida é entender como as inter-relacdes de todas essas praticas (pensar,
viver, criar filhos, comércio, politica, arte, etc..) e padrdes s&o vividos e
experimentados como um todo, em um dado periodo: essa € sua estrutura de
experiéncia; é preciso continuar pensando, repensar e rever continuamente a praxis
intelectual.

Nessa direcdo, Darcy Ribeiro, em sua obra sobre O Povo Brasileiro,
contempla um capitulo sobre o povo negro, em que faz referéncia a luta

empreendida pelos negros ao longo da Historia do Brasil. Sobre isso escreve:
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[...] As lutas mais longas e mais cruentas que se travaram no Brasil foram
resisténcia indigena secular e a luta dos negros contra a escraviddo. Tendo
inicio quando comecou o trafico, s6 se encerrou com a abolicdo (DARCY
RIBEIRO, 1995, p. 219).

Ha um contraste marcante entre os modos de pensar da Africa Ocidental e do
Ocidente cristdo. Na Africa, a forga positiva e negativa ndo é divisivel; no ocidente
cristdo, o bem representa o positivo e o mal representa o negativo, portanto, sao
divisiveis, contrapostos e inconcilidveis, enquanto representados por Deus, o bem, e
Satanas, o mal.

E preciso um cuidado especial para entender que, mesmo compartilhando um
conjunto de pressupostos, 0s sistemas coloniais apresentavam-se diversos quanto a
forma e intensidade com que utilizavam seus mecanismos e instrumentos de
dominacédo diante da rica variedade de culturas africanas, introduzidas nas coldnias
pelos processos de escraviddo. A dominagédo néo foi efetiva em todos os espacos
geopoliticos ficando, na prética, circunscrita aos pequenos centros e seus arredores,
nos espacos econdmicos produtivos e ao longo dos caminhos de escoamento dos
produtos de exportacéo.

Hernandez (2005, p.110) afirma que, historicamente, a maioria das
organizacfes socio-politicas africanas, em alguns momentos, buscam uma base de
colaboragédo com o0s europeus como, em outros, entraram em confronto com eles em
defesa de interesses ou valores que consideravam fundamentais a sua cultura.

Ki-Zerbo chama nossa atencao ao afirmar que o/a pesquisador/a que deseja
conhecer outra cultura diferente da sua deve estar munido de muita paciéncia, ter
coracdo de pomba (nunca se zangar, mesmo que l|he disserem coisas
desagradaveis); pele de crocodilo (sentar, deitar sobre qualquer coisa, sem fazer
cerimbnias); ter estbmago de avestruz (comer de tudo sem enjoar-se). Porém, a
condicdo mais importante de todas é saber renunciar ao habito de julgar tudo,
segundo critérios pessoais (1972, p.122).

Quando comecamos a realizar o presente estudo ndo tinhamos a dimenséo
do quanto ndés necessitavamos estudar a cultura africana, em especial a Nago, para
darmos inicio a aproximagdo com a realidade socio-racial da cidade de Salvador,
local que adotamos como referéncia das praticas educacionais utilizadas neste
estudo. Nisso concordamos com autores portugueses ja citados, quando afirmam

gue os dados ligam-se ao mundo empirico e, quando sistematica e rigorosamente
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recolhidos, ligam a investigagdo qualitativa a outras formas de ciéncia. Os dados
incluem os elementos necessarios para pensar de forma adequada e profunda
acerca dos aspectos da vida que pretendemos explorar (BOGDAN; BIKLEN, 1991,
p.149).

Na obra de Paulo Freire (2005, p. 214), vamos identificar a grande
contribuicdo por ele abstraida da cultura africana quando esteve em paises que se
encontravam em processos de libertacdo, como a Guiné-Bissau. No que se refere a
teoria-pratica e a investigacao, as dimensdes politica, epistemoldgica e metodoldgica
para 0 autor sdo inseparaveis, pois geram a possibilidade de realizacdo de uma
pesquisa comprometida com a vida.

Freire ressalta que o dialogo € o indicador metodoldgico principal quando a
proposta é a investigacao dialégica-critica, mediada pela producdo do conhecimento
visando desvelar o mundo (2005, p.13). No dialogo, vamos encontrar a presenca do
‘outro”, uma relacdo entre quem fala e quem escuta, a necessidade de troca. E a
palavra, para a cultura africana, possui um papel fundamental na construcdo do
equilibrio entre as pessoas.

E assim, identificamos em Ghiggi (2002, p.19) a preocupacéo em escolher a
opcdo metodolbégica dialdgica-critica, pois esta ndo faz separacdo entre ola
pesquisador/a e 0 seu objeto. Diante da possibilidade de recorrermos a diversas
interpretacbes para compreendermos o fenbmeno em estudo, aproveitamos o
empenho das ciéncias em promover pesquisas interdisciplinares, que envolvam
campos varios do conhecimento e respectivos métodos, buscando captar dimensdes
diferentes de um mesmo fenémeno. Esta é a razéo pela qual justificamos o emprego
conjunto de mais de um método, como recurso que pretendemos adotar para dar
conta da captura de uma maior aproximacdo do objeto e suas diversas dimensoes,
cultura(s) negras afro-brasileiras e do sistema educacional brasileiro.

Faz parte da definicdo de identidade coletiva uma interagdo e partilha, feitas
por um numero de individuos ou grupos relacionados com a orientagcdo de suas
acdes e ao contexto de oportunidades e constrangimentos, no lécus destas acbes. E
0 processo interativo e compartilhado de criagdo de um sistema de acéo, construido
por individuos ou grupos.

A autonomia apresenta-se como uma capacidade do grupo para criar agao
autbnoma, pois a identidade coletiva é desenvolvida nos relacionamentos circulares

entre o sistema de oportunidades e de constrangimentos. Os sujeitos coletivos,
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assim, precisam ter a capacidade de se identificar e distinguirem-se a si proprios, do

meio ambiente que os circunda.

3.1. POLITICAS PUBLICAS DAS ACOES AFIRMATIVAS

A conquista do poder pelos grupos politicos, para Gramsci (1981), pressupde
que tais grupos realizem revolucdes cotidianas. A politica, afirma o mesmo autor,
tem de ser feita na sociedade e atingir a todos os espacos de poder disponiveis. A
luta politica ndo pode limitar-se apenas a uma luta de pura forca fisica, ou de puro
poder econdmico. Quem quiser disputar o poder nessa sociedade ocidental
moderna, complexa, tem que, no dizer de Gramsci, “‘ganhar a batalha das idéias”
(1981, p.9).

Gramsci, ha mesma obra, vé no elitismo e na exclusédo das classes
subalternas de uma formacao de qualidade um indicio de que a expansao do ensino
— necessaria para dar conta das novas tecnologias e dos avancos das ciéncias — é
uma luta muito desigual. Partindo da teoria gramsciana, cuja preocupacdo é
assegurar a todos a capacidade de formar seus proprios intelectuais, pois sem isso a
luta pelo poder fica extremamente desequilibrada nas sociedades complexas,
compreendemos a importancia da luta pela escola e, ao mesmo tempo, os desafios
a sua conquista.

Temos como um exemplo construido nesta direcdo a formulacédo de politicas

de Acdes Afirmativas, com base na Lei n.10.639/03, que reaquece os debates sob o
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recorte de politicas publicas em educacédo, visando beneficiar grupos humanos
especificos. O tema das politicas de Ac¢bGes Afirmativas € de transcendental
importancia para o Brasil; primeiro por ter incidéncia sobre a exclusdo e a alienacgao
de negros do processo produtivo e da vida social, e segundo, por tratar-se de um
tema negligenciado pelos Direitos Humanos.

A classica concepcao de igualdade, meramente formal, firmou-se como idéia-
chave do constitucionalismo que floresceu no século XIX e prosseguiu sua trajetoria
triunfante por boa parte do século XX. “A lei deve ser igual para todos, sem
distingdes de qualquer natureza.” Porém, este conceito de igualdade veio para dar
sustentacdo ao Estado liberal burgués, como afirma o jurista Barbosa (2003, p.18).
Em vez de falar em igualdade de oportunidades, importava falar em igualdade de
condicBes de acesso a iguais oportunidades de trabalho, participacdo politica, aos
servigos sociais, neutralizacdo dos efeitos da discriminacdo racial, de género, de
idade, de origem nacional, e de compleicdo fisica. Politicas estas de carater
compulsério, facultativo ou voluntario, que séo diferentes das politicas
governamentais antidiscriminatérias baseadas em leis de conteudo proibitivo, que se
singularizam por oferecerem as respectivas vitimas tdo somente instrumentos
juridicos de carater reparatério e de intervencdo pos-fato, afirma o mesmo jurista

Joaquim Barbosa. Este assunto ndo € novo no cenario da sociedade brasileira, pois:

...0 Brasil na década de sessenta do século passado implantou a Politica de
Acbes Afirmativa materializada na Lei do Boi (Lei 5.465/68), Art.1. “Os
estabelecimentos de ensino médio agricola e as escolas superiores de
agricultura e veterinaria, mantidas pela Unido, reservardo, anualmente, de
preferéncia, cinqlenta por cento de suas vagas a candidatos agricultores ou
filhos destes, proprietarios ou ndo de terras, que residam com suas familias
na zona rural, e trinta por cento a agricultores ou filhos destes, proprietarios
ou ndo de terras, que residam em cidades ou vilas que ndo possuam
estabelecimentos de ensino médio (Deputado Federal Ultimo de
CARVALHO, Arena/MG, 1968, Brasilia/DF).

As chamadas politicas de A¢bes Afirmativas sdo muito recentes na histéria da
ideologia antirracista brasileira. Nos paises onde ja foram implantadas, elas visam
oferecer um tratamento diferenciado compensatério para aquelas pessoas que
vivenciaram situacdes de discriminacdes. Devido a este aspecto, a terminologia
adotada varia em: acao positiva, politicas compensatorias, discriminagéo positiva.

Importa falar em igualdade de condicbes e n&do apenas igualdade de

oportunidades, pois, na nocédo de igualdade formal, ou de resultados, a maior
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preocupacao séo os fatores externos a luta competitiva. Podemos considerar que o
modelo brasileiro de Estado democratico de direito vem desenvolvendo suas
atividades de acordo com a separacdo dos poderes, por meio de normas,
principalmente de carater geral, as quais sdo produto da participacdo dos chamados
cidaddos e exercem um limite ao Estado, tanto por serem editadas e tornadas
publicas, quanto por formarem um conjunto unitério e coerente.

No campo dos direitos humanos criticos, a democracia € a Unica fonte de
legitimidade; em consequéncia, cada “cidadao’ possui o direito de ver decididas, de
forma democratica, as questdes que lhe dizem respeito, e também de participar nos
processos de decisdo como pessoa livre.

Importante salientar que a participacdo direta na escolha das politicas
publicas, em muitas situacdes, é considerada prejudicial para o bom andamento do
sistema democratico, dado que o poderio politico da administracdo costuma nao
admitir o controle por parte da populacdo na tomada de decisbes sobre as suas
necessidades e prioridades cotidianas.

O Estado brasileiro passa a atuar ativamente na busca da concretizacdo da
igualdade positivada nos textos constitucionais, e assim adota a postura de intervir
dos embates que s&do travados no campo da convivéncia entre os homens,
principalmente quando um grupo social expressivo se vé a margem do processo
produtivo e dos beneficios do progresso. Portanto, medidas como as politicas
publicas de Ac¢Bes Afirmativas viabilizam primordialmente a harmonia e a paz social,
que sdo perturbadas quando ocorre uma desigualdade racial tdo expressiva como é
0 caso brasileiro.

Podemos definir a discriminacdo como a tentativa de reduzir as perspectivas
de uns em beneficio de outros. Portanto, quanto mais intensa a discriminagédo, mais
ampla é a clivagem entre o discriminador e o discriminado. Tendo as Acgdes
Afirmativas o objetivo de quebrar essa dinamica cruel e perversa, € inevitavel que
atraiam consideravel resisténcia daqueles que, historicamente, beneficiaram-se da
exclusdo de grupos socialmente fragilizados. Com elas, transita-se da igualdade
formal (todos séo iguais perante a lei) para a igualdade material (justica social e
distributiva) e substantiva (reconhecimento de identidade).

A Conferéncia Mundial contra o Racismo, realizada em Durban, na Africa em
2001, nas suas recomendacdes, pontualmente nos seus paragrafos 107 e 108,

endossa a importancia dos Estados adotarem Acbes Afirmativas, enquanto
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medidas especiais e compensatérias voltadas a aliviar a carga de um passado
discriminatodrio, daqueles que foram vitimas de discriminagdo racial, da xenofobia e
de outras formas de intolerdncia (SILVEIRA; FEIX, 2001-THEMIS). Ha vérios
estudos oficiais que evidenciam as desigualdades raciais no Brasil;, o governo
brasileiro, durante aquela Conferéncia, reconheceu, perante as Nacdes Unidas, a
existéncia da discriminacao racial e os efeitos que produz na vida das vitimas.

A professora Flavia Piovesan (2005, p. 36) em sua andlise sobre Direitos
Humanos e o aspecto universal ou especifico contesta a forma genérica de tratar o

individuo:

Faz-se necessaria a especificagcdo do sujeito de direito, que passa a ser
visto em sua peculiaridade e particularidade. Nesta Otica determinados
sujeitos de direitos, ou determinadas violagBes de direitos, exigem uma
resposta especifica e diferenciada. Vale dizer, na esfera internacional, se
uma primeira vertente de instrumentos internacionais nasce com a vocagao
de proporcionar uma protecdo gera, genérica e abstrata, refletindo o proprio
temos da diferenca, percebe-se, posteriormente, a necessidade de conferir,
a determinados grupos, uma protecéo especial e particularizada, em face de
sua propria vulnerabilidade. Isto significa que a diferengca ndo mais seria
utilizada para a aniquilagcao de direitos, mas, ao revés, para a promogao de
direitos.

A populacao negra tem o direito de ser vista nas suas especificidades e nas
peculiaridades de sua condi¢do social. Portanto, ao lado do direito a igualdade,
surge, como direito fundamental, o direito a diferenca. Sem rompimento do legado
de excluséo racial, ndo havera o comprometimento da plena vigéncia dos direitos
humanos e da democracia, no Brasil.

A distribuicdo e/ou redistribuicdo equanime e generalizada dos recursos
originarios do labor coletivo, tarefa assumida em alguns governos, é desenvolvida
pela politica de assisténcia social, pelo Estado. Significa que se universaliza a
igualdade e promove-se a igualacdo. Porém, entendemos que as situacbes
desiguais precisam ser tratadas de maneira dessemelhante; do contrario havera um
aprofundamento e a perpetuacdo de desigualdades engendradas pela propria
sociedade.

Como afirma o jurista Joaquim Barbosa (2005, p. 35), a educacdo € a mais
importante dentre as diversas prestacfes que o individuo recebe ou tem legitima
expectativa de receber do Estado. No entanto, o Estado institucionaliza mecanismos
sutis através dos quais proporciona a classe dominante aquilo que alega nao poder

oferecer as generalidades dos cidaddos. Mas o Estado financia com recursos
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publicos através de incentivos ou subsidios as instituicdes privadas, a educacao dos
filnhos desta classe, compartilhando, assim, o custo desse luxo com toda a
coletividade.

As AcOes Afirmativas sdo concebidas e implementadas através de diversas
estratégias e acdes; no caso brasileiro, temos a adoc¢éo da Lei 10.639/03, que visa a
obrigatoriedade do ensino da histéria e da cultura afro-brasileira e africana no
sistema de ensino do Brasil. Ou seja, elas podem ser consideradas como politicas
publicas voltadas a implantacdo do pluralismo, da diversidade e de maior
representatividade dos grupos socialmente excluidos, nos mais diversos dominios
da atividade publica e privada.

No Direito, as AcBes Afirmativas sédo definidas como politicas publicas que
possuem o objetivo de incrementar o principio constitucional da igualdade material e
de abolir os efeitos da discriminacéo racial, de género, de idade, de origem nacional.
“Na sua compreenséo, a igualdade deixa de ser simplesmente um principio juridico a
ser respeitado por todos, e passa a ser um objetivo a ser alcancado pelo Estado e
pela sociedade” (BARBOSA, 2005, p. 51). Adotamos, em nossa analise, a hocdo de

politica publica tal como expresso abaixo:

[...] pode ser considerada como o resultado de uma atividade de autoridade
regularmente investida de poder publico e legitimidade
governamental.[...]Jenquanto atividade do poder publico, uma decisédo
politica, cujo conteddo resulta em um programa de acdo, os métodos e
meios apropriados ou uma mobilizacdo de atores e de instituicdes para a
consecucao de objetivos definidos preferencialmente, os quais serdo
assumidos por quem decide, de forma voluntaria ou impelido por
circunstancias como o fator de coercdo. Ou seja, € um conjunto de medidas
gue visam responder a uma ou varias demandas, por iniciativa do poder
publico ou por pressédo politica (IVES MENY; JEAN-CLAUDE THOENIG,
1992, p. 89).

Ao recorreremos a literatura e as obras que abordam as politicas publicas,
deparamo-nos com duas observacfes muito recorrentes. A primeira diz respeito a
escolha; esta deve estar de acordo com as necessidades dos cidad&os, visando
suprir, de modo efetivo, as caréncias da maioria da populagédo, regendo-se pelo
principio da universalidade; a segunda independe da realizacdo de ag0es para obter
resultados e aferir, entdo, se foram adequados 0s objetivos propostos, o principio da
moralidade ja foi observado nesta acdo (BOSCO, 2008, p. 307).

A politica caracteriza-se pelo processo de escolha dos meios para se atingir

0s objetivos, envolvendo a participacdo de agentes publicos e privados, ainda que
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ela esteja materializada através de um plano de acdes, que tem a lei como
instrumento normativo. O que se observa € que a elaboracdo dos planos de
governo, que encerram as politicas publicas em todas as areas da administracao,
costuma ficar sob a responsabilidade do poder Executivo. Este acaba por ceder
apenas em alguns setores, conforme o nivel de pressdo dos atores sociais, e do
Legislativo, responsavel por algumas mudancas provocadas igualmente, pela
interferéncia de grupos de pressao, e boa parte fruto de negociacdes politicas, nao
raro, distanciadas das verdadeiras expectativas das populacoes.

O modelo de elaboracao de politicas publicas, defende Maria Bosco (2008),
na maioria dos casos, passa ao largo das reais expectativas das populacdes ou de
seus impulsionadores, chegando ao final a destoar de modo significativo do que foi
demandado por parte dos demandantes. No caso das politicas de A¢des Afirmativas,
€ 0 exemplo da longa participacdo da comunidade negra desde sua elaboracéo
enquanto proposta estratégica para enfrentamento ao racismo, até a participacéo de
diversos profissionais ativistas a frente de agéncias governamentais com a finalidade
tatica de viabilizar sua implementacéo.

A efetivacdo das politicas de Ac¢des Afirmativas no Brasil € desencadeada
com a criacdo do Grupo de Trabalho Interministerial para valorizagdo da populagéao
negra pelo Governo Federal, no periodo de 1995 a 2002, que teve como objetivo
colocar o tema na agenda nacional. SAo medidas especiais e temporarias, tomadas
ou determinadas pelo Estado, espontanea ou compulsoriamente. Seu objetivo seria
o de eliminar desigualdades historicamente acumuladas, garantindo a igualdade de
oportunidades e tratamento, bem como de compensar perdas provocadas pela
discriminacdo e marginalizacdo, decorrentes de motivos raciais, étnicos, religioso, de
género e outros. Portanto, visam combater os efeitos acumulados em virtude das
discriminagbes ocorridas no passado.

O professor Jorge Adao conclui que os estudos, as pesquisas, as entidades
do Movimento Negro [...] e, consequentemente, as politicas governamentais, ndo
estdo em perfeita ou ampla sintonia com os sujeitos dessas politicas, isso ha medida
em que divorciam estatisticas, dos dados da dimens&o socio-econdmica e marcas
da cultura afro-brasileira do conjunto da vida da populacéo negra, e essa populacao
negra € separada do conjunto da populagédo brasileira (2007, p. 103). O aspecto

politico destes dados e informagdes reside na denuncia da dominagéo racial.
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3.2 PENSAMENTO AFRICANO NA EDUCACAO

A cultura de origem judaico-cristd serviu a ideologia da colonizacdo e ao
estabelecimento do Estado brasileiro, e a cultura negra é o indice de uma
descontinuidade e de uma heterogeneidade marcantes na formagé&o social brasileira.

Com status de cultura negra afro-brasileira, enfatizamos que a cultura Nago,
cuja base linguistica é o Yoruba, constitui-se na cultura basica neste estudo por nos
realizado na cidade de Salvador, na Bahia, onde é a cultura predominante.

A cultura Nagod caracteriza-se por uma elaboracdo ou visdéo de mundo
classificadora de principios transcendentes ou forgcas cdésmicas que regem o
universo. Esses principios ou poderes distinguem-se entre si e sdo inexoravelmente
complementares. Através de narrativas miticas e de uma pedagogia negra iniciatica,
tais principios dao origem aos valores sociais que se referem as relagdes entre mais
velho e mais novo, os homens e as mulheres, do pai e da mée, entre outros.

Nas sociedades africanas Yorubd, a identidade social sofre constantes
transformacdes ao mudar-se a posicao do individuo em relagdo aos outros com que
interage. A ordem social estd baseada nos critérios de idade, parentesco e
pertencimento, todos mutaveis.

Nome genérico atribuido a todos os grupos originarios do sul e centro do
Daomé e do sudoeste da Nigéria, os Nagbs foram os ultimos grupos africanos
trazidos para o Brasil entre o fim do século XVIII e inicio do século XIX. Na Bahia,
onde ocorreu 0 maior alcance estrutural e de maior extensao, eles desenvolveram
formas paralelas de organizacao social. Preservam a elaboragéo representativa do
vasto pantedo dos orixas, o culto dos ancestrais (0s eguns) e a continuidade de
modos originais de relacionamento e de parentesco, de ordem linguistica — a
manuten¢ao do Yoruba como lingua ritualistica.

A obra de Juana Santos é fundamental para compreendermos o processo de
constituicdo da cultura Nagd no Brasil. JA que é uma desterritorializacao,
constituiam-se de associacfes (Ebe), aos olhos da ideologia dominante vista como
pratica religiosa, conhecidos por terreiros ou rogas.

O terreiro é concebido como persisténcia de uma forma de relacionamento

com o real - um continum cultural; e um impulso de resisténcia a ideologia
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dominante, cujo projeto possui uma légica vinculada ao poder e ndo a ordem
humana. A resisténcia é um efeito da heterogeneidade cultural num mesmo territério
politico.

E assim podemos citar como exemplo de resisténcia as irmandades,
consideradas como espaco de legitimacdo de liderancas negras; também foi o
espaco de atuacdo, o unico oficialmente admitido, ao lado dos regimentos de milicia.
A influéncia exercida pelas liderancas nas irmandades negras, afirma Renato
Silveira (2006, p.150), permitiu a criacdo de mecanismos informais e estruturas
paralelas de poder.

As irmandades chegaram a participar da organizacdo de levantes armados,
como no caso da Irmandade do Rosario de Jodo Pereira, a qual esteve envolvida na
rebelido separatista baiana chamada Sabinada (1837-38); ou a acobertar a fundacao
de um candomblé, como no caso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios,
da Igreja da Barroquinha, em Salvador.

Na Bahia, durante toda a era colonial, a irmandade negra maior e mais
prestigiada foi a Rosario dos Pretos das Portas do Carmo, atual Pelourinho, uma das
mais antigas da cidade. Seu prestigio atraia para 0 seu seio muitos negros de outras
etnias e com o tempo tornou-se o ponto de convergéncia: uma frente que abrigava
uma grande diversidade de etnias. Assim, transformou-se numa das Vvarias
associacfes de aparéncia inofensiva, que muito contribuiu na luta pela libertacdo de
escravos, e pela sua emancipacao.

Na vida cotidiana, os diversos grupos étnicos associavam-se para organizar
‘juntas de alforria”, poupanga coletiva visando libertar pouco a pouco os
contribuintes do cativeiro. Para Renato Silveira (2006, p.454), esta fase também foi
responsavel pela transformacdo das estruturas dos reinos Nagods-Yorubas em
nacleos de resisténcia, levando ao desaparecimento de varias tradi¢cdes intelectuais,
simplificando a organizacdo. Os africanos da Bahia usaram de sua experiéncia para
organizar redes de distribuicdo de mercadorias, geralmente géneros de primeira
necessidade.

Para os Nag0s, a existéncia transcorre em dois planos: o Aié (o visivel, a
terra) e o Orun (invisivel, o espac¢o). S&o planos que estado interpenetrados. H4 uma
entidade suprema, o Olorum, detentora dos poderes que tornam possivel toda
existéncia. Seiscentos sdo o0s irunmalés (entidades cdsmicas), quatrocentos

grupados a direita (orixas), duzentos a esquerda (os €boras). Exu pertence tanto a
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direita quanto & esquerda. E o principio da existéncia individualizada; um veiculador
do asé. Os orixads do grupo da direita, encabecados por Obatala, detém o poder
genitor masculino; e o ébora, guiados por Odudua, detém o poder genitor feminino.

Esta apresentacdo resumida possui 0 objetivo de ilustrar a relacdo dessa
cosmogonia no interior da sociedade brasileira, regida pelo poder de Estado. Antes
de tudo € preciso que recordemos que a formacgéao social brasileira é de coexisténcia
de duas ordens culturais: a branca e a negra, sendo que, na realidade, houve luta
armada durante toda a Histéria do negro no Brasil, como fonte de resisténcia ao
dispositivo de dominagéo. Esta cultura negra também serve como mantenedora do
equilibrio efetivo do elemento negro no Brasil.

A cultura negra afro-brasileira corresponde a diversos dispositivos culturais de
varias etnias e nacdes africanas, arrebatados entre os séculos XVI e XIX, que
naquele continente j& haviam sofrido mudancas devido a reorganizacao territorial e
as transformacgbes civilizatérias (substituicbes de antigos reinos por novos
dispositivos politicos de natureza estatal).

No Brasil, as mudancas sao mais radicais. Impedidos de se reunirem por
etnias, 0s negros reviviam clandestinamente os ritos, cultuavam deuses e
retomavam a linha de relacionamento comunitario. Desde ai, identificamos a
capacidade do africano em lidar com as ambiguidades do sistema. A cultura negra
emergia tanto das formas originarias quanto dos vazios suscitados pelos limites da
ordem ideoldgica dominante; um bom exemplo, a capoeira, tida como uma luta, uma
danca ou vadiacdo, mas que sobreviveu por ser um jogo cultural, afirma Sodré
(1988, p.205).

Com a abolicdo da escravatura, as mudancas deram origem a nova ordem
politica do pais: a passagem da fase colonial para a da independéncia. Além das
novas contradicdes no interior da comunidade negra, ocorreram alguns
enfraquecimentos politicos no conjunto e que provocaram efeitos de individualizacéao
em seus membros. Sao estes fatores dentre outros que deram condi¢cbes para que
as praticas culturais dos negros abandonassem a clandestinidade no século XIX.

Com advento da seducao do poder, percebemos que as diferencas de etnias
ficaram em segundo plano diante das contradicfes entre as diferentes posicdes de
classe e de cultura assumidas pelos negros no Brasil. Bogal era o nome dado ao
africano nao integrado a vida brasileira (lingua, hébitos). J4 o ladino, era o africano

integrado. O crioulo era o negro livre, ou mulato, ou escravo que nasceu no Brasil,
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sendo preferido pelos senhores de escravo, pois era identificado como de mais facil
de cooptacdo. Importante destacar que, mesmo diante dessa realidade socio-
cultural, a comunidade negra baiana prestigiou mais o africano do que o crioulo, pois
era uma garantia da persisténcia de valores tradicionais, comunitarios e miticos.

O autor nos alerta mais uma vez quanto ao papel da ciéncia que ajudou a
consolidar o poder burgués no Ocidente ser um dos casos possiveis de verdade. E
gue nenhum poder jamais prescindiu de uma legitimacdo por manifestacbes de
verdade, de liturgias (SODRE, 1988, p.128). Podemos citar o caso do africano
tradicional: o nagd é um ser ritualistico. E uma forcga vital, que esta em relagéo intima
com outras forgas que atuam acima e abaixo dele. Fora da hierarquia ontoldgica.

Diferente do que o Ocidente que busca ao seu modo uma relagcdo com o real
— uma verdade universal e profunda —, a cultura negra é uma cultura das aparéncias.
Neste estudo, adotamos o significado de aparéncia — segundo Muniz Sodré,
aparéncia nao como sinénimo de trivialidade e de superficialidade — mas sim como o
modo de fazer aparecer uma coisa melhor do que outra.

Para Protagoras (século V a.C.), € o modo como aderimos a uma afirmacéao
que nos convencemos, fazendo prevalecer a opcao que melhor é considerada para
0 bem comum (SODRE, 1988, p.134). Portanto, o termo esta sendo utilizado como
indicacdo da possibilidade de outra perspectiva de cultura, de uma recusa ao valor
universalista de verdade. Nao se define como uma linearidade acumulativa, e sim
pela curva, por realizacdes ciclicas.

Nessa perspectiva, abordamos as duas dimensdes basicas da cultura das
aparéncias — o segredo (originario do latim secretum, significa separar) € um ato de
hierarquia daquele que sabe alguma coisa daquele que nédo sabe. A prépria
dindmica do segredo estrutura as rela¢cdes no interior do grupo. Na cultura negra
Nag0d, a institucionalizacdo do segredo gera a constituicdo do outro, que esta
sempre presente. Implica o conhecimento de um universo césmico, habitado por
entidades humanas e ndo-humanas, com as quais os homens realizam préticas de
contato e de troca.

A outra dimensédo da cultura das aparéncias € a de luta (lja, em Nago),
considerada como artimanhas, astucia, coragem, o poder de realizacdo (asé)
implicados. A luta € um movimento (Exu, orixa responsavel pela dinamicidade das

coisas, e também chamado de Pai da Luta). Portanto, o jogo € um ciclo interminavel
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de lutas, onde a regra tem de ser observada. No interior do jogo, torna-se parceiro
de uma dinamica pontuada por obrigacdes a serem cumpridas.

O pensamento civilizado do Ocidente renega esta aparéncia, mas defende
que seja salva, apos ter liquidado quase toda a cultura chamada de tradicional ou
selvagem por eles. Nesta dimensé&o, a Europa fica com o continente africano, cujas
culturas tentam decifrar e classificar.

Para Sodré, a verdade formalizada do selvagem € a ilusdo neo-romantica da
antropologia (1988, p.151), pois ndo ha campos de sentido absolutamente
simétricos, que possam ser descritos e formalizados como universos fechados. H4 a
necessidade de se considerar a existéncia de outros jogos, levando em conta a
outra perspectiva simbdlica, inscrita na diferenca cultural.

O outro no universo da producdo identitaria europeia € repelido, e segregado
nos momentos que nao interessam a diferenca, e tolerado ou preservado nos
instantes de boa consciéncia ou de necessidade de acomodacéo civil. Estratégias
estas que conta com as ideologias da academia dos grandes centros de ciéncia.

Para Sodré, cultura hoje é:

O ato de uma heterogeneidade que ndo se limita a assinalar a sua
diferenca, mas que chama também ao contato, que desafia que seduz.
Cultura implica, portanto, num esvaziamento da unidade individual... no ato
simbdlico que extermina as grandes categorias da coeréncia ideolégica.. No
gue faz aparecer singularidades, num ato de delimitacdo e de atracdo — em
resumo, no movimento do jogo. Cultura negra € um lugar forte de diferenca
e de seducéo na formacéo social brasileira (1988, p.180).

O autor complementa sua analise, afirmando que a cultura negra continua
sendo classificada pelas ciéncias sociais brasileira, como matéria-prima emoliente,
ratificando as linhas de hegemonia ideolégica do ocidente, a universalizacdo da
verdade. Em algumas situacdes até € aceita em sua complexidade e diversidade,
permitindo o didlogo, inclusive, mas n&o a reconhece como ciéncia (SODRE, 1985,
p.127).
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Foram africanos e os proximos aqueles que fundaram o primeiro terreiro Nago
(egbé) na Bahia. Candomblé da Barroquinha, o primeiro terreiro fundado na Bahia,
segundo versdo corrente, teria sido fundado por duas maes-de-santo (Yalorixa)
africanas, uma de Oxossi, outra de Xangd. Porém todos concordam a respeito do
primeiro orixa cultuado na Bahia, sendo Oxossi 0 “senhor da terra” da Barroquinha,
portanto, ele foi seu primeiro ocupante.

Na cultura negra Nag6 toda a morte € bio-simbolica. Assim como a troca que
é reversivel, dar e receber s&o regras basicas. E o grupo concreto que detém as
regras da troca, que é simbdlica também. O homem integra na cultura negra nagé, é
0 que restitui o que devolve, e ndo o que acumula, como na cultura ocidental. Ha
uma ligacdo entre vivos e mortos, 0os da natureza com dos cosmos, abstrato com o
concreto; tais dicotomias sdo simbolicamente resolvidas e exterminadas como afirma
Muniz Sodré (1988, p.128).

E assim a partir de tradicdes dos povos Yoruba (Nagd) com influéncia dos
Fons (conhecidos no Brasil por Jejes), foi formada, na Bahia, no século XIX, a
religido de culto aos Orixas, denominada de Candomblé; ela possui diferentes ritos e
nacdes, porque congrega aspectos culturais de diferentes cidades yorubanas. No
caso brasileiro encontramos: Pernambuco, € identificada por Xangé, sendo a nacao
Egba sua principal manifestagdo. No Rio Grande do Sul, € chamada Batuque, com a
nacdo Oib-ijeba. Outra variante Yoruba esta fortemente influenciada pelo culto aos
Voduns Daomeanos; € o tambor-de-mina nagd do Maranhdo. Além dos candomblés
Yorubas, ha os de origem Bantu, especialmente os denominados candomblés de
Angola e Congo, e aqueles de origem marcadamente Fon, como o Jeje-Mahim
baiano e o Jeje-Daomeano do Tambor-de-Mina Jeje-Maranhense.

A oralidade como caracteristica da cultura Yoruba esta relacionada, em
especial, com a transmissédo do aseé — a forca vital. A palavra que possui 0 mesmo
poder que 0 asé € concebida como uma energia capaz de gerar coisas e que, uma
vez proferida, nem sempre é controlavel e interfere na existéncia. Cada palavra
proferida € Unica. A transmissdo do asé concretiza-se por intermédio de gestos,
palavras, com o movimento do corpo, com a respiracdo. A palavra ultrapassa seu
conteudo racional para ser instrumento condutor de poder de realizagdo. Munanga
(1986, p.61), ao tratar do aspecto da oralidade na cultura tradicional africana, diz que
as palavras séo eficazes, pois carregam energias; as palavras formam a estrutura

mental de uma tradicao.
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Se as escritas expostas sdo um dos instrumentos utilizados pelos poderes e
pelas elites para enunciar sua dominagdo — e conquistar adesdo — sdo, também,
uma forma de os mais fracos manifestarem sua existéncia ou afirmarem seus
protestos. A cultura impressa, a historia da lingua, o livro digital, representam as
diversas formas de registro da histéria contemporanea, o que nos leva a uma
reflexdo quanto aos dispositivos que delimitam e designam identidades e que
conduzem a destruicdo mutiladora da diversidade cultural de um projeto pedagogico.
Se no século XXI o escrevente publico continua a ser uma figura classica da
sociabilidade urbana, os progressos da escolarizacdo e da alfabetizagdo tornam,
entdo, amplamente possivel a delegagéo da escrita no interior do mesmo ambiente
social, afirma Chartier (2002, p.92).

Cultura africana nédo é, portanto, algo abstrato que possa ser isolado da vida.
A tradicdo oral é a grande escola da vida e dela recupera e relaciona todos os
aspectos. Esta é a mensagem de B4 — um mundo concebido como um todo, onde
todas as coisas se religam e interagem (1982, p.183). Na cultura Nagd, é entendido
gue todos nds temos uma pessoa fisica e uma pessoa interior, especificamente uma
cabeca-interior: o Ori (cabeca). Dai a certeza de que carregamos no CoOrpo € na
mente todas as marcas de nossa ancestralidade. Somos todos filhos de orixés, filhos
das forcas que equilibram a natureza. E um paradigma que institui a0 mesmo tempo
a identidade e a alteridade de cada um na sua pessoa e no seu duplo.

Esta simbologia embasa e da sentido aos ritos e cultos que constituem
grande parte da vida africana. Toda oferenda, todo sacrificio, os ritos de iniciacao e
consagracdo implicam a transmissao, revitalizacdo, restituicdo do asé (forca vital,
presente em todo elemento vivo). Nesta cosmovisdo, ha uma unidade fundamental
de todas as coisas. O todo esta dentro de cada parte, assim como cada parte esta
no todo. E uma conjuntura existencial que liga todos os seres e o0s torna
interdependentes, em todos os niveis do cosmos. Essa simbologia é vivida
consciente e inconscientemente pelos fieis e babalorixas (pais-de-santo) e yalorixas
(maes-de-santo) brasileiros.

O Projeto a Cor da Cultura (2006, V.1, p.12/13) afirma que os valores
herdados de Africa ndo séo lineares, estanques, mas que obedecem aos fluxos e
conexfes que ocorrem no cotidiano, como, por exemplo, a oralidade, o

cooperativismo, a ancestralidade.
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Dessa perspectiva resgatamos entdo a preocupacdo epistemoldgica e
metodoldgica que trata o professor Jorge Adao ao se referir a implementacéo da Lei
10.639/03:
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o desafio esta em ensinar, propor, refletir — no caso da Lei 10.639/03 — uma
epistemologia que no minimo, tenha presente a tradigdo, a cultura em onde
necessariamente o0 negro esta presente em suas varias dimensdes,
antagénica, complementar e concorrente (JORGE ADAOQ, 2007,p.142).

A cultura ndo € particular, mas é um contexto; algo dentro do qual os
simbolos podem ser descritos de forma inteligivel; € um fendmeno social, cuja

génese, manutencao e transmissao estao a cargo dos atores sociais.

Os discursos eles mesmo exercem seu proprio controle; procedimentos que
funcionam, sobretudo, a titulo de principios de classificagdo, de distribuicéo,
como se se tratasse, desta vez, de submeter outra dimenséo do discurso: a
do acontecimento e do acaso (FOUCAULT, 1996, p.21).

Observamos que a grande maioria dos estudos realizados sobre relacdes
raciais ndo contempla os conceitos de poder, dominacdo, ideologia na reflexao
tedrica sobre raca; portanto, estdo ausentes, enquanto instrumentos de analise na
maioria dos estudos. Citamos Kabengele Munanga (2000, p. 9 - 10), autor do estudo
100 anos de Bibliografia Sobre o Negro, quando este elabora uma reflexdo sobre

tais estudos na apresentacao do trabalho citado:

(...) Com efeito, apesar das crbnicas de alguns viajantes ocidentais dos
séculos XVI e XVIII sobre a presenca do negro no Brasil, este foi
considerado como objeto de investigacdo cientifica somente no final do
século XIX gragcas aos apelos patéticos de Silvio Romero. Precisou-se
esperar quase meio século para que o médico psiquiatra Raimundo Nina
Rodrigues reagisse aos pedidos de Silvio Romero e inaugurasse os
primeiros trabalhos de pesquisa sobre o negro na Bahia, coroados pela
publicacdo em Paris da obra “L’animisme fétichiste dés négres de Bahia”,
em 1900. Apesar da lentiddo e da falta de interesse que caracterizou a
primeira fase do processo de pesquisa sobre o negro no Brasil pois — apés a
morte de Nina Rodrigues veio também um outro momento de siléncio, que
foi rompido por seu discipulo Artur Ramos-, os estudos sobre o negro
diversificaram-se principalmente nos anos 50. Do negro visto
historiograficamente através do trafico, da escravatura e da aboli¢cdo, ou
apenas biologicamente através das diferencas fisicas e como produtor de
uma cultura diferenciada, passou-se a encara-lo como um problema social
sujeito a uma analise sociolégica dentro do discurso anti-racista da
época.(...) A partir dos anos 70, com o crescimento da consciéncia negra
através de seus movimentos sociais, viu-se nascer novas areas de
pesquisas, enriquecidas entre outros pela discussdo sobre o resgate da
identidade e sobre estratégias de inclusdo e de participacdo na sociedade.
Lenta e arduamente alguns raros negros comecgaram a penetrar no espacgo
conceitual das ciéncias humanas, fomentando novas linhas de pesquisa na
problemética da educacgdo, do multiculturalismo e das politicas publicas
dentro do contexto de afirmative actions inspirado nos Estados Unidos e na
Africa do Sul pés-apartheid.
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Fica evidente, assim, a negagcdao do negro como capaz de sustentar a
construcéo de um processo civilizatério. Isso pode ser observado na postura de uma
professora®, ao se referir ao contetido da cultura negra, que ela pretendia ministrar
em sala de aula, por exigéncia da Direcédo da escola, tendo em vista a aplicacdo da
Lei 10.639/03. Afirmou a referida professora, na ocasido: “...] acesso a internet,
pego alguma coisa de capoeira, e aplico para os alunos, e ta pronto!”

A constituicdo de um campo de saber sobre cultura negra e sua diversidade &
silenciada pelo racismo, pois, ao negro, cabe exclusivamente a condicdo de objeto
de ciéncia - fonte da evolucdo humana e de experimentagdes cientificas.

Com o processo de producao de saberes sobre o negro, durante o século XX,
assiste-se a proliferacao de institutos de pesquisas, centros de estudos africanos ou
de relagbes raciais em todo o Brasil os quais titularam pesquisadores/as e
intelectuais ndo negros especialistas em negros [grifo autora]. Nas universidades
brasileiras, atualmente, observamos a desqualificacdo do discurso do ativista
negro/a como fonte de autoridade do saber. A deslegitimacdo da producdo dos
pesquisadores e ativistas sobre o tema, via de regra, figura como fonte e ndo como
interlocutor real no didlogo académico, quando ndo ficam aprisionados
exclusivamente ao tema do negro.

Continuando o paralelo com o pensamento de Foucault, se a racialidade
constitui-se como dominio a conhecer, veio a sé-lo a partir das relacbes de poder
que a instituiram como objeto possivel. E vidvel investir por meio de técnicas de
saber e de procedimentos discursivos a servico da colonizagdo, eugenia ou
repressdo, como fizeram disciplinas cientificas tais como a medicina legal,
psiquiatrica, a antropologia, a criminologia, a craniologia.

A objetividade cientifica da producdo negra insere-se no quadro geral de
validacéo cientifica que sustenta os poderes no ambito académico e que decorre
tanto de uma combinacao conceitual, quanto de um repertério-padréo de interesses
cujo carater abstrato tipicamente omite, em vez de incluir genuinamente, a
experiéncia dos chamados grupos discriminados racialmente.

Ha outras questdes que a academia insiste em nao enfrentar, em toda a sua
extensdo. Nao se insere apenas no campo do saber, mas também no espaco de

reproducao e perpetuacéo de poderes, como expressao do dualismo racial em que

? Participante do Seminario sobre 20 de Novembro, comemorativo a Zumbi dos Palmares, promovido
pelo governo do Distrito Federal, em Brasilia, 2004.
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poderiam ser redutiveis as rela¢cdes raciais no Brasil. Conforme a concepc¢éo de
Foucault sobre o dispositivo de racialidade, esta é aqui compreendida como uma
nocéao produtora de um campo ontoldgico, epistemologico e de poder conformador.

A escravidao corrompeu o valor do trabalho compulsorio para o escravo; nao
haveria como ser considerado de forma positiva sendo liberado para o senhor
branco, que era viciado no 6cio pela existéncia do escravo. A abolicdo seria, nesse
contexto, 0 momento da emergéncia do negro na nova ordem disciplinar que se
instaurava no Brasil, na passagem de uma economia baseada no trabalho escravo
para o trabalho livre. E esse novo status que o dispositivo de racialidade enquanto
dispositivo do poder disciplinar emergente havera de demarcar em agdes teoricas de
assujeitamentos, semelhantes ao que € denominado por Muniz Sodré de uma
espécie de “simbolo ontoldgico das classes econbmica e politicamente subalternas”
(SODRE, 1999, p.10)

A analitica do poder para Foucault significa a busca dos efeitos do poder que
um determinado dominio institui nos seus eixos principais de andlise: uma estrutura
de poder formal ou informal, geradora de privilégios, hierarquizando e diferenciando
grupos humanos entre si. A genealogia em Foucault traz a seguinte reflexdo: encerra
uma dupla negacgéo da busca pela origem, no sentido de esséncia, como morada de
alguma verdade, e as idealiza¢cdes teleologicas fundadas na utilidade e no sentido
do devir historico. O que se constitui em histéria €, em Foucault (2006, p. 231),
aqguilo gue se encontrou com o poder.

Neste momento de nossa analise, € importante tracarmos um recorte, para
resgatarmos Boaventura de Sousa Santos quando este afirma que a negacao plena
da humanidade do “outro”, a sua apropriacdo em categorias que lhe séo estranhas,
a demonstragdo de sua incapacidade inata para o desenvolvimento e
aperfeicoamento e sua destituicdo de capacidade de produzir cultura, presta-se a
afirmacdo de uma razao racializada, que hegemoniza e naturaliza a superioridade
européia.

Essas caracteristicas seriam dos seres humanos do qual os africanos e seus
descendentes estariam excluidos. A incompletude humana do negro encontra
explicagdo epistemoldgica ao prescrever normas de cognicdo com as quais 0S

signatarios concordam. No dizer de Santos (1997, p. 331):



122

Esta pretensdo de saber distinguir, hierarquizar entre aparéncia da
realidade e o fato de a distingdo ser necessaria em todos os processos de
conhecimento tornaram possivel o epistemicidio, a desclassificacdo de
todas as formas de conhecimento estranhas ao paradigma da ciéncia
moderna sob o pretexto de ser conhecimento tdo s6 de aparéncias. A
distribuicdo da aparéncia aos conhecimentos do Sul e da realidade, e da
realidade ao conhecimento do Norte esta na base do eurocentrismo.

A resisténcia do intelectual negro ndo assegura a superacao dos fatores que
promovem a sua debilitacdo no interior da academia; essa desolacdo encontra
resposta alternativa na volta para dentro, em que o intelectual negro reconhece sua
validacdo na organicidade de sua producédo em relagdo a sua comunidade.

Aproveitamos esta etapa de nosso estudo para recorrer as reflexdes de Bell
Hooks (1995, p. 475), quando esta reitera a necessidade dos negros construirem
‘linhas de fugas” (FOUCAULT, 2002, p.15) do dispositivo e dos mecanismos

desqualificadores de sujeitos de experiéncia e de saber

Temos que desenvolver estratégias para obter uma avaliagdo critica de
nosso mérito e valor que ndo nos obrigue a buscar avaliacdo e endosso
criticos das préprias estruturas, instituicdes e individuos que ndo acreditam
em nossa capacidade de aprender (BELL HOOKS, 1995, p. 477).

7

A professora Nilma Gomes é categodrica ao afirmar que a cultura, seja na
educacdo ou nas ciéncias sociais, € mais do que um conceito académico. Ela diz
respeito as vivéncias concretas dos sujeitos, a variabilidade de formas de conceber o
mundo, as particularidades e semelhancas construidas pelos seres humanos ao
longo do processo historico e social. Os homens e mulheres, por meio da cultura,
estipulam regras, convencionam valores significagcdes que possibilitam comunicacao
dos individuos e dos grupos (2003, p. 75 - 85).

Ao resgatarmos a historia de constituicdo da cultura no mundo, ja vista no
capitulo anterior, consideramos importante citar o exemplo da influéncia da cultura
alema quanto a definir o significado da mesma. No século XVIII, alguns intelectuais
alemaes passaram a chamar de Kultur a sua propria contribuicio para a
humanidade, em termos de maneiras de estar no mundo, de produzir e apreciar
obras de arte e literatura, de pensar e organizar sistemas religiosos e filos6ficos —
especialmente todo aquele conjunto de coisas que eles consideravam superiores e
que os diferenciava do resto do mundo.

Desde entédo a Cultura passou a ser escrita com letra maiuscula e no singular.

Mailscula porque era vista ocupando um status muito elevado; no singular
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porque era entendida como Unica. E se era elevada e Unica, a cultura alema foi logo
tomada como modelo a ser atingido pelas outras sociedades. Veio dai, por exemplo,
a diferenciacdo entre alta e baixa cultura. A alta cultura passou a funcionar como
modelo; a cultura daqueles cultivados, que ja a tinham alcancado; ao contrario da
baixa cultura. De tal diferenciagcdo ocuparam-se muitos pedagogos, afirma o
professor Alfredo Veiga-Neto (2003, p.5 - 15), uma vez que a educacéo foi — e ainda
€ — vista por muitos como o caminho natural para a elevacéo da cultura de um povo.

Entendemos que o papel da escola, enquanto instituicdo sécio-politica, é ser
responsavel pela organizagdo, transmissdo e produgdo dos conhecimentos das
culturas. Porém, na realidade brasileira, esta se revela como um dos espacos em
que as representacdes negativas sobre o negro séo bastante difundidas. E por isso
mesmo a escola também é um importante local, onde estas representacdes
precisam ser superadas. Isto na medida em que o educando interioriza 0s principios
culturais que lhe sdo “transmitidos” [grifo da autora] pelo sistema de ensino — de tal
modo que, mesmo depois de concluida sua fase de formacao escolar, ele os tenha
incorporado aos seus proprios valores, e seja capaz de reproduzi-los na vida e
transmiti-los aos outros.

Todo o sistema de ensino institucionalizado visa, em alguma medida, realizar
de modo organizado e sistematico a inculcacdo dos valores dominantes e reproduzir
as condicbes de dominacdo social que estdo por trds de sua acdo pedagogica.
Ainda de acordo com Nilma Gomes (2003, p.79), trabalhar com a cultura negra, na
educacdo de um modo geral, e na escola em especifico, é considerar a consciéncia
cultural do povo negro, ou seja, é atentar para o uso auto-reflexivo dessa cultura
pelos sujeitos. Significa compreender como as criancas, adolescentes, jovens,
adultos, velhos, negros e negras constroem, vivem e reinventam sua ancestralidade
cultural de matriz africana.

Para todos os que trabalham com educacéo é importante que percebam o
quanto a heranga ancestral africana recriada no Brasil — cultura negra - orientou e
impulsionou, e impulsiona, a vida dos negros e negras na diaspora. Para negros e
negras, essa herancga objetiva-se na historia, nas lendas, nos saberes acumulados,
na geografia, na medicina, na arte, no corpo; corpo como expressao identitaria
negra, nos seus cabelos, inclusive.

A contribuicéo de Joyce King (2006, p. 84), quanto ao pensamento africano, é

salientada quando afirma que este pensamento esta centralizado em reveréncia a
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vida, na concepc¢ao da educacédo, como um processo que dura toda a vida. Nesse
processo, a construcdo do conhecimento esta mediada coletivamente, com e para a
comunidade, no exercicio continuo de praxis, ou seja, a pratica de pensar sobre a
pratica, revertendo o conhecimento adquirido em prol da comunidade.

Certo é que a realidade cultural baiana, em especial de Salvador onde foram
feitas observacdes e coletadas informacgbes, preserva e vive cotidianamente
situacdes em que se destaca a cultura africana e/ou que dizem respeito a ela.
Pensamos que uma pedagogia que deixe de levar em consideracdo este aspecto
esta contribuindo para a invisibilidade de um povo. Neste sentido, a professora
Vanda Machado (2002, p. 74) alerta:

Tendo presente o papel central da religido na cultura negra brasileira
dispérica, procuro ir além desta com o aba (pensamento; expressao de
origem Yoruba, Nagd), na medida em que o elaboro a partir de paradigmas,
categorias e conceitos que estruturam a visdo e compreensao de mundo
Yorubanas...[...].

A oralidade, na cultura Yoruba, estad relacionada, em especial, com a
transmissdo do Axé (asé, ou forca vital). Ela € transmitida por meio de gestos,
palavras proferidas juntamente com o movimento corporal. A cultura Yorubana
possui também o Oriki, arquivos orais com 0s quais se conservam a historia, os
feitos gloriosos e os nao-tdo-gloriosos das familias yorubanas.

A temporalidade, na cultura Yorubd, € ciclica; é constituida por eventos; € o
encontro do que foi vivido, um passado imbricado com o presente, e o futuro ja
comecgou a acontecer no presente. O tempo € circular: inicia e acaba no mesmo
ponto, ciclica e ritmicamente. O culto aos ancestrais € uma constante nas culturas

africanas, bem como o respeito a morte e a transformacédo da pessoa humana em
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ancestral. O professor Jorge Adao (2007, p. 142) com sua tese de doutorado nos

brinda com a seguinte afirmacao:

[...] Com a presente explicitacdo, delineamento e fundamentacdo do
entendimento da existéncia de um aba (pensamento) do negro-brasileiro
diaspérico, enfatizamos e resumimos que faz parte da cosmovisao brasileira
(modus vivendi e valores) elementos da cosmovisao africana — a partir dos
elementos centrais e valores historicos fundantes especificos da
cosmovisdo yorubana — que entendo, proponho que sejam condi¢do sine
gua non para abordagens académicas de aspectos, dimensdes , fenémenos
na tematica “brasileiros” ou especificas da questdo étnico-racial negro-
brasileira.

Em se tratando de cultura negra afro-brasileira, ndo poderiamos deixar de
considerar este estudo, pois esta é uma estratégia que podera ser adotada visando
a implementacéo da Lei 10.639/03 em nosso pais, considerando as especificidades
e singularidades das culturas negras no territério brasileiro.

Importante estudar a relagdo dos temas educacéo e culturas, com base na
racialidade brasileira, porém € necessario investigarmos o0s elementos que
constituem suas origens, a partir da complexidade que se d& nesta relacéo. E desse
modo que podemos considerar a ocorréncia do epistemicidio, caracterizado por
Boaventura de Souza Santos em obra ja indicada, que nos remete desde o0s
primérdios da histdria do Brasil com desdobramentos especificos sobre a populagéo
negra, culminando com a supressao do conhecimento na catequese empreendida
pela Igreja Catélica.

Para Tobias (1986), a educacgédo portuguesa ou a educacao luso-brasileira,
que se estende de 1500 a 1800, desde o berco foi embalada pela religiao catdlica.
Os jesuitas foram designados oficialmente pela corte portuguesa para cuidarem da
educacédo no Brasil, mantidos com recursos advindos de recolhimento de impostos,
tendo permanecido a frente da educacdo publica brasileira no periodo de 1549 a
1759.

A historia da educacdo no Brasil também nos mostra que o iluminismo

lusitano se dara em meio a um entrelacamento entre uma crise politica e questbes
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religiosas, culminando com a substituicdo da responsabilidade pela educagéo,
repassada para outros setores da Igreja, isto apds existirem inumeras casas
jesuiticas espalhadas por todo o pais.

Até 1580, somente os jesuitas ministraram educacao escolarizada no Brasil.
Educacao cuja finalidade era atualizar capacidades das pessoas e salvar sua alma.
Porém, ao negro, foi negado o direito de frequentar a escola, mesmo depois de
proclamada a independéncia ou quando livres e aconselhados pelo seu antigo dono.

Desenvolveu-se, mais tarde, um intenso comércio entre o Brasil e paises da
Africa, sobretudo, com Angola. Em 1796, este era o terceiro porto de importacdo de
alimentos do Rio de Janeiro, estabelecendo-se uma relacdo de dependéncia
daquele pais com o Brasil. Porém, Portugal estabelece com o Brasil o Tratado de
Paz e Alianca entre D. Pedro, Imperador do Brasil, e D. Jodo VI, Imperador de
Portugal, no qual o Brasil manifesta o desejo de ndo aceitar a negociagcdo com
nenhum territério de colbnia portuguesa da Africa, conforme o Art. 3, o qual afirma:
“Sua Majestade Imperial (D. Pedro) promete ndo aceitar as proposicées de
quaisquer colbnias portuguesas para se reunirem ao Brasil”. Na época, o Brasil deu
inicio a “educacéo de estufa”, que era a formacao dos filhos da elite nas cidades de
prestigio da Europa.

A auséncia de alma, a qual ocupava o lugar da razdo, no contexto da
laicizacdo do Estado moderno, serd o argumento principal para afirmar a nao-
educabilidade dos negros. Coube aos africanos e seus descendentes escravizados
o 6nus permanente da exclusdo e puni¢cdo a educacdo. O epistemicidio brasileiro
esta, assim, articulado como dispositivo de racialidade. Para varios autores, o
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modelo de educacdo ministrado pelos jesuitas foi qualificado com tendo um
contetdo humanista. Porém, devido ao decreto papal, onde o negro foi declarado
sem alma, ficou constituido um tipo sui generis de humanismo, do qual o negro nédo
faz parte.

A educacdo no Brasil a partir de 1920 foi definida como socializagdo do
educando e nao como desenvolvimento integral da personalidade humana.
Conhecidos por seu conservadorismo, 0s jesuitas foram responsaveis pela
expansao cultural do Brasil e pela construcdo de uma identidade nacional em torno
da lingua e da cultura portuguesas. Para Fernando de Azevedo, foram eles os
responsaveis pela unidade do territério, devido aos seus trabalhos educativo,
missionario e colonizador. Porém, para Portugal comecou a ser encarado como
estimulo a movimentos emancipatorios, o trabalho educativo dos jesuitas, a exemplo
dos Sete Povos das Missdes, das populacdes indigenas Guarani, no estado do Rio
Grande do Sul.

A passagem do sistema colonial para a Republica encerra os grandes
desafios que temas como cultura, civilizacdo e desenvolvimento representavam para
os intelectuais brasileiros. Em nome da cultura nacional Unica, completa-se o
processo civilizatério preconizado pela elite brasileira, tendo a Europa como modelo.

A escola formal sempre representou a concepcao de sociedade ditada pelas
elites econdmicas, intelectuais e politicas do Brasil, onde categorias como cultura e
raca foram concebidas como estruturas que determinam hierarquias plenamente
legitimadas — por meio da criacdo e internalizacdo de paradigmas (dos quais as
teorias racistas sdo recorrentes) — para instituir uns com consciéncia de
superioridade e outros de inferioridade.

No Brasil, nos indices educacionais dos grupos raciais diferentes
(majoritarios, negros e nao negros = brancos), o epistemicidio assegura que o
gréfico, desagregado por cor, transforma-se em duas paralelas sem projecao de se
aproximarem no tempo. Visando a unidade nacional, a ado¢&o da lingua portuguesa
foi escolhia como instrumento para este fim e de outros como: a nacionaliza¢cdo do
imigrante e a desnacionalizacédo do negro, funcionando como uma dupla estratégia.

E importante lembrar que negros, como Lima Barreto, Machado de Assis,
Juliano Moreira, Mario de Andrade, Cruz e Souza foram expoentes das letras e das

ciéncias. Acreditamos que esses exemplos indicam que a educacao poderia levar o
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negro a possuir igualdade de condigbes para participar de uma nova sociedade
brasileira, multirracial, que valorize e respeite as diferencas.

Considerando este breve tratamento da histéria da educacdo brasileira,
deduzimos que as politicas educacionais sempre visaram assegurar padrdes sociais
hierarquicos ditados pelo dispositivo de racialidade, alinhados com a ideia de
inferioridade cultural dos povos africanos e seus descendentes. Estudos apontam
ainda a persisténcia, entre o professorado, de um imaginario pessimista em todos os
niveis. Em relacédo a educabilidade dos negros, continua e ecoa a idéia que suporta
a construcéo do negro como incapaz para o conhecimento.

Nossa educacado sempre sofreu reformas com base em modelos importados

de paises cujas realidades muito diferem da brasileira. Portanto, a pedagogia
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brasileira necessita se repensar enquanto ciéncia, pois a diversidade, as diferencas
e a dindmica social exigem um perfil revolucionério, critico, dialégico e coletivo.
Sabemos que nenhum conhecimento € neutro; a pedagogia também ndo o é.
Quanto aos afro-brasileiros/as impde-se a necessidade de corrigir a distorcédo e a
consequente aplicacdo da Lei 10.639/03, ao reconhecer o sujeito dessa educacao
enguanto ser integral.

O resgate da memoria coletiva e da histéria da comunidade negra nao
interessa apenas aos alunos de ascendéncia negra. Ao receber uma educacao
envenenada pelos preconceitos, tanto negros quanto indigenas e mesticos, também
tiveram suas estruturas psiquicas afetadas.

Para Munanga (1999, p.09-11), a transformacdo de nossas cabecas de
professores € uma tarefa preliminar importantissima no combate ao racismo.
Considera-se que essas representacdes e esse imaginario, em parte situados no
inconsciente coletivo, possuem uma dimensao afetiva e emocional, ou brotam e sao
cultivadas como as crencas, 0s estere6tipos e 0s valores que codificam as atitudes.

O pensamento africano enfatiza que o conhecimento nas sociedades
tradicionais estd enraizado em uma reveréncia pela vida, na concepg¢do da
educacdo como um processo que se estende por toda a vida. Essa € uma
experiéncia de construgdo de conhecimento mediada coletivamente e feita com e
para a comunidade.

No Brasil, nascer com a pele preta e/ou outros caracteres do tipo negroéide e
compartilhar de uma mesma histéria de desenraizamento, escraviddao e
discriminagdo racial, ndo organiza, por si s6, uma identidade negra. Ser negro é
tomar consciéncia do processo ideoldogico que engendra uma estrutura de
desconhecimento que o aprisiona numa imagem alienada. A possibilidade de
construir uma identidade negra € um vir a ser. Ser negro € tornar-se negro, ja
afirmava Neusa Santos (1983, p. 77).

Todo o processo de aprendizagem, afirma Vanda Machado (2002, p. 74),
ocorre sobre dois aspectos: suas vivéncias (0 que é sentido) e suas simboliza¢des (0
gque é pensado). Provocar no aluno a curiosidade e a leitura critica de sua cultura

desafia seu pensamento e sua imaginacao, a qual redundara em aprendizagem.
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Entendemos que uma educacado critica reforca a capacidade reflexiva e
argumentativa do educando, sua curiosidade, sua insubmissdo. Ensinar ndo se
esgota no tratamento superficial do objeto ou do conteudo. Exige, sim, a presenca
de educadores e de educandos criadores, instigadores, inquietos, rigorosamente
curiosos, com afetividade e respeito para consigo e para com o/s outro/s. H&
necessidade de propiciar as condicbes em que todos os envolvidos na prética
educativa uns com 0s outros possam ensaiar a experiéncia profunda de assumir-se
engquanto ser social, historico, transformador; sujeito capaz de reconhecer-se como
objeto.

Ensinar a pensar exige pesquisa permanente do que nao se conhece ainda,
pois, na medida em que o educador intervém, ele educa e é educado, pois somos
seres inacabados em busca permanente por ser mais, conforme ja anunciava Paulo
Freire (2005), onde existem homens se educando entre si, com a mediagdo da
realidade social e histérica. Uma educacdo critica e democratica que trabalha a
diversidade é necessariamente dialégica enquanto processo. Educacéo se faz e re-

faz constantemente na praxis.

3.3 PRATICAS EDUCACIONAIS EM DESTAQUE

No caso das praticas educacionais que tivemos a oportunidade de conhecer,
pudemos constatar, em todas, a condicdo de sujeito de educadores (negros, na
maioria) e dos educandos (negros, na maioria) epistemologicamente curiosos,
testemunhando um profundo respeito na construgdo do conhecimento ali praticado,
enguanto experiéncia pedagogica de inclusdo da cultura negra afro-brasileira.

Parafraseando Paulo Freire (1999, p.121), “Uma pedagogia da autonomia tem
de estar centrada em experiéncias estimuladoras da decis&o e da responsabilidade”.
Autonomia, entendida enquanto amadurecimento do ser para si € processo, € vir a
ser. O conhecimento é a expressao dessa subjetividade e, nos planos historicos e
antropoldgicos da espécie, ele se realiza intimamente articulado com o todo da
pratica existencial do ser humano. Ele surge e se desenvolve como uma estratégia
da existéncia (MUNANGA, 2004, p.11).
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Tendo por tarefa a formacao de seres humanos, a escola lida com projetos de
vida, fantasias marcadas por valores. Entendemos, por isso, que a elaboragéo do
Projeto Politico Pedagogico deva ir além do que a relacdo de procedimentos e
instrumentos técnicos que visam a sua implementacéo. Portanto, esta atividade deve
resultar da construcdo e articulacdo de todos os elementos que o compdem, dando
sentido as a¢fes educativas daqueles que o elaboraram e que deverdo concretiza-lo
no cotidiano.

N&o podemos nos iludir que a adocéo de principios, finalidades e objetivos
nao envolvam convicgdes, concepcdes de mundo e de sociedade. Por isso, cada
escola tem de se apropriar das diretrizes propostas a luz de suas potencialidades e
de seu compromisso social. E importante debater exaustivamente o Plano Politico
Pedagogico e as diretrizes por ele estabelecidas, pois envolvem valores, porém
estes sdo construidos historicamente.

Nossa reflexdo esta diretamente associada a visdo de que o sistema de
ensino brasileiro € composto por professores, administradores, alunos, familiares e
comunidade; ele € a constituicdo da sociedade brasileira. A lei 10.639/03 e sua
implementagdo ndo podem perder de vista esta andlise. O artigo 1°. da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional — LDB 9.394 de 1996 reafirma a ampliacéao
dos espacos para que a educac¢do ocorra para além da escola e dos professores. L4

esta escrito:

A educacao abrange os processos formativos que se desenvolvem na vida
familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas instituicbes de ensino e
pesquisa, nos movimentos sociais e organiza¢cdo da sociedade civil e nas
manifesta¢des culturais.

O Movimento Negro, enquanto segmento contestatério da sociedade, apés
centenas de anos continua pressionando a sociedade, em particular o Estado, para
ndo continuar educando na informalidade, sendo pré-ativo com a elaboracédo de
projetos pedagdgicos, a exemplo da Lei 10.639/03. Protagonista no apelo de uma
educacdo emancipatoria que considere a trajetéria histérica e cultural da populacéo
afro-brasileira. Este movimento social quer a incorporacdo de outros saberes na
complementaridade do conhecimento que € produzido na escola. Como se observa

na LDB 9.394/96, a escola ndo é espaco exclusivo de educacéo.
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Propbe-se a articulacdo dos saberes vividos com o0s saberes instituidos, no
sentido de romper com a hierarquizagcdo organizada para perpetuar o poder de
determinados grupos. Para muitos de nossos lideres sociais que vivem nas
comunidades, responsaveis pela resisténcia cultural, precisamos nos atentar para o
resgate de uma forma de conhecimento por eles produzido, a qual se encontra na
memo©ria viva. A oralidade, escrita nos corpos, nas mentes, carrega consigo a nossa
historia.

A professora e lider do candomblé da nacdo Bantu, Makota Valdina Pinto, em
entrevista concedida a Fundacgédo Cultural Palmares/MINC(2005), dizia-nos que ser
negro € se apropriar do saber e viver a ancestralidade, trazendo a cultura negra para
0 seu mundo, seu cotidiano, atualizando, mostrando este jeito e compartilhando com
todos os que tém interesse e respeito por viver em coletividade. Adiante Makota nos
diz que para garantir equilibrio € necesséario que haja o conflito, este também faz
parte do compartilhamento ancestral, pois sem troca ndo ha equilibrio.

Para o Ministério da Educacdo, a situacdo social e politica determina
sensivelmente a educacdo, portanto nenhum projeto pedagogico esta separado do
projeto de sociedade em disputa (BRASIL/MEC, 2006, p. 261). Nesta direcado, vamos
completar nossa reflexdo com o pensamento de Gramsci (2006, p. 39) ao falar de
“unificagdo cultural do género humano”. Esta unificagdo é entendida como elevagao
comum de cada individuo ao mais alto nivel de consciéncia critica e de capacidade
produtiva atingidos pela humanidade na sua historia.

Para este autor, a personalidade humana livre é obtida como resultado de um
processo historico, conseguido através da participacao na histéria e na vida de todos
os homens. Em sua reflexdo politico-pedagoégica, Gramsci (2006) defendia a criacdo
da escola Unica, de cultural geral, humanistica, formativa, que saiba dosar
justamente o desenvolvimento da capacidade de trabalhar manualmente e o
desenvolvimento das capacidades do trabalho intelectual.

Na critica é possivel desconstruir a visdo de que a producdo politica é
separada e distante da sua implementacdo em praticas; de que a politica se realiza
por uma cadeia de implementadores legalmente definidos; de que ela seja imposta,
e de que os definidores da politica educacional estejam distantes da realidade
educacional, por isso ndo conseguem controla-la. Em consequéncia, sugerem que
as politicas definidas em nivel nacional sejam também significativamente

modificadas em nivel local.
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De acordo com Gramsci, na obra anteriormente citada, os tempos atuais
exigem uma escola cujos principios pedagogicos levem em consideracdo 0s
elementos da cultura e do trabalho contemporaneo. Uma escola que equilibre a
capacidade de se trabalhar mecéanica e manualmente com o desenvolvimento do
trabalho intelectual significa o inicio de novas relacdes, ndo somente na escola, mas
em toda a vida social; é a chamada Escola Unica.

Para Gramsci, escola néo significa transmitir apenas, mas que todos os que
dela participam, transformem-se em intelectuais, que saibam pensar. Para este
autor, a Universidade constitui-se no lugar de elaboracdo critica e cientifica,
interferindo diretamente na vida cultural do pais, para além da pesquisa e do ensino.
Adiante, o pensador italiano afirma que o educador — termo que tomamos
emprestado da teoria freireana — no processo educativo critico, também se educa;
uma formacdo voltada para a autonomia do educando/aluno, por meio de um
processo participativo ativo, unindo escola e vida.

Porém, € importante destacar que cada geracdo deve saber usar as
conquistas da geracdo precedente para ndo se amesquinhar e ndo perder a
consciéncia de futuras perspectivas. O respeito as diferencas ndo pode estar
dissociado da perspectiva reducdo da desigualdade. Nesta perspectiva, chamamos
a atencao para afirmacéo efetuada por Canclini (2007, p. 234):

Na sociologia da educacao, percebe-se que ndo ha um a simultaneidade
sistémica entre todas as dimensdes do desenvolvimento, porque educandos
nado sao iguais, ndo tém idénticas possibilidades de aprender nem de
interesse pelos mesmos conteddos. Uma educacdo homogénea baseada
numa informac&o universal ndo gera maior equidade nem democratizacéo
participativa. As multiplas formas de pertencimento e coes&o social, geram
uma pluralidade de demandas”.

Ainda para Canclini (2007, p.174), a América Latina é um espago soécio-
cultural, no qual coexistem muitas identidades e culturas, ou seja, ndo existe uma
cultura unica. O Brasil, um pais com dimensdo continental, com uma ampla
diversidade cultural, aqui também coexistem muitas identidades e culturas.

Retomando Gramsci (1981), este afirma que o conhecimento, o saber e a
cultura ndo sao considerados como relacdo de propriedade de uma classe
hegemonica, mas como elementos de uma relacdo organica as forcas produtivas.
Suas reflexdes sobre o papel da escola e da educacdo seguem, pois 0 que é a

educacédo, se ndo o reflexo do que seremos como pessoas, na realidade de um
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pais? Para o autor, a escola deveria ser de tempo integral; o estudo ser
desenvolvido de forma coletiva e continuo, de modo a promover uma articulacdo
entre os elementos da vida e da cultura. E os elementos sociais empregados no
trabalho profissional ndo devem cair na passividade intelectual, mas devem estar a
disposicdo do educando. Manter o cérebro ativo, adquirir autodisciplina, conhecer e
praticar os direitos e deveres, e manter o compromisso e responsabilidade com o
coletivo € o que pensa Gramsci (2006).

Selecionamos algumas praticas educacionais, ndo com o objetivo de dar
conta da complexidade da tematica cultura negra afro-brasileira no sistema de
ensino brasileiro, mas para pontuar praticas de significacdo, cultura, identidade.
Entendemos que estas praticas envolvem relacdes de poder, em nivel macro e
micro. Em seus processos cotidianos, as diferencas sao tratadas como culturas de
resisténcia.

O conteudo programatico previsto na Lei 10.639/03 inclui como conteudo: “[...]
0 estudo sobre Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacéo da sociedade nacional resgatando a
contribuicdo do povo...[...]”. E Salvador foi uma das capitais que apresentou um
namero expressivo de projetos e programas desenvolvidos por organizacées nao
governamentais, responsaveis pelo exercicio pratico da aplicacdo do contetdo da
referida Lei 10.639/03, bem antes de sua sancao.

Na década de oitenta do século XX, muitos ativistas do movimento negro,
inclusive nés, anualmente nos deslocAvamos para aquela cidade com intuito de
fortalecer nossos referenciais politico-ideoldgicos e estéticos. Com a sancao da Lei,
estas iniciativas, algumas, foram retomadas com intuito de serem avaliadas visando
sua continuidade, com maior aperfeicoamento de seus principios. Para ilustrar este

estudo, exemplificamos resumidamente algumas destas iniciativas:
Registro A
Registro A
Visando assinalar as possibilidades e os desafios para a implementacédo da

Lei n.10639/03, as entidades e instituicdes: Acdo Educativa/SP, Centro de Estudos
das Rela¢cbes do Trabalho e Desigualdades/CEERT/SP, Centro do Estudante Afro-
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brasileiro/CEAFRO/BA, em parceria com o Movimento Interforuns de Educacéo
Infantil do Brasil/MIEIB/PE e o Ndcleo de Relagdes Etnico-Raciais e de Género da
Secretaria Municipal de Educacdo de Belo Horizonte/MG, uniram forcas para
idealizar e aplicar uma consulta em escolas publicas®, quinze escolas(educacéo
infantil e ensino fundamental), dos estados de Sao Paulo, Salvador e Belo Horizonte.
Participaram como fontes professores, diretoras, funcionarios, pais e alunos. Com a
veiculacdo sistematizada da avaliacdo produzida pelos principais interessados pelo
ensino (direcdo de escola, professores, alunos e pais), e com a consulta realizada
entre agosto de 2005 e julho de 2006, foi possivel efetuar uma anélise.

Essa apontou para a importancia de se garantir que a abordagem com
relacdo a implementacdo da Lei seja de fato institucionalizada, perpassando o
Projeto Politico-Pedagdgico e o conjunto de profissionais da educacéo, em especial
da escola, para ndo se restringir as boas iniciativas isoladas de professores/as ou de
grupos pontuais, pois é tempo de avancos, de possibilidades e também de desafios,

® para obter maiores informacdes ler Publicacdo do Relatério Final — Igualdade das Relactes Etnico-
Raciais na Escola..[...], Editora Fundacao Peiropolis Ltda, SP, 2007.
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em que todas as instancias tém papel definido e, portanto, precisam assumir
responsabilidade no que se refere & promocéo de relagbes étnico-raciais no ensino
brasileiro.

Na avaliacdo da equipe técnica que realizou a pesquisa, ha presenca
marcante do mito da democracia racial nas relagdes sociais, contradizendo-se com a
afirmacdo de 100%, de que ha racismo na escola. A equipe concluiu que ha um
aparente temor do processo de reconhecimento e de explicitacdo de conflitos; uma
forte tendéncia a preferir o caminho de aparentes consensos, supostamente mais
faceis de serem abordados.

A escola precisa assumir seu papel transformador, pautando
sistematicamente questfes conflituosas e inegavelmente de dificil abordagem,
promovendo junto a sua comunidade escolar o caminho do didlogo e do debate
aberto e plural. Resgatamos, mais uma vez, a contribuicdo da educadora Valdina
Pinto ao afirmar que, para existir equilibrio, é preciso aprender a conviver e enfrentar
o conflito.

E importante resgatarmos que ha um impacto negativo cumulativo sobre o
desenvolvimento econémico, tecnologico, politico, demografico, cultural e
psicoldgico dos povos africanos, que ainda falta ser determinado. Mas as complexas
interconexdes existentes entre as singularidades apresentadas e a Vvisao
depreciativa que permeia tudo o que se refere a heranca histérica e cultural dos
povos africanos comecam ja a aparecer. E dentro desse marco paradigmatico e
atendendo as multiplas questdes de compreensdao/interpretacdo que ele suscita e
impde que também deverdo ser enxergados e abordados os problemas
epistemoldgicos, metodoldégicos e didaticos em relagdo ao ensino da histéria e

cultura da Africa e dos afro-brasileiros.

Registro B

Amparada na ConstituicAo do Estado da Bahia, de 1989, Capitulo XXIII,
Art.288.... “a rede estadual de ensino e os cursos de formacgéao e aperfeicoamento do
servidor publico civil e militar incluirdo, em seus programas, disciplinas que valorizem
a participacdo do negro na formagao historica da sociedade brasileira”.

A rede municipal de ensino de Salvador também se mobiliza com o objetivo

de preparar os professores e professoras, para a implementacdo do tema
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transversal Pluralidade Cultural nas escolas municipais. O tema € colocado no
centro do debate, através dos Parametros Curriculares Nacionais — PCN do
Ministério da Educacdo - MEC, por uma educacdo que respeite as diferentes
identidades que se encontram da escola. Mais propriamente, este tema orientou a
formacdo promovida pelo Programa de Educacdo e Profissionalizacdo para a
Igualdade Racial e de Género - CEAFRO do Centro de Estudos Afro-
Orientais/CEAO da Universidade Federal da Bahia, cujo titulo € Resisténcia Negra
no Projeto Escola Plural.

Na cidade de Salvador, a Secretaria Municipal de Educacéo e Cultura, desde
1999, ja havia antecipado a inclusdo da historia do negro nos curriculos escolares.

Iniciativa que contou com o apoio do Programa de Educacédo e Profissionalizacéo
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para a Igualdade Racial e de Género - CEAFRO do Centro de Estudos Afro-
Orientais/CEAO da Universidade Federal da Bahia, ao desenvolver o programa de
formacéo para professores da rede publica municipal sobre a implementacéo da Lei
10.639/03 para gestores, pesquisadores, professores e estudantes.

Salvador, capital da Bahia, é a terceira capital mais populosa do pais; um
municipio nordestino, onde 75% da populagcdo de mais de dois milhdes de
habitantes é declarada negra. Um dado que merece nossa atencédo, quanto ao perfil
de Salvador € a questdo da violéncia contra jovens, em que, do total de homicidios,
48% das vitimas sdo jovens negros com idade entre 15 e 24 anos. (IBGE — Censo
Demografico de 2000/RJ).

A taxa de desemprego de brancos é de 17,7% contra 25,7% para 0S negros;
na percentagem de ocupados em posicdo de direcdo; 29,2% sao brancos e 8,9%
sdo negros. Quanto ao rendimento médio, os homens negros ganham R$498,00, as
mulheres negras R$297,00, os homens brancos R$1.051,00 e as mulheres brancas
R$647,00.

Aqui, como no restante do pais, 0 racismo para a maioria dos cientistas
sociais € uma questdo invisivel. Concebemos na afirmacdo do professor carioca
Marcelo Paixao (2003, p. 83) o retrato social, no caso de Salvador, de mais de 70%
da populagédo que, ao estudarmos a politica neoliberal, “verificamos que os afro-
brasileiros, quando a economia cresce, ganham menos, e quando a economia se
retrai, perdem mais”.

Verificamos que algumas experiéncias premiadas em Salvador pelo Centro de
Estudos das Relacdes do Trabalho e Desigualdades/CEERT de Sao Paulo, as quais
participaram do projeto Educar para a Igualdade Racial.Todas participaram do
programa de formacao, promovido pela Secretaria Municipal de Educacdo, com
apoio técnico do CEAFRO. Em 2006, a escola infantil Creche Vov6 Zezinho. Com o
Projeto “Gri6é: Contador de Histérias”. O projeto explorou elementos citados em
contos africanos e lidos para os alunos, como a cor e a forma de sementes, as
diferencas entre o corpo da menina e do menino, as caracteristicas da flora brasileira
(Escola Municipal de Educagéo Infantil Vovo Zezinho, rua Direta do Arenoso, 253 —
Arenoso-Salvador/BA).

A Escola Municipal Professora Alexandrina Santos Pita, situada na Rua Elisio
Mesquita, 465, no Bairro de Piraja/Salvador/BA, atende alunos da pré-escola até a

82 série, num total de 1.405 alunos, onde 90% sao alunos afro-brasileiros. A Escola



139

foi premiada com o projeto “Brasil brasileiro: somos todos negros” quando

desenvolveu uma série de atividades durante a semana do 20 de novembro, data
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em que se comemora o Dia da Consciéncia Negra. A iniciativa contemplou palestras
sobre cultura negra, apresentacOes teatrais, desfiles de roupas afro, inclusive
algumas com producdo do Bloco Ilé Ayié (Projeto- | Semana da Cultura e da
Consciéncia Negra, em 2002).

O projeto consistia em refletir com os alunos sobre a importancia do dia 20 de
novembro, sua origem, seus significados e sua importancia enquanto data
rememorativa da luta antirracismo na sociedade multiracial brasileira; valorizar os
repertorios étnico-culturais negros, desenvolvendo a capacidade de socializacdo e
de troca de experiéncias entre os alunos era o objetivo. Da equipe de cinco
professores/as que desenvolveram o projeto, atualmente apenas dois permanecem
na escola.

Em 2002, a Escola Municipal Eugenia Anna dos Santos, localizada em Séo
Gongalo do Retiro, funcionava como creche; somente em 1992 foi incorporada a
rede de ensino municipal de Salvador. Mesmo funcionando num terreiro de
candomblé, a escola ndo esta voltada a nenhuma proposta de conversao religiosa. A
maioria dos alunos e das alunas é negra e a Escola atende 350 alunos de seis a
quatorze anos, da 12 a 42 série.

O projeto premiado nesta Escola foi Iré Ayd: em busca de uma pedagogia
nag0, que trabalha a historia do negro em sala de aula, abordando as questdes de
cidadania e ética embutidas em mitos africanos e personagens da cultura negra.
Contatamos com alguns pais dos alunos que frequentam a escola. Todos os alunos
residem préximo da escola; a maioria absoluta é autodeclarada afro-brasileira.

Percebemos nesta aproximagdo com as fontes formais de educacdo a
duracdo das experiéncias. Na sua maioria, a execucao dos projetos educacionais
tiveram uma duracdo muito reduzida. Pensamos que, para podermos analisar os
impactos na estrutura das escolas e das comunidades, teremos de adotar técnicas e
instrumentos metodolégicos que nos aproximem ao maximo destas realidades
subjetivas e objetivas. A questdo que trazemos € que a metodologia desenvolvida
nao teve a oportunidade de ser testada novamente. Observamos que a maioria
destas experiéncias, cujos conteudos possuem um perfil muito contaminado da
teoria da cultura de resultado.

Os exemplos trazidos nos permitem pensar que, quanto mais nos doamos a
experiéncia de lidar sem medo, sem preconceito, com as diferencgas, tanto melhor

nos conhecemos e construimos nosso perfil. Munanga (1999, p.08) contribui com
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essa reflexdo ao afirmar que o resgate da cultura e da histéria da comunidade negra

interessa aos alunos de outras ascendéncias étnicas também, pois, ao receberem
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uma educacdo baseada em preconceitos, suas estruturas psiquicas serao afetadas.
A cultura nacional da qual nos alimentamos cotidianamente € resultado de todos os
segmentos étnicos que construiram a identidade nacional, cuja matriz é plural.

Para as nacdes modernas (paises ou centros de poder) onde a escrita tem
precedéncia sobre a oralidade, durante muito tempo julgou-se que 0S povos sem
escrita eram povos sem cultura. Na cultura africana tradicional, a tradicdo oral, o
espiritual e o material ndo estdo dissociados, uma vez que se ligam ao
comportamento cotidiano do homem e da comunidade; a cultura € onde todas as
coisas se religam e interagem, desenvolvendo, assim, uma presenga particular no
mundo. A palavra também desempenha a dupla funcdo de conservar e destruir.
Enquanto agente ativo da magia africana, a palavra encontra-se na relacdo direta da
harmonia ou ndo do homem com e no mundo que o cerca.

Importante destacar o pensamento africano sobre as culturas do continente
africano. Os grandes depositarios da heranca oral sdo os chamados tradicionalistas,
e em algumas regides chamam-nos de Doma ou Soma, e Griot. Sdo dotados de
uma memoria prodigiosa, guardides dos segredos da Génese e das Ciéncias da
Vida. Gozam de um status social especial. S&o classificados em trés categorias: 0s
musicos, os embaixadores/mediadores e os historiadores/genealogistas.

A abordagem historica e cultural africana, na auséncia de parametros
diacrénicos, no sentido intracontinental e extracontinental assinalados, desemboca
necessariamente no reducionismo simplificador préprio a tradicdo linear-aneddtica,
gue ainda aprisiona a historiografia e o estudo da cultura africana. Entendemos que
o/a docente incumbido da missdo de ensino da histéria ou da cultura afro-brasileira
sentir-se-4 constrangido, durante longo tempo, a demolir os esteredtipos e
preconceitos que povoam estes conteldos.

Muitos autores trabalham com a idéia de que na base da vida social esta a
capacidade de simbolizar dos homens, isto €, atribuir significados as palavras,
gestos, comportamentos, simbolos graficos, sons, desenhos, etc., que sao
compartilhados pelos membros de um grupo. E esta capacidade que permite aos
homens transmitirem idéias e sentimentos e viverem em grupo, conforme as regras
nele estabelecidas.

Sado esses sentimentos compartilhados que formam uma cultura, propria de
um grupo. Portanto, cultura € um codigo basico de simbolizacdo que permite a

comunicacdo e o0 entendimento entre aqueles que pertencem a ela e nela se
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integram. Dessa forma, para entendermos bem outra cultura, temos que passar por
um aprendizado dos seus codigos basicos, sendo estaremos apenas projetando
sobre ela significados que aprendemos na nossa propria formacao.

Segundo Ki-Zerbo, a palavra Africa foi imposta pelos romanos, sucedendo ao
termo de origem grega ou egipcia Lybia [...], passando a aplicar-se ao conjunto do
continente, desde o fim do século antes da Era Cristd. Do latim Aprica, significa
ensolarado. Continente composto por 53 paises que, ao longo dos tempos, a
presenca de paises europeus representou a possibilidade de apropriacdo, onde o
interesse era transformar o continente em fonte de abastecimento de matérias-
primas, inaugurando um periodo de exploracao (KI-ZERBO, 1972, p.287).

A histéria da Africa, segundo Ki-Zerbo, necessita ser recontada, re-escrita, em
vista da mutilacdo experimentada em séculos de opressao. Para encerrar este ciclo
de fatos exploratérios, ndo podemos deixar de comentar a respeito da chamada
Conferéncia de Berlim (1884-1895), onde paises como Espanha, Portugal, Franca,
Alemanha, Bélgica, Gra-Bretanha estabeleceram as normas para partilha do
Territério Africano, estimulando a ocupacéo e fixacdo de paises europeus avidos
para o controle das fontes de matéria prima, sob o pretexto de levar o conhecimento,
e a civilizacao ocidental, sinbnimo de desenvolvimento. Contar a histéria da éfrica,
para este autor, é contar “a histéria de uma tomada de consciéncia” (1972).

Considerando o que precede, os estudos sobre histéria e cultura da Africa,
especificamente no Brasil, deverdo almejar a conjuncédo de trés fatores essenciais:
uma alta sensibilidade empatica para com a experiéncia historica e cultural dos
povos africanos; uma constante preocupacédo pela atualizacdo e renovacdo dos
conhecimentos baseados nas novas descobertas cientificas; e uma
interdisciplinaridade capaz de entrecruzar dados, os mais variados, dos diferentes
horizontes do conhecimento atual, para se chegar a conclusdes que sejam
rigorosamente compativeis com a realidade.

Estes trés pré-requisitos estdo vinculados a necessidade de maior
compreensao das diferengcas e da alteridade, como fatores estruturantes da
convivéncia humana, ou seja, ao conhecimento do outro, de sua identidade étnica,
cultural, sexual, racial, do seu percurso humano, de sua inscricdo historica. A
obrigatoriedade destes contetdos no ensino brasileiro certamente atrela as multiplas

interacdes do corpo social brasileiro, estimulando o surgimento do que h& de melhor,
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mas também agucando as tendéncias mais conservadoras ligadas a um passado
escravista e a um presente racista.

Ba (1982, p. 147) lembra-nos que um/a pesquisador/a que tenha o propdésito
de aproximar-se dos fatos e da vida africana tradicional ficara nos limites do assunto,
a menos que aceite viver a iniciacdo correspondente e suas regras, 0 que
pressupde, no minimo, o conhecimento da lingua local, pois, na interpretacdo deste
autor, existem coisas que nao se explicam, mas se vivenciam.

A educacéao tradicional africana comeca na familia; o ensinamento ndo é
sistematico, mas ligado as circunstancias da vida. Aquilo que se aprende na escola

ocidental, por mais Gtil que seja, nem sempre € vivido, enquanto o conhecimento
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herdado da tradicdo oral africana encarna-se na totalidade do ser. Sobre o assunto,
Ba (1982, p. 217) chama nossa atencéo para o fato de que:

A nova inteligéncia africana, formada em disciplinas universitarias
européias, a tradicdo muitas vezes deixou de viver . Uma parcela desta
juventude vem sentindo cada vez mais a necessidade de se voltar as
tradicBes ancestrais e de resgatar seus valores fundamentais, a fim de
reencontrar suas proprias raizes e o segredo de sua identidade profunda.

A complexidade social, aliada a massividade e a extrema diversidade eco-
geografico do continente africano, impde a necessidade de enxerga-lo
analiticamente através da nog¢ao de “espaco civilizatorio” como lécus das
interrelagdes fundantes da sociedade, atendendo consideragfes que aliam tanto a
identificacdo das continuidades geo-linguistico-culturais atuais quanto as
delimitacdes de espacos politico-culturais antigos.

Recorrendo a algumas categorias de andlise, utilizadas por Wedderburn
(2005), dirfamos que a abordagem do estudo historico e cultural da Africa e do Brasil
exige uma postura da pesquisadora a “partir de dentro”, pois implica uma
capacidade intuitiva que se situa além das possibilidades contidas na propria
pesquisa. Por sua vez, confere a pesquisadora uma maior propensdo para a
compreensao até das mdltiplas sutilezas contidas nos termos que descrevem e
definem as realidades socio-econbmicas, relacionais proprias as estruturas
concretas. Isso é que o professor Wedderburn (2005) chama de conhecimento
organico — aquele que é explicito na condicéo de ter nascido e ter sido socializado
nas linguas, na psicologia, nas estruturas concretas, e no mundo em que forja uma
cultura e se inscreve uma histéria — entdo, ndo podera ser tomado como ébvio.

A medida que aceitamos a premissa de que 0s negros devem comprovar sua
igualdade, satisfazendo os padrdes da cultura européia, o problema continuara a
afligir, pois os africanos nunca foram despossuidos de cultura. Alguns pesquisadores
(as), as vezes, exageram a longa ignorancia em relagdo ao continente africano.

A medida que o lluminismo separou a antropologia e a anatomia comparativa
das hipdteses teoldgicas, abriu caminho para as teorias da inferioridade racial,
definindo valores, conceitos e, por via de consequéncia, preconceitos, na
complexidade da cultura negra afro-brasileira. Ao analisarmos os livros didaticos

utilizados para o ensino da historia e cultura, notamos que os/as autores/as
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preservam em sua grande maioria no imaginario comum uma Africa simplista e

homogénea.
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Entendemos como necessario que sejam demonstradas e enfatizadas as
singularidades e especificidades, para construir novos referenciails sobre o
continente, que apresenta uma diversidade cultural, resultante de diferentes
processos historicos vividos por cada habitante de cada regido e de cada pais da
Africa.

Entendemos que, para 0S negros e as negras que vivem na sociedade
brasileira — tratados, na sua maioria, como classe subalterna, como selvagens,
ignorantes, inferiores — é estratégica a concepgao de protagonista, de centro-sujeito.
A educacéo, através da linguagem, fornece a cada pessoa 0s principios, regras e
instrumentos do conhecimento. Assim, de todas as partes, a cultura age e retroage
sobre o cérebro para nele modelar as estruturas cognitivas, sendo, portanto, sempre
ativa como co-produtora de conhecimento.

A cultura é co-produtora da realidade que cada um percebe e concebe. A
construcdo de uma relacdo dialdgica, cultural, exige pluralidade, diversidade, pois
toda a sociedade comporta individuos intelectual, genética, afetivamente muito
diversos e aptos, portanto, a ponto de vistas diversos. Porém, em algumas
sociedades ndo h& condicbes ou mesmo espacos para se expressarem; pelo
contrario, estas os reprimem ou inibem. As caracteristicas bioldgicas e culturais ndo
sdo justapostas tampouco superpostas. Sao os termos de um processo ciclico
recomecado e regenerado incessantemente; concebido como um anel reflexivo
permanente.

Para o pensamento gramsciano, uma educacao deve estar voltada para o
desenvolvimento global do homem, considerando os elementos da cultura e do
trabalho como atividade vital, que nao fortaleca a hierarquizacéo e a divisdo entre
trabalhadores bragais e os intelectuais. Adotamos a expresséo “escola interessada”
utilizado por Gramsci (2006) entendendo que esta escola seja de interesse da
coletividade, sem ser utilitarista.

Um projeto pedagdgico que prepare para o exercicio da hegemonia, da
direcdo; homens que participem do saber, tornando-se pessoas capazes de pensar,
de dirigir ou de controlar quem dirige, aléem da formacdo de uma especializagao,
pensamos que a implementacgéo da Lei 10.639/2003 tem de estar alinhada com este
projeto politico pedagdgico. Isso porque entendemos que esta Lei possa aplicar

novos conhecimentos e habilidades necessarias para que todos e todas, que dela
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tenham acesso, possam se constituir em homens e mulheres que busquem a
igualdade no respeito as diferencas e solidarios no trato com estas diferencas.

E de fundamental importancia que as universidades, mormente as instituicdes
publicas, estejam preocupadas em interferir na cultura do pais, para que
professores(as) sejam formados(as) na perspectiva do educar, para a diversidade
cultural sem hierarquias e monopdlio.

A comunidade € também responsavel por participar, controlar a
implementacéo de politicas publicas de interesse de grupos especificos. Isso implica
unir escola e vida, conhecimento, experiéncia e cultura. No pensamento de Gramsci
(2006, p. 39), escola é toda organizacdo que desenvolve cultura. A idéia é que a
organizacdo da escola oriente-se por métodos que propiciem o0 exercicio da
liberdade com compromisso social, de modo, também, a intensificar a cultura para
aprofundar a consciéncia e interferir, através da acéo, no processo de emancipa¢ao

social.
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CONSIDERACOES FINAIS

A busca de referéncias tedricas para melhor compreensdo do que significa
cultura negra do ponto de vista da academia nos fez crer que se torna imprescindivel
o enfoque articulado com a questéo racial e poder. Além das consideracdes tedricas,
0 presente estudo buscou contribuir para a construcdo do pensamento negro, no
sentido de apoiar e estimular a identidade diferenciada negra e a construcdo de um
plano educacional que fortaleca os individuos para o exercicio efetivo de relagcbes
plenas de igualdade, seja racial, de género, orientagcdo sexual, regional, cultural, e
tantas outras marcas de diferencas.

Na analise da participacdo negra na identidade nacional, percebemos que
esta foi muito restrita, considerando os elementos que foram selecionados para
representa-la. Por outro lado, identificamos que as expressdes culturais negras
selecionadas estdo sendo ressignificadas pelo mercado consumidor, tal como a
industria cultural os descreve.

Os estudos realizados nos permitiram observar que a maioria das pesquisas e
obras, em numero muito reduzido sobre cultura negra afro-brasileira, possui o
enfoque centrado na arte negra, a qual é uma das varias expressdes desta cultura.
Também ¢é delimitada a presenca, enquanto contribuicAo e ndo enquanto
participacdo da cultura negra. Esta delimitacdo esta alicercada no racismo e na
discriminag&o presentes na sociedade brasileira.

Um bom exemplo é a arte negra, sob as circunstancias do mercado, que a
controla em termos de producdo e de seu consumo. A elite brasileira, por meio da
arte negra (produto de consumo, exotizado), mantém o controle e o poder sobre as
manifestacdes criticas que poderao advir sob diferentes formas de resisténcia negra.

Com isso, entendemos ser necessaria a construcdo uma nova agenda que
possibilite a construgcdo de um pensamento racializado brasileiro, com a viséo e a
participagcdo da cultura negra afro-brasileira, ndo com a vertente exclusiva da arte,
mas que considere a contribuicdo do pensamento critico afro-brasileiro, de sua visao
de mundo, de seus valores.

No plano das politicas publicas, novas Acdes Afirmativas deverdo ser

constituidas e implementadas para além do que tem sido feito. E importante,
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também, que haja adocdo de medidas de controle social por parte do movimento
negro quanto a sua eficaz implementacéo, ex. Lei n.10.639/03.

A producédo do conhecimento dominado pelas ciéncias fisico-naturais desde o
racionalismo do século XVII, passando pelo lluminismo para chegar ao cientificismo
novecentista e ao materialismo do século XX, consolida uma determinada ordem: a
da pureza e da racionalidade dos conceitos e da capacidade da ciéncia de produzir
verdades sobre o mundo. Porém, com a traducdo deste estudo, disponibilizamos
epistemologicamente a possibilidade de ser construido um “tabuleiro cultural” de
verdades, dialeticamente heterogéneas.

A temética cultura negra exige, entdo, um permanente e continuo estudo, pois
compreendemos que, ao analisad-la, é necessaria uma conjuncdo de varias
disciplinas. Os estudos aqui apresentados mostram a caréncia de uma reflexao
tedrico-conceitual focada na praxis, incluindo, além dos estudos existentes, a prética,
a vivéncia, principalmente em se tratando da cultura de grupos especificos.

E destes grupos, em particular, de seus intelectuais organicos, o
protagonismo desse processo, pela vivéncia dela subtraida e refletida num profundo
exercicio de préaxis; demarcadas por um esforco concentrado de profissionais
compromissados, individual ou coletivamente, de forma pontual tentando traduzir
suas expectativas no enfrentamento ao racismo. A tematica ndo permite
generalizacbes nas suas conclusbes. Entendemos que, em nivel académico, a
nocéao de cultura negra afro-brasileira € um conceito que esta em formacao.

Considerando os limites metodoldgicos utilizados, na dimensao historico-
cultural, denotamos uma preocupagdo com o rigor da pesquisa e a producédo do
conhecimento oriundo desta, a partir da metodologia de andlise que referenciava
também a acdo, como elemento de avaliacdo utilizada enquanto paradigma entre a
pratica e a teoria/conceitual. Porém, entendemos que o presente estudo nao se
coloca numa dimenséo de totalidade, dai a sua provisoriedade que desafia a busca
mais ampla, na dimensao da cultura Nagd — “homem integro € o que restitui, 0 que
devolve, e ndo acumula”.

E preciso que haja maior incentivo, por parte da academia, para que esta
dialogue com o0s pensadores negros brasileiros e africanos; esta acdo podera
contribuir para formagdo e ampliagdo de novo pensamento filosofico e critico,
inclusive na formacéo de futuros professores, mestre e doutores, pois 0 engajamento

destes na questdo e a capacitacao oriunda de suas vivéncias direta contribuira para
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situa-los tedrica e na pratica social. Com isso, teremos elementos para ir ao encalgo
de descamuflar o localizador de poder, o conhecimento unitario.

Nesta fase de nosso estudo, podemos nos permitir tracar um comparativo,
dentro de uma dimenséo de classe dirigente local e global, pois, tanto o Brasil
quanto a América Latina, foram concebidos com uma nacdo ou subcontinente
homogéneo, no imaginario do sistema. Constituem também a fundacdo de um
sistema de valores geopoliticos, de configuracbes raciais e de estruturas
hierarquicas de significacdo e de saber. Pensa-los de outro modo, em sua
heterogeneidade, nas historias locais, nas culturas diversas que os compdem, é
pensar todas as formas de identificacdo dos que deles participam.

Entretanto, todas as consideracdes se tornam mais complexas no contexto
brasileiro. Por isso, ficamos por aqui com a sensacdo de incompletude, apesar do

muito que andamos.
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ANEXO |

LEI N.10.639/03, DE 9 DE JANEIRO DE 2003
Mensagem de veto

Altera a Lei n.9.394, de 20 de dezembro de 1996,
gue estabelece as diretrizes e bases da
educacgdo nacional, para incluir no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”,

e da outras providéncias.

O Presidente da Republica Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu
sanciono a seguinte Lei:

(...
Art.26-A Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

1 O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura
negra brasileira e o negro na formagcao da sociedade nacional, resgatando a
contribuicdo do povo negro nas areas social. Econémica e politica pertinentes a
Historia do Brasil.

2 Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo curriculo escolar, em especial nas areas de Educacéo
Artistica e de Literatura e Histéria Brasileiras.

()
Art.79-B O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como “Dia Nacional da
Consciéncia Negra”.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003; 182 da Independéncia e 115 da Republica.
Luiz Inacio Lula da Silva

Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque

Este texto n&o substitui o publicado no D.O.U. de 10.1.2003



